





دراسات فى المكاسب المحرمه [ شيخ انصارى ] 


آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


رقمى الناشن: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 








الفهرس ار ا ا 0 
دراسات فى المكاسب المحرمه المجلد ١‏ يي ا اااي ا ما ا م تو ااي كي ما ددم وت ا 
اشاره امعد شد غنات ةع خ كدح ويج قتع دددة 3 عد دم تع هدو توعد مدب نع معدن تنو دعده وطقع ع عدن ظر وو« مده #شقع ع دحة ةوجع ددم نع ددم ةجو ممه سطع دددة تمع ك1 
أمقدمه المؤلف] ا ا م م مود امو 1 
أخطبه الماتن] سه ةوه سكيد ممم عه ة مس حورج مون سكو عه دسحو عاط دم تجو عد ودعو مسحو بوه مساود عام مد موعف ل عع برجم و مطكود رده مسو و عاط ل و م 1 
[الآيات الوارده فى المكاسب] ل ا ا ل 2 1 
اشاره الاو مط ابن د من فب حك كان ا ندا م تت ا ولك تو ا و ا تت ا نا ا ات ات تج ان ع ا ا 2 117 
[الآيه الأولى آيه النداء] ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 71 
[الآيه الثانيه آيه التجاره] عنا ع نوك درا دف سانا نانوك نانع انق عن د 13ت 22331 قاد قنع انوك نون نان عاك 2 2 4ف قنات اناج وك دانع ان قا نان باعانان وك نلا واد اناقل ناح 5ل لا 
[الآيه الثالثه آيه الوفاء] ا ا ص هص صاع امسمم ميية زع 
اشاره 6د 3 ع سا د سس د د ل ا ود باد ل لاد د بد ل 5 د د ع دي تو د دع د دود لدت د عت مدي د سس 10 

اتفسير الآيه] بدن لع عاو د ادها اداه واد دن واه وكاو اداه ا ساد د واه ود اناده عاد د واد مداو داهو ماديا دادم اداو داك داه اداه ددا اداه واناداه وماد واه ماده ودد ع وماده بد دب 61 

و أمَا كلمات أهل اللغه و التفسير: #النات اه ا ا سا اا لا ا 6 

هنا جهات من البحث مح ا ااا ا اك كر ما اك مدا د قا 6/0 

الأولى: |المراد بالعقود فى الآيه] لا ا ا تا ا و 6/012 

الجهه الثانيه: [الأصل فى العقود اللزوم | ا ون 

الجهه الثالثه: أفى معنى العقد] ل ا لكر كاك ا ا 1 2 0 

الجهه الرابعه: أفى شمول الآيه للعقود المصطلحه] مداه ع مي ع م ا ا ا ا ع اب و اق ا ات 1 

الجهه الخامسه [فى شمول الآيه للعقود الحديثه أيضا] 129 

الجهه السادسه: كلام النراقى حول الآيه و النقض عليه] م ئ ا ا لت ا اا اك ا ل عامل ب ع1 008 

اشاره لا او ا واوا و ا ورا وا ا ورا ا وما ا ا كك اماك ل اد اواك دما دك لكات د 0 0 

[الإشكال الأول منه] ع خف كم ا عر 1 كيت اياك وبي وخر الكت ة كي ا مد ‏ جيم أن اح تياك لعتشا شكس كيك دوقن شفط كحي د تياك فبرش خسن كدي نت 8 

[الإشكال الثانى منه] يلجا و دجوي سناد لوحي بدك ذا يو امال تاد ذاو انمد إن ع يليا الاناداد ل ياو اد الاح ياي يداون يا لاطا اتاد با ماخاح يوبا لدعي 8/3 


[الإشكال الثالث منه] كح ا لل ا ل اقم قو اا لق ا ما لقواا و لوة ا ‏ بأعا دلا قرك 081/2 





[الإشكال الرابع منه] 010 

[الإشكال الخامس منه] ا ع ام ع حك اص اشع عر ب كك ص ع عر لمح ع اح عر كت عرد لح حاقل داق ال ل اا 01/1 

[الرّد على الوجه الأوّل] ا ا ا 0 

[الرّد على الوجه الثانى] حا دك اقلم لم ل قم مط ادك ع 

[الرّد على الوجه الثالث] يا ياي يادي مي مي اله اي يا ا م يا ل اي اق لم اا ب ضعي يأ لاقم ا ا در وياد أ فيا ااا رودأ ل اب بايا 204 

[الرّد على الوجه الرابع] اعد اداح كن سمح ة كاد تحمل انم كران اش كح كام مخ كه امتح شاك شو ة وغل ا ط نحو نكا ديه وفتغاط اص اك شدخ و وات ا كط ند كع 

[يرد على الوجه الخامس] ا ا ا 1 

الآيه الرابعه [آيه إحلال البيع و تحريم الربا لباب زازه ان سا ا طن ع لك اع رجن داعال جد ع د داق عا لاا اماك اد با لاود ا ا ا ل واو اااي 1/1012 
اشاره مجح نا دم اح د بسح اده امك و جع مه ا امكو لع لعا ا السام ات ام ام ا ا م اك ل ا ا ا 1 
أفى ماهيه البيع ] ايا تضم تتام ص ص تاف تت اوتا معام اما تنك ناماو 1/8221 
أفى المحكوم بالحلتّه فى الآيه] م ا 2 233 1/9 
[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم] جه ااا جه ا مع انوك و و ا ل دج ان ا ع ا د اك اا ا و ا اك رن م اد د وا ات ا 11 
أفى ثبوت الإطلاق للآيه و عدمه] م ل لعجي لمك ماي لد عد د ا 101 
[المراد بالعقوبه فى الآيه] - ا ا 00 00 
[الروايات المربوطه بالمكاسب] ئش ا لعزم 
اشاره ل نس مب لقن وا د ب ا د يد ل د نا ا تنا ج21 اب د قل 0 للا جو ل رت ا 27 2 22 51 “يق ل قو نر 
الروايه الأولى أروايه تحف العقول] مالي ا ا ا ادا 111/1 
اشاره العامة اا 111/1 
[تفسير معنى الولايات] ةئم م ةا ايلم 222 مم 3 
اتفسير التجارات] تا تاتش مشا اتا مات اشاس تا ا اتا لاما ا وما م ا ل 9/0 
[تفسير الإجارات] لي ل ا ا ا ا ا م 2 1 522222 
[تفسير الضناعات] بب-ببببب1010100000000ا1از[#ة*اذزا ا 1 [8إ[0733ااااا ااا ااا 20 
أجهات من البحث حول الروايه] ج22 ا ا ل ا ع 01 
اشاره لوا ل اما ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ارا 

[الجهه الأولى: وجوه معايش الخلق أزيد متنا ذكر فى الحديث] لذمك ووه« عدو غضة كط مط خبطم دمع دن دق شفط دمع ده خف ف قط اذ مط ف طوه ده عدة فه لش ذف ف نجه كوت قر ١1401002‏ 


[الجهه الثانيه: الروايه متعارضه فقراتها فى ضابطى الحل و الحرمه] اا ا ران ددا ا ا واد رت لا ا عا ا ري عا تا دا ا االو اا 11016 


[الجهه الثالثه: المراد بالحليه و الحرمه هو الأعمّ من التكليفته و الوضعتّه] ل ا ا ا ا 13 


[الجهه الرابعه: سند الحديث] جالع جيك جاه لحطيايت جل عد ماد عد عد وا د ل وال اه ا د ا د ا ةع ا ال عله كي عع ل ا ا ا 11 
اشاره عد 33 3 رج سه تددن د بجا سد ام ع ع نس ا د د ع ع ب د دح د ب ا د ب ب د ا ب د ا ا 

[مؤلف كتاب تحف العقول] ادي اناد نا دايا نا تان ناح الات دح اا جاع احاح عات دالا خا حا ااا احاح تا فالعا ال لاا ا الا 1/11 

لإرسال الروايه و الإعراض عنها] ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا اا سات ال 

أعمل المشهور و قيمه الشهره] لمي ا ا و ا ا ا ا ع و ما مي كوي مات اا ا 110131 

أفى إعراض المشهور] ا ا ااا ا ا ل اا اك لقا اك ا و 1011012 

[أنواع الشهره] مايا1 ز1 1[ [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ ز 1 000000000071 

[الجهه الخامسه: الأمور على ثلاثه أقسام] لعي ا ل لا م و ع اه لج ا د وا ما اح كا ا 21 010101 
اشاره مسي ا عاك فرحا اماق م تلز عبات لرج ل ما خ عت للد عاك تم حلم عبات كتايد عأيا كا قاد ل با ا ل لك عاو د حا عبات ا ا سوا اند لك عام جرت ص عمال اك مات عر 7031107 

[الأوّل: الحقائق المتأضّله و الموجودات الخارجتّه] او د دك 1ه تيلف 5ب ددا يمو مل و ود ماف تدافا دما في ود دابلي تقد 71 5292213 101 

[الثانى: المفاهيم الانتزاعيه المنتزعه عن الخارجيّات] عع لاا لا ا لاا ا ا ا اا ل للا الأ ل امات د لواف لدو 110 

[الثالث: الأمور الاعتباريه المحضه] «اببخا بك ررديف تدار مساق د برا حاب قدا تاباك د إلا با بايا سابال د باد ح ابا لد عباتيا يال د تياد عا بال لبا ديا بال لد تبات بيج 111016 

[الجهه السادسه: اشتمال الحديث على جمله من القواعد الكليه] لمع د م ما لا لشم عل 1 1م ١11/2‏ 
[الروايه الثانيه: روايه فقه الرضوى] حدد يي مي ا اب ود يا وال لاد د يل ايارا د كلا دود يل سابد ل لجا لحني ع ديار كوبا علد ده وياد سواراد ودار اد لخادمو ع سياد 11876 
اشاره دده مو ع امع وه ماعط ا وا فق د و قم لاص د دل لجطاره جه ألا عجر حب م عد ع حل دا عات مط بح دل دع ترم جا كاك مخ م دا دع لع حل اا بلع ع حا ا 118 
[الروايه من جهه الدلاله] ممص ار ا ل ام وا أ ام أ ادا ا ار كوا د با باطح ادقو وك د عالق وأ وا ع بعاللاو لاد واو 1101 
البحث فى سند كتاب فقه الرضا داح قاين و جع فق ةلاح ماعن لاع > ملم 2 دلت مواع نان لا دماية اند لاد ماع طن لحان 3 قدلا مماع لو لج لمان 3 د لاع مما ا وه دع لح 101017221 
|الكتاب وزين جامع جيّد الأسلوب] ا 
[القول الأول أنّه من الإمام «ع»] لاما الو ل لا ل ا ا ف اناد لما قوط لدان الوا اذ قل لد لوا خا ل ل دا 
المجلستّان و جمع من الفحول اعتمدوا عليه بعنوان أنّه لشخص الإمام «ع»] ا 

أقول المحقق النراقى] 1# 

أقول صاحب رياض العلماء] اللي ا ل ات ل ل ا ص ا ع ا بو ا يك 110 

آدليل القائلين بحجّيه هذا الكتاب] ا ا ا ل ا ا ا 2 ا 1 اا 11817 

اشاره ا ‏ ن ن ‏ ن ن ان ان نت ل ان حالسلل ل 361 3 








[القول الثانى: أنه رساله عل بن الحسين بن موسى بن بابويه القمى] اماد ميد ا دياه دعس بيات ع مو يات عي ل باك قل يدا لو دا لوا ا 8 

[القول الثالث: أنّه بعينه كتاب التكليف] امتح شت نج ا ند ارت لوي ا ولد مل لوو يرال لو و لد نش تو نود ل 23ت 114 

ألم يثبت لنا ماهتّه الكتاب و لا حجّيته و اعتباره] اا ا 11010 00 

[الروايه الثالثه: روايه الدعائم] الم ل 4 وطوقا اننا 1452232441 جتد 1 188 عن كد نايا علد ا لذ عام 3 1321235 هاداد اددع ادصواء للك ان 0 07 كب ع0 1 
اشاره ن نح ان نان نان نان نان نان ان ان ان ان نان نان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان اح ان ان اح ان اح ان ان اح ان اح اح اح اح اح اح اح اح ان اح ان ان ان انان ان احاح انان احاح احا انلاح الاح الالال الال الالال الالالال الالالال الالالال الالالال لسلس لسلس سس سا © لم 1 
أفى متن الحديث] اا ااي ااا 1 اا 10 
البحث فى سند كتاب دعائم الإسلام - سس تاماسم اماع ت مط لومعم علو بتاعا 
[اعتبار الحديث بكون الراوى ثقه يحصل الوثوق و سكون النفس بأخباره] ك©#######كع#وبف#عم##حح#9©#©3 ااا ااا 0000| 
ااشتمال الكتاب على فروع كثيره مخالفه لمذهبنا] بكارم مناه سام بلجا كوم دا م ملعم ل لال ا قر وك مق قط كه ةكد ل اع و يا 210 
[الروايه الرابعه: النبوى المشهور] م م ا ا ا ايل 
أفى تقسيم المكاسب] عا اا ا اا اا ا ااا قا ا اا اا ا اا ل شا ا لا ا لت ا ا ا 11/19 
اشاره ا ان نان ان نان ان ان ان ان ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا اا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااال 313632 
[الأخبار فى الندب إلى الزرع و الرعى] ليشي سس ص ئش ست اف 31 /1! 
أكلمات الأصحاب حول تقسيم المكاسب] م ا ص را عار قر لام وين ااا اساي او جام د لاا ميري لمي امت تا و ارد أرب جامد رودأ أ قاتشا 1/102 
تتمه |الملحوظ فى المقسم نفس الاكتساب أو ما يكتسب به] يشش لمكي مق م يكنا با مقو ونويع !ا 
أمعنى حرمه الاكتساب تكليفا] الم ل ‏ ا ا ئ اا ا اا ل با 0/1/1 
اشاره حا ا ا 0 ارول 
أما يفرض حين إنشاء المعامله] ل شت مش امش مام م لم يوام ابم ييا واه يام + بدا ريادةع بام يوام وعم بيادد ج192 
[الأقوال حول موضوع الحرمه التكليفيّه | ما ا ا ا ا و اا لا ا لت 11 
اشاره ا ا ا 0 0 0 الإرل 
القول الأوّل: أن يكون الموضوع لها حقيقه المعامله. ا ا ا ا ا ا 00 
القول الثانى: أن يكون الموضوع للحرمه التكليفته: حقيقه النقل و الانتقال ئش ا قفي رار 
القول الثالث: [الحرام هو الإنشاء عن جدّ فى قبال الإنشاء الصورى] ا ا اك ا ا 6 را ا 11 
القول الرابع: [المحرّم هو المعامله العقلائتّه] لل ص كا ا 13 
القول الخامس: [الحرام هو المركب من الإنشاء و القصد] ا ا ا ا ا 1 70920 


معنى حرمه المعامله وضعا ملعك ادي ا ا اط ف كا ياك ع ل ةل مواق اه كاه ل صو وق نه كما اط عل لم سات اه ملم ةف ا 713711 
آأنواع الاكتساب المحرّم] ان اب نظ ان تبن انوا ندم لد ماد قن 5 مر لانن ش سنا نط حاترا نس لد لما د قن 3 تن 3ت 3 لانن بق بت 2 3 3 شت د 1015 1 11012 
اشاره لظ د ومح ب حي ببسام دم توه بادا حو باح با ما ا بو يت لي ات اي تس ع وي وان دك امن اه دك واه وداه داك اه ماده مد واه وس اده لحك مانا د سارح ل رع عاد كي 07 17180 
[النوع الأوّل: الاكتساب بالأعيان النجسه و فيه مسائل ثمان:] ماده دمح ان لكوك 2 ابد كوه مدو دح لساك لوده كاه انوا ند د كدو و نبو 
0 ل بات ات عات جات عاب ند راجا اه جات كه جات 3 تبتك 2ت 5 د عاد عدم د جات 3 ع كرد وكات د لمان عاد تك واه عام ل تك ام عا عت كا نا 1 د حك ام مج جك كاب ا باجا ابي 2ت 2 0 

أبحث كل حول حرمه بيع النجس] الال تي ات ةئم مض تضم ضام اص لمم و ا 10 
اشاره بصخم عع د ع لم كر حي دك ده ل ا ناي كر حاب عر يع ماه لايك ع اي قري لاب ع ات جا جرع ا جر لاما 2 دان ل رع لت جر جاه رك عن ا جاع رع لت جر جاه ع ع دان جاح عات جر حاب ع عا حي 2 02 16 
[التعّض لبعض الكلمات من الفريقين] ان عن جا ا ان اماج ا جد عن مادا ام ات اداح اد عد عاد حا ات عاد تاجح تج عا ماح ات جات داع ع عدج عا ا ان باتعا ع عا 81 802 

أما يظهر من كلمات فقهاء الفريقين] لك د اا ل ايا اق لاا ل اك 1101 

أما يمكن أن يستدل بها للمنع عن بيع النجس تكليفا أو وضعا] لللىل97772 © للحاا 00000 اران 

اشاره ا ا اا 0 

[الأوّل: أصاله الفساد فى موارد الشك فى صحّه المعامله] يزيزيزية2ة2 1212 2121212 ة2ة2ز2ز2 ز212ذ12 ذ 1 ذز21ذز21ز1ذز12زذ1 121 1 ذز2ز1ز1 1 1ز1ذ1 1ز 1[ 1ز 1 1 1[ [ |[ ذ[ذ[ذ ذا 

الثانى: الإجماع كناد اش خاو عت فح اند قط سند عن ا لت ددش وطن انددع تند م كط طاح شع دنه مقع سيك ذو وكات و تس سوج شمف ع كشن فد د نيف وفيا ]1 

الثالث: قوله- تعالى- فى سوره المائده: مص ار ا اك اا ا ما ا ا لا ع دف ةو ا 010 

الرابع: قوله- تعالى- فى سوره المدّثر: ااا ااا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا س9 351 

الخامس: قوله- تعالى- فى سوره الأعراف: عت ا م ا و د 2101 

السادس: قوله- تعالى- فى سوره النساء: ام داه ولع تان له وان ققد و لمح م وان عتما لح ع وان ته ف امح دون عتعان لح هيات قن لزه عون لاعن ل ع وا قن لز« ع وات عاك د وات كه و دواع 2 17 117 

السابع: حرمه الأعيان النجسه و نجاستها و عدم الانتفاع بها ا 0 اا 

الثامن من الأدلّه: روايه تحف العقول الماضيه اا ل ا ل ا ل رو ل ل م 

التاسع: ما مرّ عن دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد «ع» أنّه قال: لعويدي ا يا اي حي ا في و لب ماله لوا راك بحت صا 101 

العاشر: ما مرّ من عباره فقه الرضاء ااا 0ر0 

الحادى عشر: ما مرّ من النبوى المشهور: ا 0 رضن 

الثانى عشر: ما عن الجعفريّات بإسناده عن جعفر بن محمد. مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م ل م م سس ع7 

الثالث عشر: الأخبار المتعرضه للنهى عن النجاسات الخاصضّه و ثمنها حم ‏ ئة اق كر ا اا /11 


[النجاسات التى يحرم المعاوضه عليها ثمانيه] اند سح جد ع مط ادعو جا د ع د عد ان واد يذ عاك حل اذك احا ةع اه ادلم اا دك اد اد 1 1101 


[المسأله الأولى: المعاوضه على أبوال ما لا يؤكل لحمه] الا اا ةا ا 1 7811 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا امنا 
[مرجع الاستثناء الأخير احتمالات:] لش شا 
أفرعان] ردح عدف ا بط ع لجا لظ ووه اموا و3 7 كك مر ا ل ل لب ده بد د ال وم 

اشاره بن ل ل نت نل ل نحن ل نح ان نان نان تن نا نان نان ان نان نان نان ان انان نان ان نان نان ان انان نت ان سانانا نت نان نان تن ان اننال سن ل لان سن سس ل سس ل ل سس ل ل سس لس سس د د ل له 3ه 37 

الأل: بحث استطرادى حول أبوال ما يؤكل لحمه] لس ل تت ص جص تم الا تام ناه عه مجاه قا فق كن 00 
اشاره ا و ا م اوش تم ئصئض زات تتم مم ال ئلتمم ناد اعت د امد ع عع 8882 
[الأقوال فى المسأله] الل ب ئك كسا ‏ ل ة ‏ م اح مك لمها او ‏ لوا /11 
[الدليل على جواز البيع] ا ا ا ا 0ن 
الاستدلال للحرمه بآيه تحريم الخبائث ا ا ا وين 
أضابطه المنع تحريم الشى ء اختيارا] م ا ا ع1 
[النقض بالأدويه المحرّمه فى غير حال المرض لأجل الإضرار] 0 ريال 
أحرمه بيع لحوم السباع] معفم طحم عمد جم عد ا ع ع كع ع مك عم يا 

لالثانى: بول الإبل يجوز بيعه إجماعا] 0 ين 

[المسأله الثانيه: فى بيع العذره] حب جد مط ولد موا ع قظ و و لفو داق والح متواط عد لظ عالط ول ب فقي ولح وام ب مظظ ح الح ع ا 
اشاره ا نان ان نان ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا سس لسالس 3516186 
[كلمات الفقهاء فى المقام] ا ااا ااا ااا ااا 01١01010‏ ا ا 
[الروايات الوارده فى المقام] ا ا ا ين 

اشاره م ا حا ان حالسل لس ]م36 
فالأولى: روايه يعقوب بن شعيب عن أبى عبد الله «ع» ا اا 00 
الروايه الثانيه متنا يدل على المنع: ما مرّ من خبر دعائم الإسلام ا ا م ا ا ون 
[الروايه الثالثه: روايه محمد بن المضارب] ئش طشم ات ات اف او تتم ما ماع13 
[الروايه الرابعه: روايه سماعه] ا و ا ا ا ل ل ا اي ا ا كا ال د 2 ا ا كت ل ا 1 
أأقوال الجمع بين الأخبار] 22 22222222سسش2شششسشسشضصش ة م ا ع را 








|الأّل: المانع محمول على عذره الإنسان و المجوز على عذره البهائم] ات مح ةا ا ع ا ب اح م و دأ جه د 4 ماد وذ ع4 مط ا ل ا 12 رق 
[القول الثانى: الجمع بحمل المانع على الكراهيه و المجوز على الجواز] ماد ات ولاك باه عل مايا عل لط اه اوباج عله المت جا تلن الما باد ل وا 1801 
[القول الثالث: حمل عدم الجواز على بلاد لا ينتفع بها فيها و الجواز على غيرها] 000000000001( 
[القول الرابع: حمل المنع على التقتّه و الجواز على غيرها] ل ا ل ا ل ا ا 101 
الخامس من الأقوال: |الوضع بلحاظ البيع و التكليف بلحاظ الثمن] م ل م ا لم 0 و جا لب ل ووو مك لض اد ا ع ل 1 
السادس من الأقوال: أأن يكون اللفظتان مختلفتين فى هيئه التلفظ و المعنى] م ا ا 0 
[السابع: أن يقال بأنه يعامل مع روايه سماعه معامله روايتين و الحمل على التعارض] ببببب- 00100‏ 0 ااا 00 
[الصحيح من الأقوال] ا ل يل صم ترمد بم عت م وم لماع تلت شرل ميرد عد م62 81 
[المراد من العذره] ابيص بي د و دع مي و دم 52 وم دن 2 ايك 2332 11وج لقع 2 تنو 3 دم 31 رجاه دع واوا ل عمو لاو و ب ا ع 1 1 
[فرع: فى بيع الأوراث الطاهره] 0ن 
[المسأله الثالثه: المعاوضه على الدّم] م ممم مم م مم 11 
اشاره ان سا ل نان نا ل نان نان ل ان لان ناس ل نالا لاس ا ااال ا الا ا ا ااا ااا اا ااا 187 3771 
[كلمات الفقهاء] لحرا ار ا م ا اي ا ا اي و ب ل و لاي بمب يك لل م لاية وميا بك لد م ب 
[استدل على المسأله بأمور] العم عدوم انوت عع فكت فك مسقم لشو عات اد وعد ع لتو ف معت ف خرن فط كه علط مق عد لق طق ل مع د طرط و عع وق حك فل فطع لذ وت عع فط د د نا 
اشاره نيشاين خب بي عات اش وير 3 كم يه عع بيبانا وي د يخي يه علب اياك يي نكي يه عله ياكا يي دكي يه علب اناج ويج هناك يي علدب ياك ويد نيديب دده 6 
[الأوّل: الأدلّه العامه على المنع عن بيع النجس بإطلاقه] ل ا ا لا ل ل ل لت 0116 
[الثانى: الإجماع المدّعى و الشهره المحققه] لش ا اا 01 
الثالث: خصوص روايه تحف العقول ا 00 الر0 
الرابع: مرفوعه أبى يحيى الواسطى: لا ارا ا او وا را اا دا ا وم لاوا اص بع الا 1 105 117 
الخامس: ما فى سنن البيهقى بسنده عن عون بن أبى جحيفه. 0 0 
السادس: ما دل من الكتاب و الستّه على تحريم الدم, واي وي اي الو واي او جك ع وو اي او و ددم لما ل 0 001 
أفرع: الدم الطاهر إذا فرضت له منفعه محلله] عع مد قط عدم مخ تناع عد ود ذخ قد ده د 3 ايت عد مد ك درت ذد دنا داه عد مدا كط وذا دده حر وده قح حاط ذخ ل جه عه جد قد 9 ا لا 
تتمه و كوا لل و ما ل ا ا ا ا ا ا و ا ص او م ان عه عت نات قات عت طم نزت مات ره نه عات مات جرم عه داك د عه م ناصات م ك عام م ماك وه كوس ان 7777/72 
[المسأله الرابعه: فى بيع المنى] ب و لت ا 4 بكر حاو د و وال بل لاو وا ا ع اا 
اشاره ناتف دان كدج د سات جات وعد د حت اونمت دو جد د جك وادهات ده د كه ات داو دواد كه كاد ماده جد ودود كت مومه دان وده دك 2 ل ج رموه دو مو كت مي د تك 11 


أمفاهيم الكلمات المذكوره فيها] لال لا ص تمشت سمشم صسوضصصمص مممسم ما ‏ اعوك عا ع8 


اشاره د قا ع ند نتم ع حا وك نت نع ند ننه تدك و ات قاع ان د نتم تداك د 1 قاع ند ننه تا داداك و نت اع ان د ناه اوداك دك نت قا ان دناه اوداك واي نات قا ا نان ات 0 


لأما المنق] كم و مم و ولس و السس م ا 

او أما العتسب] ا ادق د و نا ند اتن و اجا ماد وق د وب نا ارت ته دي اسان ماد وق ا ب حا رد اط اي ا نا ا ا 

أأما الملاقيح و المضامين] ل يش ئش ل ش ا 7ق 
أشقوق بيع النطفه ثلاثه] ام ا ا ا اما اا ا ااا ا ا 
اشاره ا ل ل ل ل ا ا ااا ا ا ا اا ا 31017716 
الأل: فى بيع المنى بعد ما خرج و وقع فى خارج الرحم. ااا 0ن 
[الثانى: بيع المنى بعد ما وقع فى الرحم] 0 ااا 
[الثالث: بيع ماء الفحل قبل الاستقرار فى الرحم] ا اك ا ا ةا ع8 
اشاره حا 0 0 00 0 رن 
أنقل بعض كلمات علماء الفريقين] مج ول وجو ل 043 جود وب لقف قر بوداي لقف اود قرا بطو ا و3 وار 3 ايل 216 110101 
أما تمشكوا به للمنع فى المقام أمور] لعا ل ل ا ا را ا ار ا ل ا 0 
اشاره حا 0 ارين 
الأوّل: النجاسه حك تم صصص #6 مس ص لصتت م 7 
الثانى: عدم القيمه و الماليه. مم ا او ا ا يار لل ام وين ا امام ريد لو لاي ويد ل لاصيا ليل ولد ولد مي اناري لودل جاه ند و ع اصوا أما وا ااات ‏ 015 
الثالث: كونه مجهولا. ممما لوا او ف الات او ع ل لط ا او ع ملح قا ا ا اق ا ا لع عط قرع حال دا لوك الخو ع دل اط قزق جل الاك لاقو خم ملحلل اك ا 6 
الرابع: عدم القدره على التسليم. مص ا اا ل لشت ما 2 ا وا وم 13 
الخامس: ما مرّ من كون الإجاره تمليكا للمنفعه فقط لع ع كت دس ولع موا حت ل ع ع ماك تدك د اعد ع جاح طتما د لمع ع وات تقد لع ع طاح ع لم عع جات كد د لم* ع ماع ع دع عون د ماع مك 012 12 7101 
السادس: الأخبار الوارده من طرق الفريقين: الوا ا قا وات 311 مط جا عدا اق ع ا 16131 
[المسأله الخامسه: المعاوضه على الميته و أجزائها] اا ا ااا وا اا 01 
اشاره حم ع ري بار ري ا و ا ار ا وي ا ل ري ا وي اي يت ا ري ص ا اي ل تي و ا ا امم ويا ل رك 00 
اكلمات الأصحاب] عد ة تدع ده مد د فقت « ددح د ديدع عد وماك د نك دده دن« داه عبد ددا كف لد دنا < دده عرد موحد د جه لك طرذ ل داه عرد عدا لل ا عرد تت ل ف 1 عه د 802 
حكم الانتفاع بالميته مي ا 1 ا ره اا ل وا با با ل 1701 
اشاره س /801 3 
[كلمات الأصحاب] اليد ب كاه مم واد تمدن ااه لطن بات الج ادم د 6 ا م واو لوت مدن وال ت لا فو ا ‏ ا د /1 


آما يمكن أن يتمسك به فى المقام] ا 0ن 


[الآيات الداله على التحريم] ا ا ع 
الأخبار الداله على منع الانتفاع بالميته لد لطن د تند د نان نان ندند ننه نرت ا سن ناننت ل طئ د 505 3 6ن تبن قد اث نون نط نراني نان انث ئ نان تناد نقد 121 
الأخبار الداله على جواز الانتفاع بالميته إجمالا للع ل تش سس ا ا اا لضي عا م وا لما ا ]17 
و ما قيل فى الجمع بين الطائفتين وجوه: لادديو نه بوعل ةدب انظ برا الدبو ا دو انث برك ةد ولاق و ل 111 
أحكم بيع الميته] ا ا ا 0 

اشاره ل ا ا ا ا ل 3179157 

[كلمات الفقهاء] الصيوة كود ا مطمامو ةس كودع ام ذل اوموق مد رجه رذق اوه امس اودع م دع خودي ا م وا م ل و ا ماو او عي و 1 

[استدل للمنع بوجوه] ل د كدح د ملو اك د ل واج لجع د واد ب 5 د كد مر اندج ترد داك لك ات لاو داح و ماو د 3 و دع مواد د 16 
اشاره حا ا ا رن 
الأوّل: الإجماعات المدّعاه و الشهره المحققه. 01 00000 
الثانى: ما مر فى عباره المصتف و محضله عدم جواز الانتفاع بالميته. ا ا ا ا ا ا ع ا ا ااا ع ا ا ااا 0 ال 
الثالث: اتفاق المسلمين على نجاسه الميته ااا اما اماما ب اب 81 
الرابع: الأخبار التى عدّ فيها ثمن الميته من السحت: دمع مت عر ام كه تر عقر ل لمق عل 1 01/1 
الخامس: الأخبار التى وقع فيها النهى عن بيعها لين 

أما ورد فى الجواز] :ا 
أروايه الصيقل] تس ص سس شش ص لظت م م ا وا ا ا تو يلاد تع 
أجواز الانتفاع بالميته] “للا مقت وول دجا تاف د لاد مداع العامة ين لاح جاع عن لاج عجان 3 د لاد عماج ناو ل دما قد للع د مامت نو لع د مام قو لت م اشن ولع وماج قله لذ عم ونام عي 1 1 
أما دل على جواز بيع العبد الكافر و كلب الصيد] لل لاا لاق العا رادا ا قاد ا ا حا راط جا شهدت الحا ادا جا قالط العامة جاب 1713© 
أجواز المعاوضه على لبن اليهوديه] للا ا وا ار ال لكا اح او لجا لل ا لاق ل لان 11 

أفرعان] لاه ا ا ا ل ل قا بالق لماو ا 1ع 
اشاره ا ان ان نان ان ا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا سس ساس اس 38 361 
|الأوّل: لا يجوز بيع الميته منضمه إلى مذكى] 8 
اشاره ان ا ان نان ان ان ان ان ل م لانن نل ل ل ان سن نس ان ان نس ل ل ل ان نت سن ل ان ل تن ان سن نت سن ل ان تن ل ل ان نل ان سن سن نل نس تن ل س لل لت لللللل لل لل لسلس سلس س2 8 151 
[الاستدلال بآيه الأكل بالباطل فى المقام] م ا ا ان 


ألا مجال لذكر هذا الفرع] ااا 


أكلمات الأصحاب] 8 ااا 0 





[الأقوال فى المسأله] لا ا ا ا ا ا ا ا ا ا له ارت د 6100 
[المقام الأول تحقيق المسأله بملاحظه القواعد العامه] ا 
[المقام الثانى تحقيق المسأله بملاحظه الأخبار] ل ا م لا اي ل 168 1601 
اشاره ان ا ان ل ان تن ان ان ان ل نحن ل ل ان ان سن ل ان سن ان ل تن نتن سن ان نت ان ان نت ل ل ل ان ان سن سن سن ل نت سن نت نس ننس ن ن ن ن ن س س ل سن لتلللل لللللل للللللللللل لل سس 16 3617 
أمَا الطائفه الأولى: أما دل على جواز بيع المختلط] ش81 
[الطائفه الثانيه: ما دلّت على رميهما إلى الكلاب] كاده اام ا ا اك ل ا اا ات ا 61011 
[الطائفه الثالثه: ما ورد فى اللحم المشتبه من طرحه على النار فإن انقبض فهو ذكق] مل ات ل ل ا فنك ا كع عع لحك اا ع م 811 
[البيع بقصد بيع المذكى] ال ا ا ا ار لص ل ا ا ل ا ا 18 
التعّض لأمور [أصوليه] ا ا 0ن 
اشاره ا نان ا ان ان ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا لالس 36367 
الأول: آأصل عدم التذكيه] ااا ااا ا ااا ا لا ا ا اا ات لوادت امابوا لاح المة ‏ لاون لدف ‏ /61 
الأمر الثانى: أتساقط الاستصحابين فى طرفى العلم الإجمالى] ا اا اا اع 
الأمر الثالث: [المقتضى لجريان العلم الإجمالى فى الأطراف تاق ] 000000000000000 ا 
الأمر الرابع: [العلم الإجمالى حجه كالعلم التفصيلى] ممصي اك لوكي اا ست و ا م اد مو 161 
الأمر الخامس: [إذا فرض إجراء أصاله الحل فى أحد الطرفين] م اا قا ا الا قل ع 6 
[البيع ممن يستحل الميته] الي كص سر م رات اموا يا عطق ب لاطو ا وو قا عاد بادا بوب عقأ رد دلوب بو 821 
أحكم بيع ما يقطع من أليات الغنم] اا ا ون 
[الفرع الثانى: المعاوضه على الميته من غير ذى النفس السائله] 1 
[المسأله السادسه: بيع كلب الهراش و الخنزير البرّيين] اا ا ا وا ا لاطت وخ كر ا ا ا 51 
اشاره ا ا ا ا اا ما اا ا م ا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا اا ساسا اس اس 36136 
آفى معنى الهراش] ا ا اا اا اا ا ا ا 
-١‏ البحث فى بيع الكلب داح دما ساد دح وياد اد دا ادام د داه دادع ددا مادو دده مد دود ادا د نمه ادام هاداد دود ددا د عد ونا مدو كو د عد دك ةملاع 
أكلمات الفقهاء فى المقام] ااا ا ا وا ا كد ل وت ل ب ا 
[الاستدلال للمنع بالأخبار] ا ا ا ا كا 


[كلمات الفقهاء فى المقام] لش اده شا بات ع علط ع لات باط عات له اا قا دوا يت لما ا عل له وات له لما بات ع ل ات ان للم دجات علة علد ااح قةلأ 8 

و الأخبار الوارده ثلاث طوائف: 0 
اشاره داه ساداي دي ويام د سه نكرو دادما لاما د سكيد مد واما يدن اند واب ون مان ماده فدك حاها وس اندها وو بان جات لدت اه ماد مدا امات اس عه وات مد اده لعل اه ماع اده دك جاه وه اده لحل عاد د ح اسل رع ماد اداه 26907 
أمَا الطائفه الأولى؛ أعنى ما يظهر منها حرمه البيع و فساده بنحو الإطلاق» دع ب ود دونه سد كد لوده سسكاة وده و 0 
الطائفه الثانيه: ما يظهر منها جواز البيع و صحّته مطلقا لام ل لا ات د ا ا ا ات جك ل ا ا ا ا ات 22 لدع د لب قا تاد ك2 59/172 
الطائفه الثالثه: ما يظهر منها التفصيل بين المسلم و الذمتى واااو لاا ا ا 1 1 3 
أما يستفاد من الأخبار] ات ا ا ا ل ست شم تام لاض ةلماع لم لمم بم بو ةع 
[البحث فى أجزاء الخنزير] لك ا ا 3 1 
اشاره ات عل ات ات رت ات قل ا اك كا قال ا ات تل لات ا تاك مق حل ل مات لق ف لمع سما اك ا عبات ا ل لعل ها طق لك مكاحت ب عم ست تل ا ا 7 0 
أبيان موضع البحث] 000000000 
أبيان كلمات الأصحاب] لعي اا لا ا ا ااا كي م ا ا لت اك ع عا اما ل لول قط 01417 

و أمَا أخبار المسأله: ادح ا رو حي كدي عبط ااي ا لدي نا لمحا 30م امل توابب نيام لذ مسا ا 11 
[الأقوى الجواز مطلقا] د 5 د د ع د تت د د ع ده د د عرد جد 5 د ده د د د مع لد ع د ده ع ل د ل ل م ل دك 01 

آما استدل به لعدم الجواز] م ا ا و مادا ابام وس ع2 12 8111 
[المسأله السابعه: بيع الخمر] ةفك امل وود وظواي لظو لط واو لظ تقولد وتواطي دلظو عولط متوكا امظظو لدف ادلط لد ام 
اشاره ماع ا ل ا ل ار ا ا ار ا ص ال و ا د ا ا كا كا اا واوا وج وعد 111 
أكلمات الفقهاء على حرمه بيع الخمر] تد وا د وام ار عل ترد ادع وا ماد لك وا 33 للد دعام و3 تلا ع وان ل ل موادا موا د د اح ل 3د 411117 
[النصوص الوارده من طرق الفريقين] ااا ااام ا ااا ا اي 0 
أهنا أمور نبحث فيها] ا ا يي ا ل ا م 511 
اشاره لاي ا وو يا لاا اشر وروا اا ااي ا ص لاي ص و و تو اي لص لما اق اواو ا ا ا ا ا 3 17 
[الأمر الأول:] معنى الخمر بحسب اللغه و الشرع وده جكة لرنه عد وف و ف د قي ع عاد عه ع اع دوا عضت ةل اكه عه قراه عد وق ف عه عع متو 1016 أ 
[الأمر الثانى:] حكم تخليل الخمر و بيعها لذلك أو للتداوى ئ ئ ئ 81/1 
اشاره ان ا ان لانن ان ل نت ل ان ان ل ان ان ل ان ل ان نت نان نح ان سن تن تن ان ل تن نت نس ان سن تن نس سن سن سن نت سن نت ن ت ن ل ل ل لللللللللللللللل لل لل لل لسلس سس سس سس د د 2 146 لم 
و أمَا الأخبار المتعرّضه لتخليل الخمر محم يي ل اك ا ا ا ا وا ا 20 


اشاره ع لكك د طحن نماكت تونق خط دبا ماله كد وب دان جه سا ب اماف جه ارب ما دبا داه دا حك دافم سحي ونا ا ب و حب كوي جه شب متت دحب عاط كات ماك داك ا كاد 21 11 3 


و المستفاد من مجموع الأخبار: ا ا ا ا 01 


حكم الكحول الطتّيه و الصناعيه الما ادا اد ا سات اه نه قا او جات ام اا عل ا اق علد ل الاق لد لد جات علد ألاداد ا علد اد 1112ل 
أبعض آخر من أخبار التخليل] ا ا ل 1 1 101 
الأمر الثالث: [صحه بيع أهل الذمّه بعضهم من بعض] ا ا ا اا 1 
[الأمر الرابع:] بيع الجامد من المسكرات ديد اده واه امسو و كد بل نظ ل لسو اده ل 1ف 01 تو دو لد نزم 
اشاره امم م م م مام م م مم سم م م م مم م م م م م م م مه سم مه عم مم سم م م م مم مه عم مم سم م مه سام مه عم مام سم م مه سام عه مه مام ماه مم م سم عه مم مم مه مم م م عه لم مم عع عم م م ع عم ع مد د 6176 
و استدل للمنع بوجوه: 0 0 0 211000 
الأول: أنّ المستفاد من كلام بعض أهل اللغه أن الخمر اسم لكل ما يخامر العقل و يخالطه لل يي تت تاق عق ب اسع دك ع د 8101/2 
الثانى: صحيحه عمّار بن مروان عن أبن جعفر «ع», ذا احاح ا اح اانا اح انان ا اح حا ا احا حا ا احا ااا اا ا ا اا ااا اا اا ا اا اا اسح اس سس اس لس ساس ال لس 3671 ل 
الثالث: ما روى عن التَبقَ «ص» من قوله: «كل مسكر حرام»: و ا حي عد مع ا ا د طلخ مد اكوا قد لامع ا ا ل ا 1 
الرابع: ما مر فى صحيحه على بن يقطين عن أبى الحسن الماضى «ع» ألأحإللحة > 0 000 درل 
[المسأله الثامنه: المعاوضه على الأعيان المتنجسه الغير القابله للطهاره] اوالخا اي 21 قد 4 مواد عامط د لداع دوواد عاك د الوه د د واد عامط د لد 0 6 011 
اشاره ص ئ ا صا ار اا ا ريا ا ار وا اا اا ما ا و ل اي ل مال جات مات حت جف وتيت تاك صف تو مات عأ جف وا يت صا عاد قو عاط جك حرفا وفيت عاأن عت تلا سه طق اد 017875 
أنقل بعض كلمات الأعلام فى المسأله] ا ا ا 0 
أما يستدل به للمنع] ام ا م ا وي ا اي ا و تا واد وا عاص ا داه يماع تا وجاك كأ واس دنه و سنا عب 816 
هل يجب إعلام المشترى بالنجاسه أم لا؟ حا اديه و لكر ولد قور مكمه رحدو ا فقي ولدم عد متخو لد ف ةك طفنو امفيك اه 
أحكم بيع المسوخ] يشش لش ئش لش شم لام لاماوائء دد مدا 88 
اشاره اح ا اه دا وام لا اه دام مان تمك وا تق ولع اواك نا داك لوا لت د لع ع عات نان د لم موا تجو لوه موا نت د لك موا نات دامح ع جات نين تك عا و د 0101112 
أبعض كلمات الفقهاء فى المقام] لز ده تنه دسا قو روف ينها دنم جا ا 723157 سا 23 با لط ب ب ند له واد مت 21 12 10 
[الروايات الوارده على جواز الانتفاع بجلود السباع] لعا لمات ات عا ع ا ا د ام ات ات سيق ا اد عأ أن أ اح مط عا دوا 12 0 

آما استدل أو يمكن أن يستدل به للمنع] ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا ا 091 م 
اشاره عد دطادون عمد وعد مه مد كد عو دع دن دده عه وددة فم خطمة انوا عه مماوة خت وطوط دوع مه دوك داحم مه مد نعلت ده عدك دتو سه ده دعاده عد وت وذ ذه عمد قد دع مد دغ 0801/3 
الوجه الأوّل: ما فى كلام الشيخ «ره» من نجاسه المسوخ. ا ا ا 0 
الوجه الثانى: ما مرّ عن الخلاف و المبسوط من دعوى الإجماع على المنع. ا 1 0 
الوجه الثالث: ما عن التبى «ص»: معدن دوت وه ف دوه تمدو تسكن دد نودت دوت ماده ددن وكس وك د مدماد ده تومه دجاه مودو ددم وت ممم دو حك :005 


[الاكتساب بالمستثنيات من الأعيان النجسه تذكر فى مسائل أربع] ا ا ا لاا ا ادا 021 


اشاره ملسم م م مه م مم م م م م م مم مم م مم م م م مم م مم م مم مم م م م م مم مم م مم مم مم م م م م مم ممم م ممم مم مم مم مم م م ممم مم م مم مم ممم م ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم م ممم ممم لعة 
[المسأله الاولى: جواز بيع المملوك الكافر] عنعن ذو ونه توج 01ت وان لم 11د من 1 قت و1 و1 قلطم فت لقو 1ن وله ةادا وق د 31 11 0211 
اشاره لس مه م م م م مم مم م م م م مم م م مم مم مم مم م م مم مم ممم مم مم م م م م مم م مم مم مم م ممم مم مم ممم مم مم مم مم م مم مم م مم مم مم مم مم ممم مم مم مم مم ممم ممم ممم ممم ممم لعة 
لأنواع الكافر و المرتة] اا ع اكفة ماك ا عالامففة لهاتسا علا افو 1ل 1 تتا نا ع0 
[كلمات الفقهاء فى المقام] ا 021 
[التعرض لمدارك الإجماع المدّعى فى المسأله] ااانا لمحا المااك لابا دا لرلا حااالا< اكات سق 210 تنص د دالا لاا دج 2 سا اذ ا ا ا م ا 2 28 
اشاره ا ا ا ات لتقت م ماه لوه ع كاه 32 

الأولى و الثانيه: استرقاق الكفارء و شراء بعضهم من بعض. تن ة000يييا0ا0ر0اا0يا0ا0ا0ا0ا0ا0ي100009090909099090090000000000 

الثالث من الموارد التى أشار اليها المصنّف: بيع العبد الكافر إذا أسلم على مولاه الكافر. ا 00 

الرابع من الموارد: عتق الكافره. ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا احا سا 81 ا 
الخامس: بيع المرتدٌ لد د ع ع يدت ماد ا ري درطا م د كد يك كا و ري جر ماك را اد درط ا م ا اد اد ا ع ماد عر وت دج ويا دا ع كا لك أ د د ع 03/17 
السادس من الموارد: مسأله ظهور كفر العبد المشترى على ظاهر الإسلام. ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا سا2 116 9 

آفى بيع الفطرى] دم ع ا ا و ع 81/11 
[المملوك المرتدّ عن فطره ملك و مال لمالكه] سوب وو عاد ود وو ع نيراد عو عه ود وو ع دواد يجا ود ويا ع سابد وعديو دوو عسياي د دوواد ود ديو سيب د لآلاه 
[المسأله الثانيه: المعاوضه على غير كلب الهراش و ذكر بعض أقسام الكلاب النافعه] ا ا ا 00010 0 00 
اشاره ل ل ل ا ل ل لا لك تر او ا عد ار ا و ل ا د عد لذ 
آبيان المسأله] لطا دا دم ا نر ع دجن 0 لد د حا او ا ل د با لت لود د ملك ني فل عد ان د فلم جات 0 ل وان نر ول وات را د وا قت دام ع ماع ني ل عل د ون د 12 ا 

-١‏ كلب الصيد السلوقى اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ل 
أكلمات الفقهاء فى المقام] ل ل ل ا ا ا اخ ل ا ا ل 00 

أمعنى الكلب و أصنافه] ا ا 0 

2/1 12 الثانى: كلب الصيد غير الشلوقى] المج فح ماده عت ا جا ل عرد وت ب ع د دعاك ع ا ات دعت عرض لط ع عا سعد وميه قلت لشم قتع مت تق‎ -١[ 
8/4 اشاره ل ل ل ا ا ل سس سس سس د‎ 
03/2 أعبارات الفقهاء] الاك ع عاة عب 2 مداه عاد كاد دجا كد دك داعا 2د عر حا كد ا د اد عدا 2 ققحا دده قامعا داك تماد كلد ورا ءادلا د لعا كلدل د داع باد بوذ‎ 
[الأخبار] ع ا و7 ام و المع 107 ام م او يه و عم لا ع لو ا ا 16ر0‎ 


[المراد بالصيود] مص ا ا ا ص عق ا ا ص عا ا ع دح ا نف نه عا ولا م ع أن ل رج ا يط عله نا عأ ونج ل عا ا لك تج جاع ان 4 نان 21 0914 


[كلام الأستاذ الإمام «ره» و بعض المناقشات فيه] ا ا ا ا اا اا ا 0 
[دعوى انصراف الأخبار المجوزه إلى الشلوقى] ا اا ا 
[المراد من السلوقى مطلق الصيود] مدا نج عام اح عاد دع من جاع دع اتا عات دا الا ل جاع د احاح ا تاد تال انا اا نان ساح احاح اجا لا ااال ل 3/8 

و ينبغى التنبيه على أمرين: انمي ال وا 11 016 ولد ب اولك 1ج عاد اب 37د 11 لابو 3د ادع حك ال 1 اج 21.1 
الأؤّل: [هل الغرض الاصطياد أو مطلق] حل ل ا ا دعو ةي وم 2 
الثانى: أعنوان كلب الصيد ما كان بالفعل فلا يشمل الجرو القابل للتعليم] بب002 1 1 0 
[الثالث: كلب الماشيه و الحائط و الزرع] ئش ئش ا اا ماه قاع 
اشاره كا موه ع مومه مهاه ل تج هه قوق ع موه مقاوا ع وه و الاوك عمو عر توا وه الاوك عمو عر منتدوا د عدرة و قاماة ع جرد مامح عجره وماج ع حمر ده ونوك عدر ةع ماماة وعمر درج وك عه وروت الوم 
[كلمات الأصحاب] لمق كب ناف اماه وداج ا تممه مز داعلج و مك 1 ممه اا للد عله و عل جد لا ا قا روهش0 جد لخم ما م لتقا مج ل لتم ميات 20 
[المختار فى المسأله] 1 357 23533 253352352313354 352573233363754 3555435 333335535352533733 330554253525 23 53ت لعا 
[الإجماع و السيره على جواز الانتفاع بهذه الكلاب] - م ااا قا ع2 2119 
الثالث من أدله الجواز: أنّه إذا جاز بيع كلب الصيد مع كونه من الأعيان النجسه جاز بيع باقى الكلاب النافعه أيضا. 2 
الرابع: أن ثبوت الديه على قاتل هذه الكلاب شرعا ادك اديه كاذ كعطو طون واف وف عوك طوف كاذو فح خوط افون خف دودو نوالا 
الخامس: [صحه إجاره الشى ء تكشف عن وجود منفعه محلله له] ا الاب رفاسا دق 20 
السادس: أنّ مقتضى الجمع بين الأدله هو الجواز فى المقام. - لا ا ا لو سا ع اد ل ا 21011 
[ادّعاء الإجماع على المنع] موقاو ده ا ا عو ام موا ا كد مو أدج اه و لجود كرتاو لصوأ عد ع اكاك دحو اا نأ ل 2 :2011 
[ادعاء الشهره على المنع] دع تح اط جف الاطظطوك اكتننف ماعطو لاطبا كلمن مام اساسْام م محا جب7اسستو ضام سسا 0 
[المسأله الثالثه: المعاوضه على العصير العنبى إذا غلى و لم يذهب ثلثاه] ووااتامع دوي تم 1357236 اوج ا 0273و كل قم و6 03157 2315 5217 21010 
اشاره معاد توا ما عا ا ا ا ف ا ا م صمح ار ا ام ماك ات ل اه اك لع ام ع ا 6 20 
[فى معنى العصير و حكم أنواعه] يرن 
أفى جواز بيعه] 0000007 ااا اا ا 
[الدليل على منع البيع] - اااي ااا ا ااا ااا ااا 00000 0 
اشاره عاد عاد ادا 3ه واجاداد اه كرد ماع ع ادك ل دسا دادح ءاردم ماع ساد لكام و سادا جاه لويد ماع عطاك رما و ادادح لمعا دأ داك لطع دأد ادك نوما وداج اء جوم معاد عاك سارعا ءادأ لاه لمق اساسا ليع 52 2614 
[الدليل الأوّل النجاسه] تش مضه ناتسْْئس امام امياد امم ا مياه مم ع ع م افا لماع كام 


[الدلل الثانى الحرمه] ا 11010011 0 


[الدليل الثالث عدم الماليه] انه مايه كياد هماع وه اج مادام ع كاه ع اديوه اكه عنام وا 25 ري وا و جو لوا 25 ريه و و موا لي ا و 11 


[الدليل الرابع الأخبار] ا اا 000 ا 
أروايه أبى كهمس] ا 00 
أروايه أبى بصير] 000000131 0 
أمرسل ابن الهيثم] م0 ابوك ريا لم 4 16 ماح ا حو 3364 1 حا علدا عاد لبالرية عا لض 505 1و1 عاد اليا كه بكو دول م1 3 0 افع 

|الجواب عن الأخبار] ا ا 

أمن تعرّض للمسأله صريحا] - ااا ج000 0 

[المسأله الرابعه: يجوز المعاوضه على الدهن المتنجس] ا ا ا ا ااا ا ااا ا 1 1 1 1 1 1 100 
اشاره بتحايه عع تعمد ديو 5 داطد مو 23 دع دل 35 كدوك جاقع عدت وك كن وأداد هه جاجد عاد لوح 3 ايك جد د جات وك حت واكواك ججح د جاده و و داواي جاجع دهان جح حك واوا جنات الع 
آبيان موضوع المسأله] ب ا ا ا لباك 3 لد دوا وار ل قاد لعا كت« ل ليت ل كلم لوا وا را 30 ل اواك د ل با ا د ا ال 
[كلمات الفقهاء] اا دبب 1‏ 210000 
[الأخبار الوارده فى المسأله] - لم ا اع 
أأبحاث حول بيع الدهن المتنجس] ما ل ااا قا ل اي جات تياد لد عي اب لد ببا تياب عدي عع 

[الأّل: هل يعتبر اشتراط الاستصباح فى بيع الدهن المتنجس أم 0؟] ددع لمم كع د د ممعم ل كوا لم عع ةلل ع2 
اشاره م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا سس ضير 
آفى المسأله سته احتمالات] يا ا 
أإذا كان الاستصباح منفعه غالبه] ا ده ظنناو سو ا من ند وكا يس وله عد داه ل دولل عد واع ةلدأ بوم 283 داه قاد عمد ولاه د رماتو مهد عد 0 
[اشتراط عدم المنفعه المحرمه] با تح ملع الك عدا ارقم ماك املك دلا امات ماك اباك طلا لكو ا حرط لعش واد دياك ول ا ع و نا ات 0 2/17 
[اعتبار قصد الاستصباح] ادقع ناا د بس وبا تر داجياب د وان ند اي عالق سه لويد د اراب ل 3د د داع ل نان د الال دن د امات د عاد حا لح د حسات ل ا دل مان ل 3د دن /الع 


دراسات فى المكاسب المحرمه المجلد ١‏ 

اشاره 

سرشناسه : منتظرى» حسينعلى» - ١:01‏ 

عنوان و نام يديدآور : دراسات فى المكاسب المحرمه [شيخ انصارى]/ لمولفه حسينعلى المنتظرى 
مشخصات نشر : قم: نشر تفكر» 10١5١اق.‏ --171/7. 

شابكك : »لازيال 0ب )١‏ 4 »لأريال(ج١1)‏ 

يادداشت : جلد سوم اين كتاب توسط انتشارات سرايى: 17١‏ منتشر شده است 
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[مقدمه المؤلف] 


لا 
0 ا ولا 3 


الحمد لله ربٌ العالمين» و الصلاه و السلام على خير خلقه محمد و آله الطاهرين» و لعنه الله على أعدائهم أجمعين. 


ما بعد, فبعد ما وقع الفراغ من البحث عن زكاه المال» مستطردا فى أثنائه البحث عن ولاديه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه 
بالتفصيل- و قد طبعت الأبحاث بحمد الله تعالى و مّه- أبرز الأصدقاء أطروحات مختلفه بالنسبه إلى موضوع البحث الجديد. و 
منها البحث عن المكاسب المحرّمه و البيع» فاستخرت الله- تعالى- و تفألت بكتابه العزيز لذلكك- على ما هو دأبى و عادتى فى 
طول حياتى؛ و إن كان ثقيلاد على بعض- فكان أل ما يرى منه قوله- تعالى- فى سوره التويه لبون الابدُونٌ امنود 
اللمائيحون الأكعون 0 امون المغروف و اثاقرة عن لمكو لامر لك دوه الله او تقر القز مده :411 فريك و 
ماقيوف سل عفد فا تعداتي اللم قال > إلنه. 


.١١7 سوره التوبه (8) الآيه‎ )١1( 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ 


ص:/ 


و حيث كان كتاب المكاسبء الذى ألّفه خرّيت فنّ الفقاهه فى الأعصار الأخيره و أستاذ الأعاظم الشيخ الأعظم الأنصارى- أعلى 
الله مقامه الشريف-» من أعظم ما صئّف فى هذا الموضوع و أتقنها بيانا و استدلالا و كان مطرحا لأنظار العلماء و الأفاضل و 
مدارا لأبحائهم؛ كان الأولى جعله محورا للبحث, فنراعى فى بحثنا ترتيبه و نذكر ما نلقيه فى أبحاثنا حول إفاداته الشريفه. فشكر 
الله- تعالى- سعيه, و وفقنا لفهم مقاصده الرفيعه و الاهتداء إلى ما هو الح فى المسائل المطروحه. و عليه تتذكل و به نستعين. 


وقد شرعنا فى البحث فى يوم الأربعاء» ١١‏ ربيع الأول 16١1"‏ ه. قء الموافق ل 1/١/8 /1١8‏ ه. ش. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج »١‏ ص: 8 


[خطبه الماتن] 


قال المصئّف: بشم الله الَخلطن الرّحيم الحمد لله ربٌ العالمين» و الصلاه و السلام على خير خلقه محمد و آله الطاهرين» و لعنه 


اللّه على أعدائهم أجمعين إلى يوم الدين. 

[الآيات الوارده فى المكاسب] 

اشاره 

فى المكاسب (0) و ينغن أولة التيمن بذكر بعشن الأخبان الوازده على شيل الضابطه 


)١(‏ أقول: قد يقال: إِنْ عنوان الكتاب بالمكاسب- كما فى المتن- أولى من عنوانه بالمتاجر. إذ التجاره فرت بخصوص البيع و 
الشراء بقصد الربح و زياده المالء فلا تعم ما إذا وقعا لرفع الحاجات فقط من دون أن يقصد الربح» فضلا عمًا إذا لم يقع بيع و 
شراء بل كان 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ٠١‏ 


للمكاس هن خيث الحل و الحرهه 17 


هنا استيجار و إيجاد للصنائع و الأعمال المحلّله أو المحرّمه. و هذا بخلاف المكاسب. فإنّه جمع للمكسب بمعنى ما يطلب به 
المال» فيعمٌ الإجاره أيضا. و المقصود هنا البحث فى طرق تحصيل المال و تمييز المحأمل منها عن المحرّم و إن كان بنحو 
الإجاره» و لذا أفرد البحث عن المكاسب عن بحث البيع. 


والكم سكن أن ينافقن هاه كزيآن عنوان المكاتت” أرضا ل يكزن جامهعا لبط الححث» [إذ الكسن أبفن لا مكنال عل 'منادلة 
ضرورررات المعاش من الأأرزاق و الأ-لبسه مثلا-و لا سيّما بالنسبه إلى المشترىء مع أن الغرض من البحث هنا بيان حكم جميع 
المعاملا.ت الواقعه على الأعيان أو المنافع و تمييز المحلل منها عن المحرّم بنحو العموم. فالعنوان الجامع أن يقال هكذا: «ما تحل 
المعامله عليه عينا أو منفعه أو انتفاعا و ما تحرم.) 


الهم إَِا أن يقال: إن الكسب بحسب اللغه يصدق على كل ما حضّله الإنسان و ناله من الأشياء أو الأعمال» فيصدق 


على تحصيل ضروريات المعاش أيضا. 


)١(‏ أقول: التيمن بالكتاب العزيز أنسبء فكان الأولى قبل ذكر الروايات التعّض لبعض الآبات التى يمكن أن يصطاد منها 
الضوابط الكليه فى باب المعاملات و بها يرفع اليد عن الأصل الأوَلى فيها أعنى أصاله الفساد. فلنتعرض لها: 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١١‏ 


[الآيه الأولى آيه النداء] 


1 لا 
ااخبو ال رلى فل الو الى فن شور الحيفه: :! أيه دين يا ذا ُودى للصلاه من يؤم المع اشوا إل ذكر الله و ُو 


ل 
المي ذلك حي لك إن قم لفون" »مذ صيت الطلا تالتشزوا فى ال أوض و اتا من قضل الله الأو لله كير لح 
تَفْلحُونَ ٠و‏ م رَأَوا لماز 5 أو ليوا نموا لاد تروك ثائماً .. 0١‏ 


يظهر من سياق هذه الآيات و ممما ورد فى تفسيرها أن النبى «ص» حينما كان قائما يخطب الناس لما ارتفع صوت الطبل أو 
المراسر إغلانا بالتحاوات الوارده تركه المسسعوة وانقضوا الها تصن التخارة أو اللهو. فالمنع عن البيع وقع لأجل إدراكك 
الخطبه و الجمعه, و أمَا بعد ما قضيت الصلاه فجاز لهم الانتشار فى الأرض و الابتغاء من فضل اللّه- تعالى- فيعلم من ذلكك جواز 
الاستفاده مما يترقب منه حصول الفائده و الاستفاده من فضله- تعالى- و منها البيوع و التجارات الرائجه المفيده و الصناعات و 
الإجارات. 

0 


ففى المجمع فى ذيل قوله- تعالى-: وَ ابْنَعُوا مِنْ فصل الله قال: «أى اطلبوا الرزق 
)١(‏ سوره الجمعه (267). الآيات 94- .١١‏ 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١١‏ 


فى البيع و الشراء. و هذا إباحه و ليس بأمر و إيجاب.» )١١‏ 


و فيه أيضا: روى عمر بن يزيد عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «إِنّى لأركب فى الحاجه التى كفاها اللّه. 


ما أركب قبها إلا القماس أن يرانى الله أضحى فى طلب الحلال. أما تسمع قول الله- عرٍّ اسمه-: فَإِذا قُضِيّت الصّلاهُ فَانْتَشْرُوا فى 


الْأَرْض و ابْتَعُوا منْ فَضَل اللّه؟ ...» 7٠‏ 


وفى دعائم الإسلام: روّينا عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن آبائه» عن على - عليهم السلام-: أن رسول الله دص» قال: «إذا 
أعسر أحدكم فليخرج من بيته و ليضرب فى الأرض يبتغى من فضل الله و لا بيغم نفسه و أهله.» « و راجع روايه السكونى فى 
هذا المجال. «؟» 


و بالجمله فظاهر هذه الآبات جواز تحصيل المال بالتجارات و نحوها من مظاهر فضل اللّه- تعالى- إِلّا أن يثبت منع من قبل 


الهم إلا أن يقال: إن الآبات ليست فى مقام تشريع جواز تحصيل المال و ابتغاء فضل الله حتّى يؤخذ بإطلاقهاء بل فى مقام بيان 
عقد النفى و هو عدم جوز البيع وغيره ممّنا يزاحم الجمعه. و التصريح فى الذيل بمفهوم الضِّ در وقع تطفّلاء فيكون إشاره إلى 
التجارات الج عت مه وعيعها بادله أن 


)١(‏ مجمع البيان وكام؟ (الجزء العاشر من التفسير)؛ و روى الحديث فى الوسائل 2*7 كتاب التجاره. الباب ه من 
أبواب مقدماتهاء الحديث 4. 


() مجمع البيان 88/0 و 785 (الجرء العاشر من التفسير)؛ و روى الحديث فى الوسائل 1 للق كتاب التجاره. الباب ه من 
أبواب مقدماتهاء الحديث 4. 


(*) دعائم الإسلام 7/ 1. كتاب البيوع ...؛ الفصل ١‏ (ذكر الحض على طلب الرزق)» الحديث .١‏ 
() راجع الوسائل 21١/١١‏ كتاب التجاره؛ الباب 5 من أبواب مقدماتهاء الحديث ؟١.‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١١‏ 


[الآيه الثانيه آيه التجاره] 


1 ور ل بي ” لا 
الآيه الكاقه قو لدد هاا حش موه الفنييركة نالفو تر 


نوا اكع بتكم باللأطل إلا أنْ تَكُونٌ نلارة عن لاض مذك. ٠١‏ 


أقول: -١‏ أصل الأكل: التغذّى بالشى ء بالتقامه و بلعه. و حيث إِنّهِ مستلزم للتسلط على الشى ء و إفنائه شاع استعماله فى إفناء 
الشى ء مطلقا فيقال: أكلت النار الحطبء و يقال: أكل زيد مال عمرو إذا استولى عليه و تصرّف فيه تصرّف الملّاك فى أموالهم 
المستلزم أحيانا لإعدامها و إفنائهاء و ذلك بعنايه أن الأكل أشدّ ما يحتاج إليه الإنسان و أعمم تصرّفاته فى الأشياء. و هذا 
الاستعمال شائع عند العرف و العقلاء حتّى الفصحاء منهم. و على أساسه شاع استعماله فى الكتاب و السنه أيضا. فالمقصود فى 
الآيه. النهى عن الاستيلاء على مال الغير بالطرق الباطله. 

"- ولا يخفى أن حرمه أكل المال الحاصل بالأسباب الباطله كنايه عن فسادها عند الشرع و عدم تأثيرها فى النقل. كما أن حليته 
بالتجاره عن تراض كنايه عن صبحتها عنده و تأثيرها فى النقل» فذكر اللازم و أريد الملزوم. 


و بعباره أخرى: ظاهر النهى فى أمثال المقام الإرشاد إلى فساد الأسباب لا التكليف المحض. 


.59 سوره النساء (6)» الآيه‎ )١( 
١5 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


اللهم إِلا إذا علم بمناسبه الحكم و الموضوع إراده التكليف المحض كالنهى عن البيع وقت النداء إلى الجمعه مثلا- حيث إِنَّ 
الغرض منه إدراكك الجمعه من دون أن يكون فى البيع بما هو بيع و معامله خاصّه مفسده توجب فساده. إذ لا موضوعيه للبيع» و 
إنما يحرم كل فعل زاحم الجمعه. فتعلق النهى بالبيع بما أنه فعل من الأفعال المزاحمهه لا بما أَنّهِ معامله خاصّه. و قد ذكر البيع من 
باب المثال و شأن النزول و من باب ذكر الفرد الشائع من المزاحمات. 


وإن 


شئت قلت: إِنْ النهى هنا تبعى» و الغرض منه تأكيد السعى إلى الجمعات و خطبهاء فتدبر. 


و بالجمله قد تكون المعامله محرّمه تكليفا فقط كالبيع وقت النداءء» و قد تكون محرّمه وضعا فقط كبيع الميته مثلاء حيث إنه لا 


*- و إضافه الأأموال إلى ضمير الجمع بلحاظ توزيع الأسعوال بينهم. و لعل فيها مضافا إلى ذلكك إشعارا بِأنّ الأموال لوجظ فيها 

9 5 : لع ل 00 
مصالح المجتمع و ليس للشخص التصرّف فيها بنحو يضرٌ بهم, نظير قوله- تعالى-: وَ لا توْنُوا الشَمَهاءَ أمرالكمٌ التى جَعَلَ اللَّهُ لكم 
لاما .0١‏ 


؟- و فى قوله: بَتَنَكمْ الدّال على تجمّعهم على المال و وقوعه بينهم إشعار بكون المنهىّ عنه مداوره المال و تداوله بينهم بنقله 


من يد إلى يد. 


ه- و الباء فى قوله: بالاطل ظاهره فى السببيه» فأريد النهى عن الاستيلاء على 


)١(‏ سوره النساء (ه, الآيه ه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١85‏ 


مال الغير و تملكه بالأسنات و الطوق الناطله:ى نفتيف لذلكة اتعتاك التجاره+ وهى مو الأسات المملكة: و الى و السعي 
منه مسانخان إجمالا. 


وربّما يستفاد من بعض الكلمات فى التفاسير و كتب الفقه حمل الباء على المقابله» نظير ما يدخل على الثمن فى المعاوضات» 
فأريد النهى عن أكل مال الغير بإزاء الأمر الباطل» أعنى ما لا يفيد مقصودا و لا قيمه له عرفا أو شرعا. 


هو المروىٌ عن الباقر «ع». و الآخر أن معناه بغير استحقاق من 


طريق الإعواضء عن الحسن.) )١١‏ 
أقول: الظاهر كما عرفت أنَّ النظر فى الآيه إلى الأسباب المملكه لا إلى جنس الثمن و أنه باطل أم لا. 


*- ثم هل يراد بالأسباب الباطله خصوص ما ثبت بطلانها شرعا كالقمار و الغصب و الغارات و بيع الملامسه و أمثال ذلكك مما 
ورد المنع عنها من ناحيه الشرعء كما يظهر من بعض الأخبار و من تفسير الميزان» بل لعله المترائى من مصباح الفقاهه أيضا 7١‏ 
فتأمل. 


قال فى تفسير الميزان: «و هى المعامالات الباطله فى نظر الدين كالربا و القمار و البيوع الغرريه كالبيع بالحخصاه و النواه و ما أشبه 
ذلكك.) ا 


."87 /١ مجمع البيان 0/1 (الجزء الثالث من التفسير)؛ و تفسير البرهان‎ )١( 
."0/١ مصباح الفقاهه‎ )1( 

(") تفسير الميزان 6/ /11 (طبعه أخرى 6/ ”)0 فى تفسير سوره النساء. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١2‏ 


والعله اع ذلك من زرده النان للمقلسن الأرةيل قال يلك :فك الآبه الشر يقه: 


التجاره عن تراض من الطرفين و نحو ذلكك.) )١١‏ 

و مقتضى هذا البيان كون هذه الآيه ناظره إلى تلكك الأدلّه المتعرّضه للأسباب المحرّمه شرعا. 

أو يراد بها مطلق ما يصدق عليه عنوان الباطل كما هو الظاهر من اللفظ. إذ الخطابات المتوججهه إلى الناس تحمل بموضوعاتها و 
متعلّقاتها و قيودها على المفاهيم العرفته المتبادره عندهم. و العقلاء أيضا يحكمون بفطرهم ببطلان بعض الأسباب و كونها ظالمه 


باطله عند العقل الصريح. نعم من جمله مصاديقها أيضا ما حكم الشرع ببطلا-نه تخطثئه للعقلاء و توسعه للموضوع من باب 
الحكومه؟ 


الظاهر هو الثانى. إذ كون 


الآديه ناظره إلى الأدلّه الأخر خلاف الظاهر جدًا. و ظاهر القضيّه كونها حقيقيه ما لم يكن دليل على إراده الخارجته. مضافا إلى 
أن جعل الآيه ناظره إلى تلكك الأدله الشرعتيه يوجب حمل النهى فيها على التأكيد و الارشاد العف واف و د ان كه سين 
اللتغع و هذ خلذق ظاهر النيئ لظهووء فى التأسي: والمولرعة: 


فإن قلت: قد فسّدر الباطل فى أخبار مستفيضه بالقمار و أمثاله» فيعلم من ذلكك نظر الآيه الشريفه إلى الأسباب المحرّمه من قبل 
الشارع: 


000 زبده البيان/ إغفة كتاب البيع. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7‏ 


-١‏ ففى روايه زياد بن عيسى قال: سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن قول الله- عرّ و جل-: 
لا عم 2-00 6 2 1 1 5 
ولا تأكلوا أمُوالكم بع تنكم بالإاطلء فقال: «كانت قريش تقامر الرجل بأهله و ماله فنهاهم الله- عرٌّ و جل- عن ذلكك.) )١١‏ 


3 3 س 5 3 0 2 00 لد روعءء 2 نر يد 7 
"- و فى روايه محمد بن على عن أبى عبد الله «ع» فى قول اللتع ع وين لل أنَهَا الذينَ آمَنوا ذا تأكلوا مراكم بَيتَكم 
بالإاطل؛ قال: «نهى عن القمار؛ و كانت قريش تقامر الرجل بأهله و ماله فنهاهم الله عن ذلكك.) 7١‏ 


“- و فى روايه أسباط بن سالم قال: كنت عند أبى عبد الله ١ع)‏ فجاء رجل فقال: 
5 9و 97 6 و 3 ل لا رقعم 2 أ 3 
أخبرنى عن قول لودع ونع حلا أَيّهَا الذينَ آمَنْوا لا تأكلوا أموالكم بتَنَكمْ باللاطلء قال: «يعنى بذلكك القمار.» (”) 


2 س س س لا 8 ين 72 3 3 
؟- و فى روايه النوادر قال: قال أبو عبد الله «ع» فى قول الله- عرّ و جل-: وَ لا تأكلوا أموالكم تنكم باللاطل قال: «ذلكك القمار.») 
فرق 


ه- و فى تفسير البرهان عن نهج البيان عن الباقر و الصادق «ع): «إِنّهِ القمار و السحت و الربا و الإيمان.» «ه) 


قلت: تطبيق الموضوعات القر انيه 


فى أخبارنا على بعض المصاديق لا يدل على 


.١ الباب 0" من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ ١١194 /١١ الوسائل‎ )١( 
.4 الباب 0” من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ ٠37١ /١١ (؟) الوسائل‎ 
.8 الباب 0” من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 137١ /١١ الوسائل‎ )*( 
.١15 الباب 8" من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 17١7/17 (ع) الوسائل‎ 
"28 /١ تفسير البرهان‎ )0( 
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الحصر. وقد يذكر مورد نزول الآيه بعنوان التفسيرء و لكن أحكام القرآن عامّه لا تختصٌّ بمورد دون مورد. و قد نادى بذلكك 
الأخبار الوارده عن أهل البيت «ع)». هذا مضافا إلى أن القمار بنفسه مما يحكم العقلاء أيضا ببطلانه إذا خلوا و فطرتهم السليمه» و 
لذا يذمّون من خسر ماله فى طريقه. 

و ال ا فقرأها أهل الكوفه بالنصب و الباقون بالرفع- كما فى المجمع-. ١١‏ فالرفع على أن «تكون» تامّه. و النصب 
على أنها ناقصه: و اسمها الضمير المستتر العائد إلى التجاره المفهومه من السياق أو إلى الأموال أو إلى الأكل و شبهه. 


8- و أمَّا معنى التجاره فقال الراغب فى المفردات: «التجاره: التصرّف فى رأس المال طلبا للربح. يقال: نّجر يتجر و تاجر و تجر 
كصاحب و صحجب. و ليس فى كلامهم تاء بعدها جيم غير هذا اللفظ.) »”١‏ 


أقول: ليس فى كلالمه اسم من البيع و الشراء فيشمل إطلاق كلالمه من اشترى عينا ليربح فوائدها الحاصله من الصنع فيها أو 
الإجاره. و لا يشمل البيوع الحاصله لا بقصد الاسترباح. و على هذا فبين البيع و التجاره عموم من وجه. 


و فى مجمع البحرين: «التجاره بالكسر هى انتقال شى ء مملوكك من شخص آخر بعوض مقدّر على جهه 


التراضى.» 0 


)١(‏ راجع مجمع البيان 7/ 8" (الجزء الثالث من التفسير). 
(؟) مفردات الراغب/ 9ء. 

() مجمع البحرين "/ 777 (ط. أخرى/ 07718). 
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وفى أوّل تجاره الجواهر: «المراد بها مطلق المعاوضه.) )١١‏ 
1 


3 #الاارة لا 2 # ع ع 2-6 

أقول: ظاهر قوله- تعالى-: رلَالٌ لا تُلْهِيهغ تكَارةٌ وَ لا بي عَنْ ذكر الله «5) أيضا كون التجاره أعمء إِلَا أن يقال كما فى تفسير 
الميزان: إِنْ التجاره البيع المستمر و البيع أعمم من ذلكك. «” 

و لكن فى لسان العرب: «تجر يتجر تجرا و تجاره: باع و شرى, و كذلكك اتّجر و هو افتعل. 


وقد غلب على الخمّار.) 29" 


و فى مجمع البيان فى تفسير قوله: كار قال: «أى مبابعه) «©. و على هذا فيختصٌ اللفظ بالبيع و الشراء ولا يتقدّد بالربح و 
قصده. و إن كان المقصود فى الآيه الشريفه بقرينه المستثنى منه صوره حصول الربح المستلزم لجر مال الغير إلى نفسه. 


و يظهر من قانون التجاره الرائج فى بلادنا- و لعله أخمذ من البلاد الأخر- حمل لفظ التجاره على معنى أوسع من البيع و الشراء 
بمراتب ففسّر فى الماده الثانيه منه المعاملاءت التجاريه بالا-شتراء أو تحصيل أىّ نوع من المال المنقول بيه بيعه أو إجارته؛ و 
تصدّى الحمل و النقل من الطرق البحريّه و البريّه و الجويّه» و عمليه السمسره و الوساطه فى 


.© /737 الجواهر‎ )١( 


(؟) سوره النور (25)» الآيه /ا5. 


(*) تفسير الميزان ١77/١0‏ (طبعه أخرى .)1//١0‏ 
(©) لسان العرب 85/ 894,. 

(0) مجمع البيان ؟/ 1" (الجزء الثالث من التفسير). 
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المعاملات» و تأسيس المعامل و تهيئه الخدمات و التداركات» و تأسيس المصانع وإدارتهاء و تأسيس المصارف لصرف التقود 


و 


الأوراق المعتبره» و عملتيات التأمين بأنواعه. و صنع السفن و بيعها و شرائها و المعاملات المرتبطه بها و أمثال ذلكك, فراجع. )١١‏ 
و لكن هذا لا يفيدنا فى تحصيل معنى الكلمه بحسب لغه العرب كما لا يخفى. 


9- و ظاهر قوله: عَنْ راض اشتراط صيحه النتجاره بوقوعها عن رضى الطرفين بحيث يوجد رضاهما حين العقد و يكون الإقدام 
على العقد ناشئا عن الرضا. 


و مقتضى ذلك عدم صبعه الفضولى و إن تعقّبته الإجازه. 


الهم إلا أن يصح إسناد البيع إلى المالكك بعد تحقّق رضاه بحيث يصدق أنه باع ماله عن رضاه. و لكنّه مشكل. فالعمده فى 
تصحيح الفضولى بالإجازه اللاحقه استفاده ذلكك من الأخبار و لا سما ما ورد فى نكاح الفضولى. أو يقال باستقرار سيره العقلاء 
على تصحيحه بعد تحقّق رضا المالكك حيث إِنّه الركن الأعظم فى المعامله. 


-٠‏ و يظهر من الآديه الشريفه أيضا كفايه وقوع العقد عن الرضا فى انتقال المبيع إلى المشترى و جواز أكله له و لا يتوقف 
ذلك على القبض كما فى الهبه» و لا على انقضاء زمان الخيار و إن حكى ذلكك عن الشيخ. «» و لا ينافى ذلكك ثبوت خيار 
الفسخ لهما أو لأحدهما فى موارد الخيار. اللّهم إِلَا أن يمنع كون المستثنى فى الآبه فى مقام البيان و سيأتى الإشاره إلى ذلكك. و 
التفصيل يطلب من محله. 


١‏ ثم هل الاستثناء فى الآيه متّصل أم منقطع؟ لا يخفى أن الأصل فى الاستثناء 


.4 كتاب «قانون تجارت»/‎ )١( 
راجع المكاسب/ 2739/8 مسأله أن المبيع يملكك بالعقد و أثر الخيار تزلزل الملكك.‎ )1( 
"١ ص:‎ 2١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


أن يكون متّصلا. و توجيهه فى المقام بأحد وجهين: 


الأول أن :بجعا الْسَعِق مه يدون قؤله+بالاطل 


و يجعل هو بمنزله كلام مستقل جىء به لبيان حال المستثنى منه بعد إخراج المستثنى و تعلق النهى. فكأنّه قال: 
«لا تأكلوا أموالكم بينكم إلا بطريق التجاره عن تراضء فإنكم إن أكلتموها بغير هذا الطريق كان أكلا بالباطل). 


الثانى: أن يقال: إِنَ أكل المال بالحقّ و عن استحقاق واقعى ينحصر فيما إذا بنى الملكته على أساس الملكيه التكويتيه بأن ملكك 
الأشياء بتوليدها أو بالصنع عليها و تغيير صورها بحيث يحدث فيها قيمه. و أما الاجر فلا يكون مولّمدا لا للموادٌ و لا للآثار و 
الضَورء بل يبيع العين الذى اشتراها بلا تغيير فيها بقيمه زائده على ما اشتراه. فأكل المقدار الزائد باطل حقيقه» و لكنّ الضروره 
الاجتماعيّه أحوج المجتمع إلى تصحيح التجاره فصبححها الشارع أيضا تسهيلا للأمّه. هذا. 


ولا يخفى بعد كلا الوجهين: أمَا الأؤل فلأنٌ جعل قوله: باللاطل بمنزله جمله مستقله معترضه خلاف الظاهرء إذ الظاهر كونه من 
قيود المستثنى منه. 


و أمّرا الثانى: فلأنٌ الباطل ما لا يترتّب عليه أغراض عقلائيه. و بعد احتياج المجتمع إلى مبادله التوليدات لتوقف الحياه و التعتيش 
عليها لا.يصح إطلاق الباطل عليها. و التاجر يصرف أوقاته و طاقاته و أمواله فى تحصيل ما يحتاج إليه النّاس من الأمتعه و فى 
نقلها و حفظها و توزيعهاء فلا يكون أخذه للمقدار الزائد على ما اشتراه جزافا و أكلا بالباطل إِلَّا أن يجحف فى التقويم فيحدّده 
حاكم الإسلام. 


ثم كيف يحكم الشرع على أمر بكونه باطلا ثم يرخص فيه بل ربّما يأمر به و يحث 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج »١‏ ص: 77 


عليه كما وقع منه بالنسبه إلى التجاره؟!: 


-١‏ ففى صحيحه حمّاد بن عثمان عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: «تركك التجاره ينقص العقل) 


.)١١ 


1- و فى خبر أسباط بن سالم قال: «دخلت على أبى عبد الله اع) فسألنا عن عمر بن مسلم ما فعل؟ فقلت: صالح و لكننّه قد تركك 
التجاره. فقال أبو عبد الله ١ع»:‏ «عمل الشيطان- ثلاثا- أما علم أن رسول الله ١ص»‏ اشترى عيرا أتت من الشام فاستفضل فيها ما 
: ا 0 0 

قضى دينه و قشم فى قرابته؟ يقول الله- عر و جلٌ: رخال لا تلْهِيهع تلكْارَةٌ وَ لا بيع عَنْ ذكر الله ...» 05٠‏ 


“- و عن النبى «ص» قال: «تسعه أعشار الرزق فى التجاره, و الجزء الباقى فى السابياء يعنى الغنم.» * 
ع*- و عنه «ص» قال: «تسعه أعشار الرزق فى التجاره و العشر فى المواشى.) «6» 
ه- وعنه «ص» أيضا قال: «التاجر الصدوق فى ظلَ العرش يوم القيامه.» «©) إلى غير ذلكك من الأتكبان 


.١ 2؛ كتاب التجاره. الباب ” من أبواب مقدّماتهاء الحديث‎ /١١ الوسائل‎ )١( 
.2 كتاب التجاره. الباب ” من أبواب مقدّماتهاء الحديث‎ )6 /١١ (؟) الوسائل‎ 
.2 من أبواب مقدّماتهاء الحديث‎ ١ الوسائل ؟١١/ "» كتاب التجاره. الباب‎ )( 
الدّر المنثور ؟١/ 215 تفسير سوره النساء.‎ )©( 

(0) الدّر المنثور ”/ .١18‏ 
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لدفع الوهم المحتمل. ففى المقام حيث إِنَّه- تعالى- نهى عن أكل المال بالباطل و كانت المعاملات الباطله شائعه رائجه فى 
المجتمع كان مظنّه أن يتوهم المخاطبون أنه ينهدم بتركك هذه المعاملاءت الرائجه البنيه الاقتصاديه للمجتمع, فته الشارع بهذا 
الاستثناء على أن البنيه الاقتصاديّه لا تقوم على أساس هذه المعاملات الباطله بل على التجارات الناشئه عن تراضى الطرفين. و 
لعل التجاره أعمٌ من البيع 


كجاءك أو ش كرك .فى :نات المقال بذكن الفره الأجلى من البعاماؤت :و أهتها ى انفغها و إلا ناليناف:» و الاجاراكء الجعالاك از 
أمثالها أيضا محلّله مؤثره فى حفظ النظام الاقتصادى. فالمقصود بالمستثنى فى الحقيقه جميع المعاملات الدارجه غير الباطله التى 
أظهرها و أهمها التجاره. و حيث إِنْ النهى تعلق بالأسباب الباطله و التعليق على الوصف يشعر بالعلَيِه فبقرينه المقابله يفهم أن 
المستثنى هو كل ما ليس باطلا عند العرف و العقل الصريح. هذا. 

1-وفى ربده البيان: «لو كان الاستثناء متتصلا لزم التأويل» لعدم حصر التصرّف المباح فى التجاره عن تراض.) لق 

أقول: أراد بذلكك أنْ الاستثناء المتّصل يفيد الحصر و أنّ غير المستثنى بأجمعها داخله فى المستثنى منه و هذا غير صحيح فى 
المقام. و هذا بخلاف المنقطع لكونهما بمنزله جملتين مستقلتين» فلا مفهوم للمستثنى حتّى ينفى غيره إذ إثبات الشى ء لا ينفى 
ير 


ولكن فى مصباح الفقاهه بعد التعدّض لهذا الفرق بين المتصل و المنقطع قال: «إنَا أنه تعالى- حيث كان بصدد بيان الأمنات 
المشروعه للمعاملات و تمييز صحيحها عن 


)١(‏ زبده البيان/ /671. كتاب البيع. 
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فاندها و كناة الأهنال مقا بخل بالتقضوة فلا محال ستفاد الحصو من الآيه بالقرته المقاضة: و تكو السيجه أن الآبهمسوقة 
لبان تحصن الأسنات الصحيحه بالتجاره عن تراض سواء كان الاستثناء منصلا أم منقطعا.») )١١‏ 


أقول: يمكن أن يناقش ما فى مصباح الفقاهه بأنْ كون الآيه بصدد بيان الأسباب المشروعه للمعاملات و تمييز صحيحها عن 
فاسدها غير واضح. إذ الغالب فى الاستثناءات كون المتكلم بصدد بان الحكم فى ناحيه المستثنى منه فقط. و إِنّما يذكر الاستثناء 
تطفّلا دفعا لتوهّم إراده 


العموم الذى فى المستثنى منه له. فالمتفاهم من الآ-يه الشريفه فى المقام كونها بصدد نهى المؤمنين عن تملكك أموال الغير و 
التصرّف فيها بالأسباب الباطله عقيب نهيهم عن نكاح النساء المحرّماتء لا بيان الأسباب المشروعه للمعاملات. 


نعم لازم كونها بصدد بيان الحكم فى المستثنى منه عموم حكمه لجميع أفراده الحقيقيه إِنَا ما خرج بالاستثناء و إِلَا لزم الإهمال 
و هذا خلف. و هذا معنى دلاله الاستثناء على الحصر. و لكن هذا البيان يجرى فى المتّصل و كذا فى المنقطع بالنسبه إلى أفراد 
المستثنى منه. و أما المستثنى المنقطع فيكون من هذه الجهه بمنزله كلام مستقلء و دلالته على الحصر و نفى الغير يكون من قبيل 
مفهوم اللقب و هو غير حيجه عند العرف. فما ذكره المحقق الأردبيلى فى المقام لعله الأظهرء إلا أن يلتزم بما مرّ من كون التجاره 
أعم من البيع أو أنْها ذكرت من باب المثال. 


و بما ذكرناه من أن الغالب فى الاستثناءات كون المتكلم بصدد بيان حكم المستثنى منه فقط يظهر أمر آخر أيضا. و هو أَنّهِ لو 
كاف انيه الكبضتن :فى امعان جر أذ فتن 


)١(‏ مصباح الفقاهه /١‏ ه". 
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فيه فلا مجال لنفيه بالإطلاق» إذ الإطلاق لا يجرى إلا بعد كون المتكلم فى مقام البيان بالنسبه إلى ما يراد الأخذ بإطلاقه. 
و بالجمله من شرائط التمسكك بالإطلاق- على المشهور- كون المتكلم فى مقام البيان. 


و الغالب فى موارد الاستثناء كون المتكلم فى مقام بيان حكم المستثنى منه فقط فلا مجال للتمشكك به فى ناحيه المستثنى. ففى 
المقام إذا شكك فى اعتبار قيد زائد بالنسبه إلى التجاره المحلله شرعا لا مجال للتمسكك لنفيه بإطلاق المستثنى. 


فإن قلت: ما 


ذكرت صحيح فى الاستثناء المتصل حيث إِنْه جمله واحده و العمده فيه حكم المستثنى منه. و أمّا فى المنقطع فهما بمنزله 
بالأسباب الباطله مطلقاء فكذلكك إطلاق المستثنى أيضا يقتضى جواز التجاره عن تراض بإطلاقها إِلَّا ما ثبت بالدليل خلافه. 


قلت: لا نسلّم هذا التفصيل فى المقام» إذ المنقطع أيضا لا يخرج عن طبيعه الاستثناء و كون المستثنى منه فيه أصلا فى الكلام و 
المستثنى فرعا ذكر تطفلا. 


و إن شثت قلت: الاستثناء المنقطع أيضا يرجع إلى المتصل و لكن بتأويل فى المستثنى منه بحيث يعم المستثنى حتّى يصحح 


واف انتدانة كر ناد لمقاقشسه اف عق الاك لق نله الحاطة ,ريا مالعاو هذ | لكات العو ركب كديا ف موارة السكة: 


نعم» على القول بعدم اشتراط الأخذ بالإطلاق على كون المتكلم فى مقام البيان بل يكفى فيه عدم ذكر القيد و عدم الانصراف 
إلى المقتّد- كما قرّب ذلك المحمّق الحائرى 
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«قده) فى الدرر -)١١‏ لا يرد ما أوردناه من الإشكال. 


قال فى مبحث المطلق و المقيّد ما محصّله: «يمكن أن يقال بعدم الحاجه إلى إحراز كون المتكلم فى مقام بيان تمام المراد عند 
عدم القرينه إذ المهمله مردّده بين المطلق و المقيد. و لا إشكال أنه لو كان المراد المقتيد تكون الإراده متعلقه به بالأصاله» و إنما 
نسبت إلى الطبيعه بالتبع لمكان الاتحاد. فلو قال القائل: جئنى برجل يكون ظاهرا فى أن الإراده أولا و بالذات متعلّقه بالطبيعه لا 
أن المراد هو المقتئد و لكنّه أضاف إرادته إلى الطبيعه بالتبع. و بعد تسليم هذا 


الظهور تسرى الإراده إلى تمام الأفراد. و هذا معنى الإطلاق. 


إن قلت: إِنْ المهمله ليست قابله لتعلق الإراده الجديّه بها لعدم تعمّل الإهمال ثبوتا فلا محاله تعلّقت إِمّا بالمقيد أو المطلق فيكون 
تعيين الإطلاق بلا دليل. 


قلت: عروض الإطلاءق للمهمله لا يحتاج إلى لحاظ زائد. و هذا بخلاف التقيبد فإذا فرضنا عدم دخل شىء فى تعلق الحكم 
سوى المهمله حصل وصف الإطلاق قهرا. 


إن قلت: سلّمنا لكنّه من الممكن تقدير القيد أو جعل الطبيعه مرآه للمقّد فيحتاج فى نفى هذين إلى إحراز كونه بصدد البيان. 
قلت: يمكن نفى كل من هذين الأمرين بالظهور اللفظى و لو لم يحرز كونه بصدد البيان.) 


أقول: ما ذكره من ظهور كون الطبيعه مراده بالذات لا بالتبع عباره أخرى عن كون المولى فى مقام بيان تمام مراده. و المفروض 
عدم إحراز ذلك و احتمال كونه بصدد الإهمال 


.001١/١ الدّرر/ ع7 (طبعه أخرى‎ )١( 
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و الإجمال. و المهمله متحمّقه فى ضمن المقتد أيضا بحيث لو أراد المقتد واقعا و نسب الحكم إلى الطبيعه المهمله لم يعد كذبا 
ولا مجازا. 


و بعباره أخرى: معنى الإطلاق كون الطبيعه المذكوره بوحدتها تمام الموضوع للحكم. 


و الحكم بذلكك يتوقف على إحراز كونه بصدد بيان تمام الموضوع لحكمه و لو بالقرينه أو ببناء العقلاء على ذلك. و ليس هذا 
من باب ظهور اللفظ المستند إلى الوضع بل من باب حكم العقلاء بكون المذكور تمام مراده. 


و بالجمله فمقدّمات الحكمه المتوقف عليها الحكم بالإطلاق ثلاث: 
-١‏ كون المولى فى مقام بيان تمام الموضوع لحكمه لا فى مقام الإهمال. 


-١‏ عدم ذكر القيد فى كلامه. 


*"- عدم انصراف اللفظ إلى المقيّد بحيث يكون فى حكم ذكر القيد. 


نعم هنا أمر تعرّض 


له الأسكاة انه الله بروج رديت فلات قر ادك فقال ها محا 011: 


«أنّه لا يلزم العلم القطعى بكون المولى فى مقام البيان بل التكلم بما أنّه فعل من الأفعال الصادره عن الفاعل المختار يدلٌ على 
كون الغرض منه إفهام ظاهر اللفظ و كونه مرادا للمولى إلا إذا كان هنا قرينه على كونه بصدد الإهمال و الإجمال. إذ الكلام 
الصادر عن المتكلم العاقل المختار يحمل عند العقلاء على كونه صادرا لغرض إفاده ما هو قالب له و لا يحمل على الإهمال إِلَا 
مع القرينه عليه. كما أنَّ سائر الأفعال التى تصدر عن العقلا-ء تحمل عندهم على وقوعها لأغراضها العاديه المتعارفه الغالبه لا 


لأغراض نادره غير عاديّه. و لعل هذا أيضا مراد المحمّق الحائرى.» 


(1) نهابه الأصول/ 8ع فى المطلق و المققد. 
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ولكن لو صحٌ ما بتبناه من كون الغالب فى الاستثناءات ذكرها تطفّلا و تبعا صارت هذه الغلبه قرينه عامّه على عدم الإطلاق فى 
المستثنيات» فتديّر. 


اللهم إلا أن يقال فى خصوص المقام كما قيل بن ذكر قوله: عَنْ راض شاهد على كونه بصدد بيان شرعيه التجاره أيضا و لذا 
ذكر القيد الدخيل فى شرعبتها. 
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[الآيه الثالثه آيه الوفاء] 
اشاره 
55 2 2 10 هه و 2-2 وك هََ لا 0 
الآبه الثالثه قوله- تعالى- فى أوّل سوره المائده: ليا أَيّهَا الّذينَ آمنُوا أَوْقُوا بالْعُقُود. أَحلّت لكم بَهِيمَة الأتام إنا كا يتلل عَليِكم. 03١‏ 
[تفسير الآيه] 


-١‏ فى تفسير على بن إبراهيم القمى: حدثنى أبى» عن النضر بن سويدء عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله اع» فى قوله: 
أَوْفُوا بالقود قال: «بالعهود.) ١؟)‏ 


1- و لكن فى تفسير العتياشى: عن النضر بن سويد» عن بعض أصحابناء عن عبد اللّه بن سنان» قال: سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن قول 
الله: نا انوا الذي أمتوًا أكفوا ماتقفرة فال العهودة عن ان سحا له ا و ووافاقن شير الترهاق رغد فالسيد على ذلك 
مشتمل على الإرسال. و لكن التعبير ببعض أصحابنا يشعر بكون المروىٌ عنه صحيح العقيده معتمدا عليه. و لعل قوله بعد ذلكك: 
١عن‏ ابن سنان مثله) إشاره إلى روايه على بن إبراهيم فى تفسيره. 


.١ سوره المائده (0))» الآيه‎ )١( 

(؟) تفسير القمى/ 158. (ط. أخرى .)19٠ /١‏ 
(9) تفسير العتياشى /١‏ 184. 

(6) تفش البروغ ات ا 
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قيل. 


- و فى دعائم الإسلام: عن جعفر بن محمد «ع) كالنة ١‏ أذنوا بالعفزه فى البيع و الشراء و النكاح و الحلف و العهد و الصدقه.» )١١‏ 


*- و فى تفسير البرهان بسئده عن ابن أبى عمير عن أبى جعفر الغائى «غ4 فى قوله: لا أيه الْذِينَ آمَنُوا أُوْقُوَا بِالْعَقُودِ قال: «إِنّ 
رسول الله ١ص»‏ عقد عليهم لعل «ع) بالخلافه فى عشره مواطن ثم أنزل اللّه: ل أنه 


الْذِينَ آمَنُوا أَوْقُوا بالْعَقُود التى عقدت عليكم لأمير المؤمنين «ع0. 71 


ه- و فى الدّر المنثور بسنده عن ابن عباس قوله: أَوْفُوا بالْعُقَُود يعنى بالعهود ما أحل الله وما حرّم و ما فرض وما حدّ فى 
القرآن كله لا تغدروا ولا شكنوا و0 


#دوقية يفنا سفده عن عاده فى قوله أزقوا نالففود أ يعد الجاهلية ذكر انا أن حيض الله وضي» كان قول: تأوقوا بعقد 
الجاهليه: و لا تحدثوا عقدا فى الإسلام.» 9©"» 


/ا- و فيه أيضا بسنده عن قتاده فى قوله: أَوْفُوا بالققود قال: «بالعهود و هى عقود الجاهليه: الحلف.) )8١«‏ 


/-وفيه أيضا شنده كع عي الله بن عبيده قال: «العقود خمس: عقده الأيمان و عقده النكاح و عقده البيع و عقده العهد و عقده 
الحلف.) (2» 


إلى غير ذلكك ممما رواه فى الدّر المنثور و لكنّها لم ترفع إلى النبى «ص» فلعلّها اجتهادات 


)١(‏ دعائم الإسلام 238/7 كتاب البيوع .... الفصل ف (ذكر ما نهى عنه من الغش ...)» الحديث 7ه. 
(0) تفسير البرهان /١‏ ا"ا6. 

() الدّر المنثور ؟١/‏ 2707 فى تفسير سوره المائدله. 

(؟) الدّر المنثور ؟١/‏ 2707 فى تفسير سوره المائدله. 

() الدّر المنثور ؟١/‏ 2707 فى تفسير سوره المائدله. 

(ع) الدّر المنثور /١‏ 2707 فى تفسير سوره المائدله. 

(0) الدّر المنثور /١‏ 2707 فى تفسير سوره المائدله. 

(©) الدّر المنثور /١‏ 2707 فى تفسير سوره المائدله. 
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فق المقشتوية يلك المعنافيق للعقرى هذا كله فيها يرفظ ورواياف الصبالة 
و أما كلمات أهل اللغه و التفسير: 


-١‏ ففى مفردات الراغب: «العقد: الجمع بين أطراف الشى ء. و يستعمل ذلكك فى الأجسام الصلبه كعقد الحبل و عقد البناء ثم 
يستعار ذلك للمعانى نحو عقد البيع و العهد و 


)١١ غيرهما.)‎ 

"- و فى الصحاح: «عقدت الحبل و البيع و العهد فانعقد. و عقد الربٌ و غيره أى غلظ.) "7١‏ 

“"- و فى لسان العرب: «و العقد: العهد. و الجمع: عقود. و هى أوكد العهود.) «”) 

#ذوقيه أرفناء لو عفد العسل و الرك وتحونهما يفقد و اتحقد و أعقد نه فهو معقة:ويعفيد لط 2:1 


أقول: الظاهر أَنْ العقود المتعارفه الواقعه بين اثنين روعى فيها شدٌ أحد الالتزامين» كما فى عقد رأسى الحبل أو الحبلين. و يؤيّد 
ذلك التعبير عنها بالعقده كما فى قوله- تعالى-: 


لا 1 لا لا و 0 2-0 : 
وَل تَعْمُوا عُفْدَهَ اللكاح عَتّى يَتلْ الاب أَجَلُ. «0) بل لعل التعبير بالعقد فى 


."07 مفردات الراغب/‎ )١( 

(1) صحاح اللغه ؟/ .2٠١‏ 

() لسان العرب 8/ /791. 

(ع) لسان العرب "/ 79. 

(0) سوره البقره (5)» الآيه 0"؟. 
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العسل و الربٌ أيضا يكون بلحاظ اجتماع أجزائهما و اشتداد بعضها إلى بعض كما فى الحبلين. 


ه- و فى مجمع البيان: «العقود جمع عقد بمعنى معقود و هو أوكد العهود. و الفرق بين العقد و العهد أنّ العقد فيه معنى 
الاستيثاق و الشدّ و لا يكون إِلَا بين متعاقدين. و العهد قد ينفرد به الواحد. فكلّ عقد عهد ولا يكون كل عهد عقدا. و أصله 
عقد الشىء بغيره و هو وصله به كما يعقد الحبل. و يقال: أعقد العسل فهو معقد و عقيد.» )١١‏ 


ثم قال فى تفسير الآيه ما ملخصه: «أى بالعهود. عن ابن عباس و جماعه من المفسّرين. 


ثم اختلف فى هذه العهود على أقوال: 


أحدها: أن المراد بها العهود التى كان أهل الجاهليه عاهد بعضهم بعضا على النصره و المؤازره و المظاهره؛ و ذلكك هو معنى 
الحلفء. عن ابن 


عتباس و مجاهد و الربيع و الضبحاكك و قتاده و السدّى. 


و ثانيها: أنّها العهود التى أخذ الله على عباده بالإيمان به و طاعته فيما أحلٌ لهم أو حرّم؛ عن ابن عباس أيضا. و فى روايه أخرى 
قال: هو ما أحل و حرّم و ما فرض و ما حدّ فى القرآن كله. 


و ثالثها: أن المراد بها العقود التى يتعاقدها الناس بينهم و يعقدها المرء على نفسه كعقد الأيمان و عقد النكاح و عقد العهد و 


عقد البيع» عن ابن زيد و زيد بن أسلم. 


و رابعها: أنّ ذلكك أمر من الله لأهل الكتاب بالوفاء بما أخذ به ميثاقهم من العمل بما 


)١(‏ مجمع البيان ١8١/7‏ (الجزء الثالث من التفسير). 
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فى التوراه و الإنجيل فى تصديق نبينا و ما جاء به عن ابن جريج و أبى صالح. 


و أقوى الأ-قوال قول ابن عباس أنّ المراد بها عقود الله التى أوجبها الله على العباد فى الحلال و الحرام و الفرائض و الحدود. و 
يدخل فى ذلكك جميع الأقوال الأخر.) لق 


*- و فى الكشاف: «و العقد: العهد الموثق» شبه بعقد الحبل و نحوه ... و الظاهر أنّها عقود اللّه عليهم فى دينه من تحليل حلاله و 
تحريم حرامه و أنه كلام قدّم مجملا ثم عقّب بالتفصيل و هو قوله: أحلتُ لَكمْ و ما بعده.» ١‏ 


/- و فى تفسير الميزان: «العقود جمع عقد و هو شد أحد شيئين بالآخر نوع شدّ يصعب معه انفصال أحدهما عن الآخر. كعقد 
الحبل و الخيط بآخر من مثله. و لازمه التزام أحدهما الآخر و عدم انفكاكه عنه. و قد كان معتبرا عندهم فى الأمور المحسوسه 


أوَلا ثم | ستعير فعمّم 


للأمور المعنويّه كعقود المعاملات الدائره بينهم من بيع أو إجاره أو غير ذلكك. و كجميع العهود و المواثيق فأطلقت عليها الكلمه 
لثبوت أثر المعنى الذى عرفت أنه اللزوم و الا-لتزام فيها. و لما كان العقد- و هو العهد- يقع على جميع المواثيق الدينيه التى 
أخذها الله من عباده من أركان و أجزاء كالتوحيد و سائر المعارف الأصليه و الأعمال العباديّه و الأحكام المشروعه تأسيسا أو 
إمضاء و منها عقود المعاملاءت و غير ذلك, و كان لفظ العقود أيضا جمعا محلّى باللام؛ لا جرم كان الأوجه حمل العقود فى 
الآبه على ما يعم كل ما يصدق عليه أنّه عقد.» «*8 


)١(‏ مجمع البيان 7/ ١8١‏ (الجزء الثالث من التفسير). 

(؟) الكشاف /١‏ 250 و 091١‏ (ط. أخرى .)600/١‏ 

() تفسير الميزان ه/ ١01‏ (ط. أخرى ه/ »)١21/‏ تفسير سوره المائده. 
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أقول: 
هنا جهات من البحث: 
الأولى: [المراد بالعقود فى الآيه] 


يظهر ميا مرٌّ من الروايات من طرقنا و من طرق السنّه و كذا من تفاسير الفريقين فى المقام: أن العقود فى الآيه يراد بها العهود 
مطلقا. و لكنّ مرّ عن المجمع: أن العقد لا يكون إِلَا بين متعاقدين و العهد قد ينفرد به الواحد. 


أقول: مقتضى كلامه هذا كون العهد أعمٌ من العقد. و لكن يرد عليه أن العقد فى اصطلاح الفقهاء و إن كان مختصًا بما يقع بين 
اثنين لكن العقود فى الآيه لا تحمل على اصطلاح الفقهاء بعد تفسيرها فى روايات الفريقين بالعهود لأنّه اجتهاد فى قبال النصّ. 


فيجب حملها على الأعمّ لتشمل العهود الواقعه بين الإنسان و خالقه بحسب إيمانه أو بحسب الفطره أيضا. 


إلا أفينالة إليا أشا حصي الحقة والعينة اقن: احنهبا الخالق كنا أن العيد العهوه قن 


الفقه فى قبال اليمين و النذر أيضا و إن كان إيقاعا لا يحتاج إلى القبول لكنّه أيضا يقع بين الشخص و خالقه و يصح أن يعر عنه 
بالعقده. 


نعم القرار الذى قد يعقدها الإنسان فى نفسه على نفسه عهد ينفرد به الواحد و يشكل إطلاق العقد عليه كما لا دليل على لزوم 
العمل به. 


الجهه الثانيه: [الأصل فى العقود اللزوم] 


المستفاد من تفسيرى الميزان و المجمع و غيرهما: أنْ فى العقد معنى الاستيثاق و الشدّ و اللزوم. و مقتضى ذلكك كون الأصل فى 
العقود اللزوم» فيكون إطلاقه على العقود الجائزه من أصلهاء كالهبه و المضاربه و نحوهماء بنحو من العنايه و المسامحه. 


نعم لأحد أن ينكر اعتبار الشدّ فى مفهوم العقد و العقده؛ بل قيل بحكايتهما عن مطلق ربط أحد الشيئين بالآخر بنحو خاصٌ 
يحصل منه العقده سواء وقع بشدّه أو مع الخفه. 
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نعم وجوب الإيفاء لعلّه دال على اللزوم و عدم جواز الحل إلا فيما ثبت خلافه. إِلَا أن يراد بالوفاء أيضا مطلق العمل على طبق ما 


أنشأ من العقده مشدوده أو مخففه فتدبر. 

و سيأتى تفصيل لذلك فى الجهه السادسه. 

الجهه الثالثه: [فى معنى العقد] 

قد ظهر من كلامهم أنْ العقد بحسب اللغه هو الجمع بين أطراف الشىء أو شدّ أحد شيئين بالآخرء و لازمه تلازم الشيثين. 
فنقول: الظاهر أن الأ-مرين المتلازمين فى العقود المصطلحه فى الفقه هو التزام الموجب بمفاد إيجابه و التزام القابل بمفاد قبوله. 
فشك حك الالتوامية والاخر. 


و إن شئت قلت: إِنّ العقد المصطلح هو شدّ أحد العهدين و القرارين بالآخر. فهذا الذى يتبادر إلى الذهن فى المقام. 


و لكن فى تفسير الميزان فى مقام بيان معنى العقد قال: «و العقد هو كل فعل أو قول يمثّل معنى العقد اللغوى, و هو نوع ربط 
شىء بشىء آخر بحيث يلزمه و لا ينفكك عنه كعقد البيع الذى هو ربط المبيع بالمشترى ملكا بحيث كان له أن يتصرّف فيه ما 


وكعقد النكاح الذى يربط المرأه بالرجل ...» )١١‏ 


فجعل المتلازمين فى البيع المبيع و المشترى و فى النكاح نفس الرّجل و المرأه لا الترامهما. 


والظاهر عدم صحه ما ذكره و صيحه ما ذكرناه. إلا أن يقال: إِنَّ العقود فى الآيه فتررت بالعهود و ليس ربط مجموع العهدين و 
الالتزامين مصداقا للعهد. فتدثر. 


الجهه الرابعه: [فى شمول الآيه للعقود المصطلحد] 


الظاهر عدم صبحه حمل العقود فى الآيه الشريفه على خصوص العقود المتعارفه المصطلحه فى الفقه. إذ لا تناسب على هذا بين 
قوله: وَأونو| بالود 


)١(‏ تفسير الميزان ١88/0‏ (طبعه أخرى »))١188/8‏ تفسير سوره المائده. 
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و بين ما تعقبه من إحلالل بهيمه الأنعام و غيره من الأحكام. فالظاهر تفسير الآيه بنحو تشمل تعهد الإنسان فى فطرته أو بسبب 
إيمانه للعمل بأحكام اللّه- تعالى- و الالتزام بمحللاته و محرّماته و حدوده و فرائضه و إن شملت العقود المصطلحه أيضا. 


و لذا فسرها ابن عباس - على ما مرّ من المجمع - بأنّها العهود التى أخذ اللّه على عباده بالإيمان به و طاعته فيما أحلّ أو حرّم. 
أَحلْتٌ لَكمْ و ما بعده.) 1 


فالسوره كأنّها سوره العهود و المواثيق» ذكر فيها الأحكام النازله على رسول الله ١ص»‏ فى السنه الأخيره من عمره الشريف و منها 
نصبه لولي أمر المسلمين من بعده فى غدير خم بأمر اللّه- تعالى- و صرّح فيها بالمواثيق المأخوذه من اللّه- تعالى- على 
المسلمين و على اليهود و النصارى: 


فصدر السوره- مخاطبا للمؤمنينح - بقوله: الما كوه د قوق :2 المطانت و السرمات إوالراد اده إلى أنلالاني 
ل 
لبه الماع منها: و ارو نشعة اله لمك و مبأق الى فكع به إذ ل كع مف و أطي . .. إلى أن قال فى الآيه الثانيه عشره: 
ل 
وَ لَقَدْ أَحَدّ الله ميثاقٌ بَنى 


إسلائيل ... و فى الآبه الثالثه عشره: قَلا تَفُضهعٍ ميثاقَههْ لَعنَاهُمْ ... و فى الآبه الرابعه عشره: وَ من الّذينَ قالُوا إن تطارى أهنا 


لاع ص م لأا مه 0 . :ولا لا رع ِ ِ 
ميتافهُ كَنْسوا ًا مما ذكرُوا به .... و فى الآبه السبعين: لَقَدُ أَحَذَا مياق بن سْلآائيلَ و أَوْسَلنا إلَهغ رُسْلًا... 


.)201/١ (ط. أخرى‎ 00١/١ الكشّاف‎ )١( 
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و العقد و العهد والميثاق متقاربه المعنى و إن فرض اختلافها مفهوما. فإمًا أن يراد المواثيق المأخوذه منهم فى فطرهم على أن 
يؤمنوا باللّه و يوحدوه و يطيعوه فى أوامره و نواهيه. و مرا أن يراد المواثيق المأخوذه منهم بعد الإيمان بالأنبياء على العمل بما 
جاؤوا به من أحكام الله- تعالى-. 


و بالجمله فيشكل الحكم بقطع ارتباط الجزء الأوّل من الآ-يه الأمولى من السوره عمّا بعده و الحكم بكونه ناظرا إلى العقود 
المتعارفه المصطلحه فقط التى تتعاقدها الناس بينهم. 


نعم» يمكن تفسيرها بنحو يشمل هذه العقود أيضا كما يأتى بيانه. 
الجهه الخامسه [فى شمول الآيه للعقود الحديثه أيضا] 


وهى العمده فى المقام: قد مرّ عن مجمع البيان قوله: «و أقوى الأ-قوال قول ابن عباس أنّ المراد بها عقود اللّه التى أوجبها الله 
على العباد فى الحلال و الحرام و الفرائض و الحدود. و يدخل فى ذلكك جميع الأقوال الأخر.» )١١‏ 


و مقتضى هذا الكلام أنْ القول الثالث أعنى العقود التى يتعاقدها الناس بينهم أيضا داخل فى هذا القول بلحاظ صيرورتها بعد 
إمضاء الشرع لها من عقود الله التى أوجبها الله على العباد. 


و على هذا فالعقود فى الآ-يه الشريفه ناظره إلى ما شرّعها و أنفذها الشارع و لو إمضاء مع قطع النظر عن هذه الآيهء فلا يجوز 
التمشكك بهذه الآيه لصبحه العقود التى لم تكن فى عهد 


الشارع و لم يثبت صبّحتها بإمضائه كعقد التأمين مثلا. 


يوه هذا الأشكال على نام عن قبن الميزاة قا حك أدخل عقوة السبا ماقف أبضا فى النواقق التدرعه ال أدها اللء 
على عباده؛ فما لم يثبت صحه المعامله شرعا 


(1) مجمع البيان ؟/ ١87‏ (الجزء الثالث). 
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ولو بإمضاء سيره العقلاء لم تكن من المواثيق الديتيه فلا تشملها العقود فى الآيه الشريفه. 


و بالجمله وجوب الوفاء فى الآآيه- على ما ذكره هذان العلمان- موضوعه المواثيق الدينيه و ما أوجبها الله- تعالى-. فما لم يثبت 
صححه العقد شرعا بدليل خاصٌ أو بإطلاق دليل أو ببناء العقلاء بضميمه عدم ردع الشارع لم يدخل تحت هذين العنوانين. 


ولا يمكن إثباتهما بنفس الحكم فى الآيه» إذ الحكم لا يثبت موضوع نفسه للزوم الدّور. 
و إذا فرض ثبوت صححه العقد و شرعيّته بدليل آخر لا نحتاج فى تصحيحه إلى التمسكك بهذه الآيه بل تقع تأكيدا. 


فالأولى أن يقال: إِنّ لفظ العقود جمع محلى باللام فمفاده العموم و قد فسّر بالعهود كما مرّ. و الألفاظ الوارده فى الكتاب و السنّه 
تحمل على مفاهيمها و مصاديقها العرفنه إلا أن يرد دليل شرعى على خروج بعضها تعتّدا أو دخول غيرها فيها من باب الحكومه. 


وعلى هذا فيشمل العقود فى الآديه الشريفه كل ما حكم العرف أو الشرع بكونه معاهده و ميثاقا سواء كان مما تعاقدها الناس 
بينهم أو تعاقدوه مع الله- تعالى- بإجراء صيغه العهد و ما شابهه. أو بالالتزام بما جاء به أنبياؤه بعد الإيمان بهم أو بما قبلوه و 


تعهّدوه بحسب الفطره. 


و استعمال لفظ العهد أو الميثاق فى الأخير أيضا شائع فى الكتاب و السنّه: قال اللّه- تعالى-: أ 


َم غود إليكع ليا بنى آكمَ أذ 0 توا السَّتِطانَ. )١«‏ وفى نهج البلاغه: «و واتر إليهم أنبياءه ليستأدوهم ميثاق فطرته 00 


هم منسئ نعمته.) )7١‏ 


.8٠ سوره يس (3"2)» الآيه‎ )١( 
.١ نهج البلاغه» عبده ١//7١؛ فيض/ 37!؛ صالح/ 57 الخطبه‎ )5( 
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قال الجصّ اص فى أحكام القرآن بعد كلا-م طويل حول الآديه: «و قد روى عن ابن عباس فى قوله- تعالى-: أَوْقُوا بالْعُقُود أى 
بعقود الله فيما حوّم و حلّل. و عن الحسن قال: يعنى عقود الدين. و اقتضى أيضا الوفاء بعقود البياعات و الإجارات و النكاحات و 
جميع ما يتناوله اسم العقود. فمتى اختلفنا فى جواز عقد أو فساده و فى صححه نذر و لزومه صب الاحتجاج بقوله- تعالى.-: أَوْقُوا 
بِالْعُقود. لاقتضاء عمومه جواز جميعها من الكفالات و الإجارات و البيوع و غيرها. و يجوز الاحتجاج به فى جواز الكفاله بالنفس 
و امال خواة علنيها على الأخطا رن لان الآيه لم تفرّق بين شىء منها ...» .)1١‏ 


أقول: قوله: «و جواز تعلقها على الأخطار.» ينطبق على عقد التأمين الشائع فى عصرنا. هذا. 


نعم هنا شكال ينبغى التأمّل لدفعه. و هو أن مفاد الآيه الشريفه بالنسبه إلى أحكام الله المشروعه من قبل مفاد قوله- تعالى-: 
أطيعُوا الل فيكون إرشادا محضا إلى حكم العقل بازوم الإطاعه و لا يقبل المولويه للزوم التسلسل كما حورّر فى محلّه. و الجمع 
بين إراده الإرشاد المحض بالنسبه إلى هذه الأحكام و بين الحكم بالصيحه تأسيسا بالنسبه إلى العقود و الإيقاعات يرجع إلى 
الجمع بين اللحاظين و استعمال لفظ واحد فى معنيين. 


الهم إِلَا أن يقال: إن للأمر معنى واحدا و هو البعث و التحريكك 


تنكو متعلقدة غايه الأمر أن البعث الإنشائى قد يتحمّق بداعى الإرشاد إلى حكم العقل و أخرى بداعى التأسيس و التشريع. و تعدّد 
الذاعن فى استعمال واحد لا يوجن استعمال اللفظ :فى 


)0 أحكام القرآن للجصّاص "/ .”2٠‏ 
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معنيين» إذ اللفظ لم يستعمل فى الداعى بل لإنشاء البعث نحو متعلقه. و المفروض تحقّقه فى كليهما. 


أو يقال: إِنْ لزوم العمل على طبق المواثيق و الوفاء بها وعدم نقضها أيضا ممما يحكم به العقل نظير لزوم إطاعه المولى. و على 
هذا فالأمر فى قوله: أَوْفُوا بِالْعقَُود ممتحض فى الإرشاد إلى حكم العقل مطلقا و ليس فيه تأسيس و تشريع أصلاء فتأمّل. 


و كيف كان فالظاهر جواز عدّ الآبه الشريفه من الضوابط الكلته الدالّه على صبحه العقود مطلقا إِنَّا فيما ثبت خلافه. 
الجهه السادسه: [كلام النراقى حول الآيه و النقض عليه] 


اشاره 


لا بخفى أنّ المحمّق النراقى «قده» خصٌ العائده الأولى من عوائده بالبحث حول الآيه الشريفه و قال فى أثناء بحثه: ١و‏ من جميع 
ما ذكرنا ظهر أنه يلزم فى العقد الاستيثاق و الشدّء و أنْ للعهد معانى متكثره, و أنْ المعانى التى ذكروها للعقود فى الآيه بين سنّه 
بل ثمانيه: الأؤل: مطلق العهود. و الثانى: عهود أمير المؤمنين «ع). 

و الثالث: عهود الجاهليِه على النحو المتقدم. و الرابع: الحقوه الت بين اللدت هوعانه و يبن غنادهة إنا الدكاليض والواجنات باضه 
أو مطلق ما حدّه و شرّعه لهم. و الخامس: 

العقود التى بين الناس. و المراد منها يحتمل أن يكون العقود المتداوله بينهم المقرّره لهم من الشرعء أى العقود الفقهته» و أن 
يكون مطلقها و لو كان باختراعهم. و السشادس: جميع ذلك.) 


ثم قال ما ملخخصه: «أنْ فقهاءنا الأخيار فى كتبهم الفقهيه بين 


تارك للاستدلال بتلكك الآيه لزعم إجمالهاء و بين حامل لها على المعنى الأعمّ فيستدل بها على حليه كل ما كان عقدا لغه أو 
عرفاء و بين حامل لها على العقود المتداوله فى الشريعه و يتمشكك بها فى 
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تصحيح هذه إذا شكك فى اشتراط شى ء فيها أو وجود مانع عن تأثيرها و نحو ذلك, لا تصحيح عقد برأسه. 
و منهم من ضِمٌ مع العقود المتداوله سائر ما عقده اللّه- سبحانه- على عباده أيضا. 


و يظهر من بعضهم احتمال حملها على العقود التى يتعاقدها الناس بعضهم على بعض مطلقا سواء كان من العقود المتداوله فى 
الكتب الفقهيه أم لا. 


ثم إن منهم من يفسّر الأمر بالإيفاء على لزوم نفس العقد و وجوب الالتزام به إِلَا إذا تحمّق ما يرفع لزومه شرعا. و منهم من يفره 
بالعمل على مقتضى العقد ما دام باقيا فلا ينافى كون بعض العقود جائزا. و منهم من فسّدرره بوجوب اعتقاد لزوم اللازم و جواز 


ثم شرع فى تفصيل الأقوال المذكوره و الاستدلال لها بالآيه إلى أن قال ما ملخصه: 


«و مع ذلكك ففى صححه التمسكك به كلام من وجوه: 
[الإشكال الأول منه] 


رن الم زه كاد طتصى ايع لمان كراه رودا روج لكر اراي أ عا يرنه إنها قر انها[ لم يقارف كلام 
حين التكلم به ما يوجب الظنّ بعدم إراده الحقيقه» بل لم يقترن بما يصلح لكونه قرينه. 


و ممما لا شكك فيه أن تقدّم طلب بعض أفراد الماهيه أو الجمع المحلّى مما يظنّ معه إراده الأفراد المتقدّمه. و لا أقلّ من صلاحيه 
كونه قرينه لإرادتها. 


وسوره المائده نزلت فى أواخر 


عونك التيع «ص». ولا-شكك أن قبل نزولها قد علم من الشارع وجوت الوقاء بظائفه ننه مزح العقردة كالعقود الى بين اللدت 
سبحانه- و بين عباده» بل بعض العقود التى بين الناس بعضهم مع بعض. و تقدّم طلب الوفاء بتلكك 
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الفقررة روك الغلا الأرادقينا عن قرلةه اودو] نا لفت وعساضه أو يصلح قرينه لإرادتهاء فلا يمكن التمسّكك لإراده جميع الأفراد من 
الجمع المحلى. مضافا إلى أن قوله- تعالى-: 


أحلك لكز بيوقة الأظام إلى آخره ميل لعفن العقود أيكبا كمادق كلاه يعن المتسريز وهنا اشابلا بضغف الحمل 
على السدوة. 


[الإشكال الثانى منه] 


الثانى: أنّ حمل الآيه على العموم يوجب كونها تأكيدا بالنسبه إلى العقود التى تقدّم طلبها على نزول الآيه و تأسيسا بالنسبه إلى ما 
لم يسبق طلبه» فيكون أمر واحد تأكيدا و تأسيسا معا كما فى استعمال المشتركك فى معنيبه. و هذا غير جائز إلا أن يحمل على 


باب التناسى. 
[الإشكال الثالث منه] 


الثالث: أنّه قد عرفت اتفاقهم على اشتراط الاستيثاق و الشدّه فى معنى العقد و أنه العهد الموثّق, فلو أبقينا العقود على العموم 
أيضا لما دل إلا على وجوب الوفاء بالعهود الموثقه لا كلّ عهد. ففى كلّ عهد يراد إثبات لزومه شرعا لا بد أوّلا من إثبات 
استحكامه و شدّتهء ولا يثبت ذلكك إِلَا بعد ثبوت اللزوم الشرعى لمنع كون غير ما ثبت لزومه شرعا موثقا. 


[الإشكال الرابع منه] 


الرابع: أنه بعد ما علمت من اتفاقهم على كون العقد هو العهد الموثق أقول: قد عرفت أنّ للعهد معانى متكثره كالوصيه و الأمرو 
الضمان و اليمين و غير ذلك و شىء منها لا يصدق على ما هم بصدد إثبات لزومه أو صيحته فى المباحث الفقهته. و لو سلمنا أن 
للعهد معنى يلاائم ذلكك أيضا فإراده ذلكك المعنى فى الآ-يه غير معلوم. فيمكن أن يراد من العقود الوصايا الإلهيه الموثقه أى 
المقددهه و نمكن أن يراد نطلق الوضاياة و يفك أت يراد منها الأوامر أو الأيمان أو الشيماناث. 
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[الإشكال الخامس منه] 


الخامس: أنه قد عرفت أن معنى العقد لغه الجمع بين الشيئين بحيث يعسر الانفصال بينهما. و إذا كان هذا معناه اللغوى حقيقه 
فيكون المراد منه فى الآ-يه معناه المجازى. و إذا كان كذلكك فبتّسع دائره الكلام و مجال الجدال فى التمسّكك بالآيه. و حيث 
انحصر الدليل على أصاله لزوم كلّ عقد بتلكك الآآيه فيكون تلكك الأصاله غير ثابته بل الأصل عدم اللزوم إلا أن يثبت لزوم عقد 
بدليل خاصٌ كالبيع و أمثاله.» ١١‏ انتهى ما أردنا نقله من العوائد ملخصا. 


[الرّد على الوجه الأوّل] 


و يرد على الوجه الأوّل: أن تقدّم طلب بعض الأفراد تدريجا فى خلال عشرين سنه لا يوجب رفع اليد عن العامٌ المتأخر الظاهر 
فى الاستغراق إِنَا إذا كان كالقرينه المتتصله بحيث ينصرف اللفظ إليها ولا ينعقد معها ظهور فى العموم؛ و كون المقام كذلكك 


قال الأستاذ الإمام «ره) فى بيعه ما ملخصه: «ألا ترى أنّه إذا قال المولى: أكرم زيدا كلما جاءكك, ثم بعد سنين قال: أكرم عمروا 
كلما جاءككء و هكذا أمر بإكرام عدّه أشخاص كلهم من العلماء ثم بعد سنين عديده قال: أكرم العلماء كلما جاؤوكك. لا يمكن 
تركك إكرام غير العلماء المذكورين قبله باعتذار احتمال كون المراد بالعموم المعهودين. 


مع أن فى ثبوت نزول المائده بجميع آياتها فى آخر عمره الشريف كلاما و إن وردت به روايه. 


مضافا إلى أنّ ذلك مؤّْرد للعموم و مؤكد له. لأن الوحى لما كان ينقطع بعدها فلا بد من تقنين قوانين كلتيه يرجع إليها فى سائر 
الأدوار إلى آخر الأبد. مع أن ما ذكره مبنئّ 


.,6-١ العوائد‎ )١( 
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على أَنْ جميع المحرّمات و الواجبات التكليفته داخله فى مفهوم عو 


هو ضعيف.) )١١‏ 


أقول: لقد أجاد فيما أفاد» و لكن تضعيفه الأخير لا يمكن المساعده عليه لما م فى الجهه الرابعه من الارتباط الوئيق بين قوله: 


أَوْقُوا بالْمُقُود و ما بعده و كون مضمونه بمنزله الضابطه لما بعدهاء فراجع. 
[الزّد على الوجه الثانى] 


و يرد على الوجه الثانى: ما فى بيع الأستاذ أيضا من منع لزوم استعمال الأمر فى الأكثر, لأنّ لفظ الأمر لا يستعمل فى التأسيس أو 
التأكيد» بل هو مستعمل فى معناه أى البعث لكنّه ينتزع منه التأكيد إن كان مسبوقا بأمر متعلق بعين ما تعلق ثانيا و ثالثا و إلا يكون 
تأسيسا. (١؟)‏ 


[الرّد على الوجه الثالث] 


و أمًا الجواب عن الوجه الثالث فيظهر مما فضّ لله الأستاذ الإمام فى المقام إنكار أخذ الاستيثاق و الشدّه فى مفهوم العقد. قال ما 
محص لمه: «أنّ الكلمه وضعت أوّلا للربط الخاص الواقع فى الحبل و نحوه بنحو يحصل منه مجموعه تسمّى بالعقده المعثر عنها 
بالفارسيه: «كره) و ليس فى العقده معنى الشدّه بل هى أعمٌْ من المشدوده و غيرها. و فى الصحاح: «العاقد: الناقه التى قد أقرّت 
باللقاح لأنّها تعقد بذنبها.» و من الواضح أنّها لا تعقده مستوثقا. و فى القاموس فسمر العاقد كما فى الصحاح. و على هذا يمكن أن 
يكون مراد القاموس من قوله: «عقد الحبل و البيع و العهد يعقده: شدّها مطلق الربط الخاصٌ لا تشديده و توثيقه. و يشهد لعدم 
اعتبار الاستيثاق و التوكيد فى معناه قول من فسّره بمطلق العهود كابن عباس و جماعه من المفشرين. 


./1/١ كتاب البيع للإمام الخمينى- قدّس سرّه-‎ )١( 
./7 /١ (؟) كتاب البيع للإمام الخمينى‎ 
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و بالجمله الظاهر أنه ليس فى المعنى الحقيقى من العقد اعتبار التوكيد و التوثيق كما أنْ الظاهر استعاره اللفظ الموضوع للطبيعه 
للعقد فى المقام» و مصبححها دعوى أنّ الربط الاعتبارى هو الحبل و تبادل الاعتبارين كتبادل طرفى الحبل بنحو يرتبط و تحصل 
فيه العقده. و لا سبيل إلى القول باستعاره اللفظ بمناسبه 


أخحذ مصاديق معناه و هو العقد الموئق. فتحصل مام أن العقذ بالمعتى الاستعارى هو مطلق المعامله بلحاظ الربط الاغتبارى 


)١١ المتبادل.»‎ 


أقول: ما ذكره «ره) قابل للمنع إذ المترائى من كلمات أهل اللغه و التفسير و موارد استعمال الكلمه اعتبار الشدّ و التوثيق فى 


مفهوم العقد والعقده: 


ففى المقاييس: «العين و القاف و الدّال أصل واحد يدل على شدّ و شدّه وثوقء و إليه ترجع فروع الباب 


شى ء: وجوبه و إبرامه. و العقده فى البيع: 

إيجابه.) ١؟)‏ 

قال الخليل بن أحمد فى العين: «عقده كل شىء: إبرامه. و عقده النكاح: وجوبه. 

و عقده البيع: وجوبه ... و اعتقد الشى ء: صلب. و اعتقد الإخاء و الموادّه بينهما: أى ثبت.) «") 
و فى الصحاح: «عقدت الحبل و البيع و العهد فانعقد. و عقد الربٌّ و غيره: أى غلظ ... 


واعتقد الشى ء أى اشتدٌ و صلب.» «©) 


.24 و‎ 88/١ كتاب البيع للإمام الخمينى- قدس سرّه-‎ )١( 
868 /6 المقاييس‎ )0( 

.١15٠ /١ العين‎ )"( 

() صحاح اللغه 7/ .2٠١‏ 
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و فى القاموس: «عقد الحبل و البيع و العهد: شدّه ... والعقد: الضمان و العهد و الجمل الموّق الظهر 


من كلّ شى ء: وجوبه.) )١١‏ 


... وعقده النكاح و كل 


... و العقده من النكاح و 


و فى المصباح المنير: «عقدت الحبل عقدا من باب ضرب فانعقد. و العقده: ما يمسكه و يوثقه. و منه قيل: عقدت البيع و نحوه. و 
عقده النكاح و غيره: إحكامه و إبرامه.) زفق 


و فى لسان العرب: «عقده اللسان: ما غلظ منهء و فى لسانه عقَدّهِ و عَّد أى التواء .. 


عقده النكاح و البيع: وجوبهما. قال الفارسى: هو من الشدّ و الربط ... 


وعقده كل شى ع 
إبرامه.) )3١‏ 
و فى مجمع البحرين: «و الفرق بين العهد و العقد: أن العقد فيه معنى الاستيثاق و الشدكٌ.» «ع» 


و فى أقرب الموارد: «عقد الحبل و البيع و العهد و اليمين و نحوها عقدا: أحكمه و شدّه و هو نقيض حله ... عقد العسل و الربٌ و 
نحوهما: أغلاه حتّى غلظ.» «0) إلى غير ذلكك من كلمات أهل الفنٌ. 


و بالجمله فالظاهر أن لفظ العقد و مشتقاته أخذ فى مفهومها اللغوى الاستيثاق و الشدٌ. 


"91/١ القاموس المحيط‎ )١( 

(؟) المصباح المنير/ 018. 

(9) لسان العرب "/ /59. 

(6) مجمع البحرين ٠١/7‏ (ط. أخرى/0708. 
(0) أقرب الموارد ؟//8601. 
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فلنتعزض للجواب عن الإشكال الثالث للمحمّق النراقى» و نجيب عنه بما لوّح إليه نفسه عقيب إشكاله: 


بيان ذلكك: أن العقود فى الآيه فرت بالعهود كما مرّ. و التشكيكك فى ذلكك اجتهاد فى قبال النصوصص. و التوثيق فى العهود لا 
يدور مدار حكم الشرع فيها باللزوم» بل يكفى فيه حكم العرف و العقلاء بذلك. إذ بناؤهم فى المعاهدات و المواثيق فى جميع 
الأعصار كان على الإدبرام و لزوم الحفظ و كانوا يذمّون ناقضها و المستخفٌ بها. فكأنْ الإبرام أخذ فى طبيعتها و إن اختلفت 
مراتبه حسب اختلاف مراتبها كسائر الطبائع المشككه. و قال الراغب فى تفسير العهد: 


«العهد حفظ الشى ء و مراعاته حالا بعد حال؛ و سّى الموثق الذى يلزم مراعاته عهدا.» ١١‏ فلزوم المراعاه أخذ فى مفهوم العهد. 


و بالجمله فالعهود بلحاظ إبرامها و شدّها بالطبع و فى اعتبار العقلاء وجب الإيفاء بها عرفا و شرعاء لا أن وجوب الإيفاء بها شرعا 
صار موجبا لشدّها كما فى كلام النراقى. 


فلا ينقسم العهد إلى لازم و غير 


لازم و مبرم و غير مبرم؛ بل إلى اللازم و الألزم» و المبرم و الأشدّ إبراما. و هذا هو الملحوظ فى مفهوم العقده أيضاء إذ من يقدم 
علل اتجادها بى الحلة أو الخطين أو الحافة لا يدها إن بداعى الاستحكام و عدم الانحلال و إن اختلفت مراتبها حسب 


و على هذا فيكون الحكم بوجوب الإيفاء من ناحيه الشارع إرشادا فى الحقيقه إلى ما يحكم به العقلاء بفطرتهم بلحاظ كون 
الموضوع بطبيعته المعتبره مما يستدعى اللزوم 


(1) مفردات الراغب/ 7817 
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س 0 0 00 لاد و2 
و الثبات. قال الله- تعالى-: و أوْفوا بِالعَهْد إِنْ العَهْدَ كان مَسْوْلا »١١‏ فرتب وجوب الإيفاء على طبيعه العهد بإطلاقها. 
و يتفق فى هذا الحكم جميع الأ-قوام و الأسمم على اختلا.ف الأهواء و المذاهب, ففى كتاب أمير المؤمنين «ع) لمالكك حين ولاه 
مصر: «و إن عقدت بينكك و بين عدوٌّك عقده أو ألبسته منكك ذمّه فحط عهدك بالوفاء و ارع ذمّتكك بالأمانه» و اجعل نفسكك 
جنّه دون ما أعطيت. فإنّه ليس من فرائض الله شى ء الناس أشدٌّ عليه اجتماعا مع تفرّق أهوائهم و تشتّت آرائهم من تعظيم الوفاء 
بالعهود. وقد لزم ذلكك المشركون فيما بينهم دون المسلمين لما استوبلوا من عواقب العذر فلا تغدرنٌ بذمّتكك ولا تخيسنٌ 
بعهد كك ...) )7١‏ 
و يظهر من كلامه هذا ترادف العقد و العهد أو تقاربهما حيث إنّْه قد يستعمل هذا و قد يستعمل ذاكك. 
و تمام الموضوع لوجوب الإيفاء عند العقلاء هو العهد بما هو عهد و عقد من غير فرق بين موارده إِلَا إذا وقع عن إكراه و إجبار 


أو تغرير و خداع. و على هذا الأساس أيضا حكم الشرع. 


ع لو 


سلّم إهمال العقود بالنسبه إلى اللزوم و عدمه و كونها بالذات أعّ كان الأمر بالإيفاء بها دالا على الحكم باللزوم و عدم جواز 
النقض فى كلّ عقد إِنَا فيما ثبت خلافه. فيجوز الاستدلال بعموم الآبه فى موارد الشكك فى اللزوم. و يكون وزان قوله- 


)١(‏ سوره الإسراء (/017), الآيه ع#. 
(1) نهج البلاغه. عبده 4111/8 فيض/ 4٠١117‏ صالح/ 6187, الكتاب 8. 
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100 هم م 0 ٠.‏ ياه للا وء 2 
تعالى-: أَوْقُوا بِالْعُقُود وزان قوله: و أَوْقُوا بالْعَهْد إِنَّ الْعَهْدَ كانَ مَسْوٌُله و لا سما بعد تفسير العقود فى أخبار الفريقين بالعهود. و 


فإن قلت: معنى الوفاء بالعهد و النذر و العقد و نحوها هو العمل على طبق مقتضياتهاء فوفاء النذر مثلا هو الإتيان بالمنذور لا عدم 
فكك النذرء و وفاء البيع بتسليم العين لا بعدم فسخه. فمن لم يفسخ عقد البيع مثلا و لكن لم يعمل بمقتضاه من تسليم العين لا 


يقال عرفا ِنّهِ و فى بعقده. 


و إن شئت قلت: إِنّ الوفاء و عدمه من لواحق العقد بعد فرض وجوده. و الحكم لا يحفظ موضوع نفسه. فإعدام العقد خارج عن 
عدم الوفاء به كما أن إيجاده غير الوفاء به. 


لا أن يقال: إِنّ الوفاء إبقاء العقد الحادث و عدم الوفاء إعدامه» و لكن هذا غير صحيح. 


قلت: هذا ما ذكره الأستاذ الإمام فى المقام »١١‏ و لكن الظاهر خلاف ذللكك. إذ الإيفاء بالشىء الأخذ به تامًا وافيا و عدم نقصه 
ع 5 ع لنا ع علا 5 َ # ع2 
أو تركه. و ضدّه الغدر و هو تركك الشىء أو نقصه. فانظر إلى قوله- تعالى-: وَ حَشْرْنَاهُمْ فل نغادز مِنْهُمْ أحدا. "١‏ أى لم نتركك 


منهم أحدا. وقوله: 


لا 2 


وَ يَقُولُونَ يا وَيلتا ]ا لهدذًا الكداب لا يُغادرٌ ص غيرَةٌ وَ لا كبيرَة إنَا أخطاها « أى لم يترك منهما شيئا. و يقال: «غدير) للماء 
المتروكك المنقطع من | 


قال الراغب فى المفردات: «الوافى: الذى بلغ التمام. يقال: درهم واف و كيل واف» 


.7١ /١ كتاب البيع للإمام الخمينى «ره؛‎ )١( 
(؟) سوره الكهف (18). الآبه لاع.‎ 

(") سوره الكهف (18). الآبه 9ع. 
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و أوفيت الكيل والوزن. قال- - تعالى- :وَأَوهُوا الكل إذا كاقع. وفى بعهده يفى وفاء و أوفى: إذا د تمم العهد و لم ينقض حفظه. 
واشتقاق ضدّه وهو الغدر فال على ذلكك وهو التركك ...) )١١‏ 


و كما يتحمّق ترك العقد بعدم ترتيب آثاره عليه يتحمّق بفسخه و نقضه من رأس أيضاء بل هذا أولى بصدق التركك و التجاوز. 
ثم لو فرض وجوب ترتيب الأثر على العقد بمقتضى الآيه بنحو الإطلاق كان مقتضاه بقاءه و عدم انتقاضه. 


قال الشيخ الأعظم فى أوّل الخيارات من مكاسبه: «فإذا حرم بإطلاق الآيه جميع ما يكون نقضا لمضمون العقد و منها التصرّفات 
الواقعه بعد فسخ المتصرّف من دون رضا صاحبه كان هذا لازما مساويا للزوم العقد وعدم انفساخه بمجرد فسخ أحدهماء 
فيستدل بالحكم التكليفى على الحكم الوضعى أعنى فساد الفسخ من أحدهما بغير رضا الآخر و هو معنى اللزوم.» 07١‏ هذا. و قد 
فشرنا العقد بالعهد و مرّ عن الراغب تفسير العهد بحفظ الشى ء و مراعاته حالا بعد حال. 


و بالجمله فالأصل فى العقود و العهود هو اللزوم من غير فرق بين مواردها عند كافه العقلاء فى جميع الأعصار و من جميع الأمم. 
و الشرع أيضا نفد ذلكك. و فى هذا القبيل من 


الأحكام لا يصلح المورد لتخصيص العامٌ. فكون آيه العقود ملحوقا يذكر التحلاؤت و السووافالة يوحت القرة بق عمونياء 


فتدبّر. 


."0 رقمها‎ »)١17( مفردات الراغب/ 288. و الآيه من سوره الإسراء‎ )١( 
.5١6 (؟) المكاسب للشيخ الأنصارى «ره)/‎ 
ه١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


بقى الإشكال فى العقود الجائزه ذاتا كالهبه و الوكاله و العاريه و المضاربه و الشركه و أمثالها. فقد يقال: إِنْ مقتضى ما ذكرنا 
لزومها أيضا بعد صدق العقد عليهاء غايه الأمر خروجها تعدا بالإجماع فى كل مورد حصل. 


واد يفال كما ف عاتن الغرودت إن أدله اللزوم قاصره عن شمولها إذ اللزوم من آثار كون مفاد العقد التزاما و تعهّدا. و هذه 
العقود لا تتضمّن لذلك. بل للاباحه و الإذن فقط و تسممى عقودا إذنيه .)١١‏ 


أقول: يرجع كلامه هذا إلى منع كون هذه العقود بحسب الحقيقه داخله تحت عنوان العقد. إذ العقد فسّر بالعهد, و العهد متضمن 
للا-لتزام قهرا. فنقول: يمكن القول بأنّ أمثال الوكاله و العاريه لا تتضمّن إِلَا الإذن. و أمَا الهبه و المضاربه و أنواع الشركه فلم 
يظهر لى وجه عدم تضمّنها للا-لتزام. و أىٌ فرق بين المضاربه مثلا و بين المزارعه و المساقاه المعدودتين من العقود اللازمه مع 
كون الجميع على مساق واحد متضمّنه لنحو من الشركه فى المال و العمل؟ 


و المركوز فى أذهان العقلاء فى مثل المضاربه التزام المالكك بجعل رأس المال تحت اختيار العامل و التزام العامل بالعمل فيه و 
التزامهما معا بتسهيم الربح على ما توافقا عليه» نظير ما فى المزارعه و المساقاه. فلو لم يثبت إجماع فى البين كان مقتضى 
العمومات لزوم المضاربه و الشركه أيضاء و كذا الهبه. 


و على فرض كون عقد جائزا بالذات 


فإدراجه تحت عموم قوله: أَوْقُوا بِالْعَقُود و التمشكك به لبعض الخصوصيات مشكل بعد ما مرٌ من اعتبار الشدّ و اللزوم فى مفهوم 


.”4 /" مبانى العروه‎ )١( 
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التقذدو لعل إطللةقالنقد عليه نجان لشافعه بالمقرى صب ود. 


و أمّا ما مرٌ نقله فى كلادم النراقى من بعض من يفشّر الإيفاء باعتقاد لزوم اللا-زم و جواز الجائزء أو حمله على الرخصه و نفى 
الحظر فمخالفان للظاهر جدًا. و قال الشيخ فى رد الاجعمال الأول؛ ذإن اللزوم و الجواز من الأحكام الشرعيّه للعقد و ليسا من 
مقتضيات العقد فى نفسه مع قطع النظر عن حكم الشارع.) 0١١‏ هذا. 


والكن يمكق أن يقال من رأس فى العقود و الإيقاعات و جميع المعاملاءت و المبادلات و الأمور العاديه المتعارفه بين الأقوام و 
الأمم حسب احتياجاتهم فى ظروف معيشتهم المتفاوته حسب تفاوت الشروط و الإمكانات المتطوّره حسب تكامل العقل و 
الإدراكات و الصنائع و التكنيكات: إنا لا نحتاج فى تصحيحها و خصوصيّاتها إلى إحراز إمضاء الشارع لهاء بل يكفى فيها عدم 
ثبوت ردعه عنها. إذ ليس غرض الشريعه السمحه السهله و هدفها الأصلى هدم أساس التعتش و الحياه و التدخّل فى الأمور 
العاديّه التى ينتظم بها شئون الحياه» بل الغرض الأصلى لها هدايه الإنسان إلى سعادته الأبديه و سوقه إلى الكمال. و أما أمور 
الحياه الدنيويّه فهى محوّله غالبا إلى شعور المجتمع و عقولهم الكافيه فى إدراكك صلاحها غالبا إِلّا فيما إذا كان أمر مضرًا بحال 
الناس و لم يلتفت إليه عقول عقلائهم كالمعاملات الربويّه مثلا فيردع عنهاء فتدبّر. 


[الرّد على الوجه الرابع] 


و أما الإشكال الرابع الذى أورده المحمّق النراقى «ره) فى المقام- و محصّله أن العقد فشر 


بالعهد و للعهد معانى متكثره كالوصيه و الأمر و الضمان و اليمين و غير ذلكك؛ و شى ء منها لا يصدق على ما هم بصدد إثبات 
لزومه و لو سلم فإراده هذا 


.51١8 المكاسب للشيخ الأعظم الأنصارى «ره)»/‎ )١( 
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المعنى فى اليه غير معلوم- 


فلنا أن نجيب عنه بأنْ الظاهر أن لفظ العهد لم يوضع لهذه الأمور المتكثّره بالاشتراكك اللفظى. بل وضع لمفهوم عام ينطبق على 
هذه الأمور بالاشتراك المعنوى؛ و لم يستعمل اللفظ فى الموارد المختلفه إِلَا فى المفهوم العام و الخصوصيات تفهم بالقرائن. و 
إذا ذكر اللفظ فى مورد بنحو الإطلاق بلا قرينه معينه كقوله: أَوْقُوا بالَْهْد مثلا حمل على العموم. 


و المترائى من مجموع كلمات أهل اللغه و موارد استعمال الكلمه باشتقاقاتها أَنّها وضعت لمراقبه الشى ء بداعى حفظه أو للقرار 


فالقرار الم ؤكد بأنواعه ملزوم» و المراقبه و الحفظ من لوازمه؛ و اللفظ قد يستعمل فى هذا و قد يستعمل فى ذاكك و الأوّل أكثر. و 
استعاره اللفظ الموضوع بإزاء الملزوم للازم و بالعكس كثيره فى الاستعمالات. و القرار يعتبر غالبا بين اثنين أو أكثر بأن يجعل 
الشّى + أو العمل فى عهذة أحندهما للآخر أو فى عهنده كل منهما لاآخر. .و إن أمكن أحيانا أن يعتبره الشخص بانفراده فى 
سويداء قلبه أيضا فكأنه وقع بينه و بين نفسه. 


و بمقتضى تأكد القرار اعتبارا و تشبّهه بالعقده التى توجد خارجا بين الحبلين مثلا بداعى الشدّ و الإبرام يطلق عليه لفظ العقد 
أيضا بنحو الاستعاره بلحاظ لازم المعنى الحقيقى عن اللزوم و عدم الانفكاكك. وقد مر فى 


عباره نهج البلاغه استعمال كلا اللفظين بإزاء معنى واحد. فلنذكر هنا بعض كلمات أهل اللغه فى معنى العهد: 
-١‏ قال الراغب فى المفردات: «العهد: حفظ الشىء و مراعاته حالا بعد حال. و سمّى 
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الموثق الذى يلزم مراعاته عهدا ... و عهد فلان إلى فلان يعهد أى ألقى إليه العهد و أوصاه بحفظه ... و عهد الله تاره يكون بما 
ركزه فى عقولناء و تاره يكون بما أمرنا به بالكتاب و بألسنه رسله. و تاره بما نلتزمه و ليس بلازم فى أصل الشرع كالنذور ما 


يجرى مجراها.» )١١‏ 


-١‏ و فى كتاب العين للخليل بن أحمد: «العهد: الوصيه و التقدّم إلى صاحبكك بشىء و منه اشتق العهد الذى يكتب للولاه و 
يجمع على عهود. و قد عهد اللّه يعهد عهدا. 


والعهد: الموثق و جمعه عهود ... و التعاهد: الاحتفاظ بالشى ء و إحداث العهد به و كذلك التعهّد و الاعتهاد ...) ١؟)‏ 


*'- و فى معجم مقايبس اللغه: «العين و الهاء و الدالء أصل هذا الباب عندنا دالٌ على معنى واحد قد أومأ إليه الخليل. قال: أصله 
الاحتفاظ بالشى ء و إحداث العهد به. و الذى ذكره من الاحتفاظ هو المعنى الى يرجع إليه فروع الباب. فمن ذلك قولهم: 
عهد الرجل يَعهَدُ عهداء و هو من الوصيه. و إِنّما سميّت بذلك لأنّ العهد ممما ينبغى الاحتفاظ به. 


و منه اشتقاق العهد الذى يكتب للولاء من الوصيه» و جمعه عهود. و العهد: الموثق» و جمعه عهود ...») «*) 


*- و فى الصحاح: «العهد: الأمان و اليمين و الموثق و الذمّه و الحفاظ و الوصئه. و قد عهدت إليه أى أوصيته؛ و منه اشتقٌّ العهد 
الذى يكتب للولاه. 


وغقول: عل هد الله.:.. 


)١(‏ المفردات/ #ع”,. 

.٠١7 /١ العين‎ )0( 

(*) مقاييس اللغه ©/ /181. 
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و التعهّد: التحفّظ بالشىء و تجديد العهد به.» )١١‏ 


قدو تهابه ابن الأثير: «وقد تكزر ذكر العهد فى الحذيث و يكون بمعثى اليمين و الأمان و الذمّه و الحفاظ و رعاية الحرمهاو 


الوصيّه» و لا تخرج الأحاديث الوارده فيه عن أحد هذه المعانى.» 05١‏ و راجع القاموس و أقرب الموارد أيضا. «”) 


أقول: الظاهر من عباره النهايه تعدّد المعنى بنحو الا-شتراكك اللفظى» و لكن المترائى من أكثر الكتب رجوع الجميع إلى معنى 
واحد. و هل هذا المعنى الواحد هو الاحتفاظ المستمرٌ ثم استعمل فيما من شأنه و حقّه أن يحتفظ فاستعير اللفظ الموضوع بإزاء 
اللازم للملزومات» أو بالعكس و أنْ اللفظ وضع للقزان المتجعر لمر كذا بداعى الاحتفاظ و الاستمرار ثب استعير لنفس الاحتفاظ؟ 
و جهان. 


هذا المفهوم الوصيه و الأمان و الذمّه و الأمر و العهد المصطلح فقها و النذر و اليمين» و لكن أظهر مصاديقه عند الإطلاق القرار 
الواقع بين اثنين» و يعسبر عنه بالفارسيه: «ييمان»» و يدخل فى ذلكك جميع العقود المصطلحه. فليس اللفظ مجملا مردّدا بين 
المعانى المختلفه بحيث لا يظهر المقصود منه. 


فهل الآباث الكدينه النازله فى أن العهد كقوله- تعالن و وفوا الْعد إن 


00 صحاح اللغه ؟'/ .01١8‏ 


(؟) نهايه ابن الأثير /70". 


(") القاموس المحيط /١‏ ١"ا"؛‏ و أقرب الموارد 7/ 57 
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5 ا لار و2 0 -نا لا و 
الْعَهْدَ كانّ مَسْوُلًا »٠١‏ و قوله: وَ الْمُوقُونَ بعَهْدهمْ إذا عَاهَدُوا 


ل اليه مع لأماناتهغ وَ عَْدَهِمْ رن قوله ولي من ألا بعؤده وَ انقلا فَإن الله * بحب 0 فرق وقوله: 


موا ليه عَهْدَهُمْ إلل] مُدَّتهمْ «0 و قوله: الذي توكوق عفد اللداؤ لا يتفش المناق 121و قزله: َأَوْقُوا بعد الله إذا اهدع 
إلى غير ذلكك من الآبات الشريفه؛ نزلت للقلقه الألسنه بها إلى يوم القيام من دون أن يفهم المقصود منهاء أو أنّها نزات 
لتتخرج الناس من الظلمات إلى النور و تهديهم للتى هى أقوم؟ و هكذا قوله- تعالى-: للا أَبهَا الّذِينَ آمنُوا أَؤْقُوا بِالْمُقُود هل 
المفسّر فى أخبار الفريقين بالعهود. 


والخطاب فى الآيات القرآنيه متوججهه إلى الناس. و ألفاظها : المفتاهيه الفرشة: فكل نا براه العرف تق ذاو التزاما 
0 جه شو ججهنه | س هيم العركد 2 تعهودا و 
يشمله المطلقات. و من أوضح مصاديق العهود: العقود المصطلحه المنعقده بين اثنين. 


و بما ذكرنا يظهر إمكان التمشكك بآيات العهد و رواياته أيضا على صحه العقود 


)١(‏ سوره الإسراء ,)١17/(‏ الآيه ع". 

(؟) سوره البقره (5), الآيه /ا/ا١.‏ 

(*) سوره المؤمنون (77), الآيه 44 و سوره المعارج (0/0. الآيه 7". 
() سوره آل عمران (), الآيه 8/. 

(0) سوره التوبه (8) الآيه ع. 

(©) سوره الرعد )١37(‏ الآيه .٠١‏ 

(0) سوره النحل (218). الآيه .4١‏ 

(8) سوره المائده (8)» الآبه /١‏ 
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ولزومها. وعدم معهوديه تمك الفقهاء بها لا يدل على عدم الدلاله» فكم تركك ارون للآخرين. و القرآن بحر واسع موّاج 
عميق يسبح فيها أفكار العلماء على اختلافهم إلى يوم القيام. 


فإن قلت: إِنَا نعلم من مذاق الشرع و مما ارتكز فى أذهان المتشرعه عدم وجود إطلاق فى أدلّه العناوين الثانويّه الطارئه من قبيل 
النذور 


و العهود و الأيمان و الشروط و الوعود بحيث تشمل بإطلاقها الأمور المحرّمه أيضا حتّى نحتاج فى إخراجها إلى أدله خاصّه؛ بل 
أذأقهًا تالذاك قاضره عق شنؤل الستعدمات و تكورن تاظره إل الأموو'المتفروعة الاك 


فهل ترى مثلا: أن قوله «(ص»؛: «من كان يؤمن باللّه و اليوم الآخر فليف إذا وعد) )١١‏ له إطلاق يشمل الوعود المحرّمه أيضا؟! أو 


أنه من أُوَلَ الأمر نتصرق إلى 'خصوطن العدات المشروعهبالدات؟ 


لاا مجال للاحتمال الأوّل. و لأجل ذلكك لم يتمشكك أحد من الفقهاء بصحه العقود المشكوكه لزومها بآيات العهد والوعد و 
رواياتها. إذ بعد انصرافها إلى الأمور المشروعه بالذات يكون التمشّكك بها لصيعه الأمر المشكوكك فيه من قبيل التمسّكك بالعامً 
فى الشبهه المصداقيه لنفسه. 


قلت: إن كان الشكك فى مشروعيه نفس العقد أو العهد مثلا بعد إحراز شرعته المتعآق ذاتا فنقول: إِنّ الموضوع فى قوله: أَوْقُوا 
بالشقود مثاة يحما على المفهوم العرفى و اللام للا ستغراق؛ و على هذا فبنفس هذا الدليل يثبت شرعيه كل ما ستمى عقدا إِلَا ما 
خرج بالدليل. 


.” كتاب الإيمان و الكفر» باب خلف الوعدء الحديث‎ 8 /١ الكافى‎ )١( 
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و إن كان الشكك فى شرعيه المتعلق ذاتا مع قطع النظر عن تعلق العقد به فنقول: نحن نسلم انصراف الدليل عا إذا كان المتعلق 
محرّما شرعا للعلم بأنّ المولى لا يريد هدم أساس تشريعاته بتنفيذ هذه العناوين الطارئه. 


و لكن أوّلا: نفرض الكلام فى المتعلقات المشروعه ذاتا و لا نريد تحليل المحورّمات الشرعتيه بهذه العناوين. 


و ثانيا: أنْ كل فرد من المتعلّقات شكك فى حرمته ذاتا يتمتركك لنفى حرمته بأدلّه الحلّ فيرتفع المانع عن إجراء حكم العنوان 
العا :عليه 
ا 


و ثالثا: أنْ المخصص 


فى المقام لبى يقتصر فيه على صوره العلم بحرمه المتعلق. 


و رابعا: أنه يمكن أن يقال: إِنَّ تعيين مصاديق المخصٌّ ص فى المقام لما كان من وظائف الشارع لأنّه الحاكم بحرمه الشىء و 
عدمها فيجوز فى الفرد المشتبه التمشكك بالعام و يحرز بذلكك عدم حرمته إذ الحجه فى ناحيه العام تام من قبل الشارع و لم تتم 
من قبله فى ناحيه المخصّ ص إِلَما بالنسبه إلى الأأفراد المعلومه. و بالجمله يفترق هذا المقام عن سائر موارد الشبهه المصداقته 
للمخصّص حيث إِنّ رفع الشبهه فى المقام من وظائف الشارع. 


و يظهر من الأستاذ الإمام فى الخيارات ما محصّلمه: «أنَّ بملاحظه تفسير العقود فى الآيه بالعهود تخرج العقود المصطلحه عنها 
غالبا ضروره أن البيع و الإجاره و نحوهما ليس فيها معنى العهده و العهد و التعوّد لا مطابقه و هو واضح. و لا التزاما لما تقدّم 
من أن الفعل الاختيارى لا يعقل أن يكون من المداليل الالتزامته. مضافا إلى وضوح أن البيع ليس إِلَا 
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تبادل مال بمال. نعم فى عقد الضمان و الكفاله التعهّد و الالتزام ثابت فيدخلان فى عنوان العهود. 
إلا أنْ الأصحاب تمس كوا بالآنيه لنفوذ العقود الاصطلاحيه و لزومها. و التعبير بعقده النكاح فى الآيتين من القرآن أيضا شاهد 
لدخول مثل عقد النكاح فى العقود, و الاعتبار فيه و فى غيره سواء ...) )١١‏ 


أقول: البيع و الإجاره و أمثالهما و إن لم تتضمّن لمفهوم التعهّرد و الالتزام مطابقه و بالحمل الأوَلى» لكن اعتبارها عند العقلاء و 
اعتمادهم عليها يكون بلحاظ الالتزام و التعهّد أعنى تعهّد البائع مثلا بمفاد 


إيجابه و تعد المشترى بمفاد قبوله. فالتعجًد متحمّق فى نفسهما مع الإنشاء الجدّى الصادر عنهما و ملازم معه. فيدلٌ عليه دلاله 
أذ المتللاز فين غلى الكغن نظي :دلاالة المطلول على وجوه عليه و ليست الدلآلة متحضيرة فى الدلاله اللنظية الى عيش المشقسمة 
إلى المطابقه و التضمن و الالتزام. و تسميه العقود المصطلحه بالعقد و العقده لعلّها من جهه ربط أحد الالتزامين بالآخر اعتبارا 
فيوجد فيها عهدتان و عقده بينهماء و بالجمله فيوجد فيها العهده و العقده معا. بل يمكن إطلاق العقد و العقده على كل من 
التعهّدين أيضا بلحاظ شدّه و لزومه» و إن كان المصطلح إطلاقهما على ربط التعهّدين, فتأمّل. 


[برد على الوجه الخامس] 


بقى الكلام على الإشكال الخامس الذى أورده فى العوائد على الاستدلال بآيه العقود. و محصّله أن لفظ العقد فى الآيه استعمل 
مجازاء و المجازات مما تتّسع دائرتها. 


و أجاب عنه الأستاذ الإمام فى بيعه «بمنع انّساع دائره الكلام مع المجازيه لأن للمجازات 


.١18 كتاب البيع للإمام الخمينى «ره) 5/ 15 و‎ )١( 
8٠ ص:‎ 2١ دراسات فى المكاسب المحرمه ج‎ 


بواسطه القرائن ظهورات عرفيه عقلائيه و هى حيّجه رافعه للاحتمالات المخالفه.» )١١‏ 


وبعباره أخرى: المكالمات و المخاطبات تقع للإفهام, فلا محاله من يستعمل المجازات و الاستعارات ينصب قرينه لفظيه أو 
يعتمد على قرائن حاليّه ينسبق بسببها اللفظ إلى المعنى المقصود و يرتفع بها الإجمالء فتدبّر. 


و قد طال البحث عن الآبه الثالثه فى المقام و مع ذلكك لم نؤدٌ حمّه فنحيل ذلكك إلى وقت و مجال آخر. 


.7”/١ نفس المصدر‎ )١1( 
ع١ ص:‎ »١ دراسات فى المكاسب المحرمه, ج‎ 


الآيه الرابعه [آيه إحلال البيع و تحريم الربا] 


اشاره 


1 
لا م 2 لاء 2 5 مو ل لس .0 
قوله- تعالى- فى سوره البقره: ذلك بِأَنَّهمْ قانُوا إِنّمَا الْبيع مثْلٌ اليا وَ أَحلّ الله ابيع وَ حرم البلبأ. 0١١‏ 
فرما يستدلٌ بها لصخه كلّ ما يصدق عليه البيع بل للزومه أيضا إِلَا فيما دل الدليل على خلاف ذلك. 
[فى ماهيه البيع] 


أقول: بيان ماهيه البيع و شرح الآيه بالتفصيل يأتى فى أوَّل البيع و فى أوّل الخيارات إن بقيت الحياه و ساعد التوفيق. و نقول هنا 
إجمالا: إِنّْ البيع مبادله عين بمال» أو السبب المنشأ به ذلك من القول أو الفعل» على الخلاف فى إراده السبب أو المسبب. 


ولا يخفى: أن ما يتحمّق عند إنشاء البيع أمور: 
الأذلة العقه ابر كيين الا يجاب 1 الشول: أو التعاطى خارجا بقصد تحمّق المبادله» و يقال له البيع السببى. 


الثانى: مضمون ذلكك أعنى تبادل الإضافتين المتحمّق باعتبار الطرفين و إنشائهماء و يقال له البيع المسببى. و يعتبر أمرا باقيا فى 
عالم الاعتبار ما لم يتعقبه الفسخ من ذى الخيار أو الإقاله. 


)١(‏ سوره البقره (5) الآيه 180؟. 
دراسات فى المكاسب المحرمه, ج 2١‏ ص: ١ع‏ 


الثالثة تمجه المبادله المذ كوه أعتى إضافه الملكه الحادثه بين المشترى و المبيع و بين البائع و الثمن. 

الرابع: حصول الربح أحيانا للبائع مثلا بسبب هذه المعامله. 

الخامس: تصرّف كل من المتعاملين فيما انتقل إليه أو فى الربح الحاصل بلحاظ الانتقال إليه و صيرورته مالكا لا مطلق التصرّف. 
[فى المحكوم بالحليّه فى الآيه] 


إذا عرفت هذا فنقول: هل المحكوم بالحلتِه فى الآيه الشريفه نفس العقد السببى أو المسببىء أو الملكيه الحادثه التى هى نتيجه 


المبادله» أو الربح الحاصل أحياناء أو التصرّفات المترتّبه على الملكيّه الحادثه؟ فيه احتمالات. و كذا الكلام فى قوله: و عَرَّمَ الييا. 


ل 
فآن سات و تعد ا لشف بد لقنا م من نعل و اليو دنه تقولاف كله للا قات لود متكن الله الا هى الف فين لزيا 
لا 7 6 لاء 3 0 3 ءِ 
الحاصل بالمعامله لا نفس المعامله الربويّه. فحينئذ يحتمل فى قوله- تعالى-: ذلك بِأنّهُعْ قالُوا نما البتغم مكل ايليا أن يكون 
مرادهم بالمثليه مماثله الربح الحاصل بالبيع للزياده الحاصله بالمعامله 


الربويّه» أو يكون مرادهم ممائله البيع الذى فيه الربح للمعامله الربويّه بنفسها. 


فعلى الاحتمال 0 ايع وَ َو البا: أحلّ الله الربح الحاصل بالبيع و حرّم الزياده الحاصله بالمعامله 
الربويّه. و مقتضى ذلكك صعحه البيع قهراء ضروره أن تحليل نتيجه المعامله ليس تحليلا مالكيا لأنّ عمل المتعاملين ليس إِلَا 
تمليكك الأعيان. و أما حليه التصرّف فى جميع المال أو فى الربح فهى من أحكام الملكيه المنشأه و تترئّب عليها قهراء و ليست 
بإنشاء المالك لها. فتحليل اللّه- تعالى- للربح فى البيع يدل على تنفيذه لمالكيه المشترى للمبيع مثلا و ليس تحليلا تعبديًا 
مستقلا. و تنفيذ مالكبه 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ”اع 


المشترى تنفيذ للسبب المحصّل لها. و بهذا البيان يمكن أن يستدل بالآيه على بطلان المعامله الربويّه أيضا. 


ذلا 
و على الاحتمال الثانى يكون قوله: وَ أَدّ اللهُ ابيع وَ حرّمَ اليَلبلا بصدد دفع الممائله بين نفس المعاملتين. و لا : يي ا 
دلالته على صححه البيع سواء أريد به السبب أو المستبء بتقريب أن قوله هذا لردع توهّم المماثله» و كانت دعواهم المماثله 


لتصحيح أكل الربا فردعهم بأنّهما فى ترتّب هذه النتيجه ليسا مثلين» حيث إِنّ الله- تعالى- أحل البيع فتكون نتيجته الحاصله 
حلالاء وحرّم الربا فنتيجته حرام. و لازم ذلك صبحه هذا و فساد ذاكك. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ” جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ ص: ”اع 


ثم إن المراد بالحلته و الحرمه التكليفيينان على الاحتمال الأولء و تحتمل التكليفيه على الاحتمال الثانى و إن كان الأظهر هو 
الوفيعه لآن الهلكو التعريه دسي الل 


الأسباب التى يتوصّل بها إلى شى ء آخرء بل إلى مسببات يتوصل بها إلى النتائج يكونان ظاهرين فى الحكم الوضعى لا بمعنى 
استعمالهما فى الحكم الوضعى أو التكليفى كما يتختل» بل بمعنى استعمالهما فى معناهما اللغوى أى المنع و عدمه و إِنّما يفهم 
التكليف و الوضع بمناسبات الحكم و الموضوع .1 ١١‏ 


أقول: إرجاع الإحلال و التحريم فى الآيه الشريفه إلى التصرّفات فى العين أو فى الربح الحاصل كما صنعه أوّلا بوهم حملهما 
على التكليفيتين بداعى الكنايه عن الصبحه و الفساد. و لكن هذا الطريق تبعيد للمسافه بلا وجه و مخالف لظاهر الآيه أيضاء إذ 
ليس المتعلّق لقوله: أحل و حرّم التصرّفات أو نتيجه المعاملتين» بل نفس البيع و الرباء 


.0/ -08 /١ كتاب البيع للإمام الخمينى «ره»‎ )١( 
86 ص:‎ 2١ دراسات فى المكاسب المحرمه, ج‎ 


والظاهر منهما نفس المعاملتين. و التقدير خلاف الأصل. فالظاهر- كما التفتث إليه هو أخيرا- أن المقصود من الحل و الحرمه 
هنا الوضعّتان منهما أعنى الصححه و الفساد. 


واستعمال اللفظين فى خصوص التكليف و تبادره منهما إنما حدث فى ألسنه الفقهاء و المتشرعه. و أمّا فى الكتاب و السنه فكانا 
يستعملان فى المعنى الجامع للتكليف و الوضع و يتعين كلّ منهما بحسب الموضوع و القرائن. فكان يراد بحليه الشى ء: إطلاقه و 
عدم المنع بالنسبه إليه من ناحيه الشرعء و بحرمه الشى ء: المنع و المحدوديّه من ناحيته. و إطلاق كل شىء و محدوديته 
يلاحظان بحسب ما يراد و يترقب من الشى ء. فالمقصود من إحلال البيع: صححته و نفوذه شرعاء و من تحريم الربا: فساده و عدم 


نفوذه. 
000 1ه 5 عن د عار. 2ل]مس لا 0 
ومن هذا القبيل أيضا قوله- تعالى-: حُرّمَتْ عَليْكُمْ أمهاتكم وَ يناتكم إلى قوله: 


وَأحل لكع يا وَلَاء 


ذلكغ. 01١‏ إذ الظاهر منهما إراده فساد النكاح و صبحته لا حرمه الوطى و حليته كما قيل. 


و قد ترى استعمال اللفظين فى الوضع فى روايات أجزاء الصلاه و شرائطها كقوله «ع» فى صحيحه محمد بن عبد الجبار: «لا تحل 


الصلاه فى حرير محض.) )"١‏ 


و قوله «ع) فى معتبره أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله «ع» عن المريض هل تمسكك المرأه شيئا فيسجد عليه؟ فقال: «لا إَِّا أن 
يكون مضطرًا ليس عنده غيرها. و ليس شى ء مما حرّم الله إلا و قد أحله لمن اضطرٌ إليه.» «*) 


.78 سوره النساء (6)» الآبتان 77 و‎ )١( 

() الوسائل #م بعك كتان الصلاة: الباب ١١١‏ من أبؤات لباس المصليء الحديك ؟. 
() الوسائل ©/ 28٠‏ كتاب الصلاه؛ الباب ١‏ من أبواب القيام» الحديث 7. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ ص: هع 


و فى روايه سماعه قال: سألته عن الرجل يكون فى عينيه الماء فينتزع الماء منها فيستلقى على ظهره الأيَام الكثيره: أربعين يوما أو 
أقل أو أكثرء فيمتنع من الصلاه الأيام إِنَا إيماء و هو على حاله؟ فقال: «لا بأس بذلككء و ليس شى ء مما حرّم اللّه إلا و قد أحله 
لمن اضطرٌ إليه.» )١١‏ 

و نظير عنوانى الحل و الحرمه فيما ذكرنا عناوين الجواز و الوجوب و الفرض و المنع و الرخصه و نحوهاء بل مطلق الأمر و النهى. 
فتعمم التكليف و الوضع و يتعتن كل منهما بمناسبه الحكم و الموضوع و القرائن الحالته و المقاليه. و يأتى تفصيل لذلكك فى شرح 
روايه تحف العقول الآنيه و بعض المباحث الأخر. 


[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم] 


و بما ذكرنا يظهر المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم «ره) فى أوَّل الخيارات. فإنّه بعد ما حكم باستفاده اللزوم من قوله- 


تعالى- : أوهُوا بالعُقُوِو أن المستفاد منه ليس إلا حكما تكليفيا يستلزم حكما وضعيًا قال: «و من ذلكك يظهر الوجه فى دلاله 
قوله- تعالى- : أعَنَّ اللَهُ ابيع على اللزوم فإِنٌ حليه البيع التى لا يراد منها إلا حليه جميع التصوّفات المترتبه عليه التى منها ما يقع 
بعد فسخ أحد المتبايعين بغير رضاء الآخر مستلزمه لعدم تأثير ذلك الفسخ و كونه لغوا غير مؤثّر.) 07١‏ 


أقول: قد مرٌ أن الإحلال فى الآيه لم يتعلق بالتصرّفات بل بنفس عنوان البيع فأريد منه الوضع أعنى صححته و ترتيب الآثار عليه. و 
يشكل دلالته على اللزوم» و تقريب الشيخ لذلك قابل للمناقشه. و الشيخ قد تكلف فيما ذكره جريا على مبناه من عدم صلاحيه 


.8 من أبواب القيام» الحديث‎ ١ كتاب الصلاه؛ الباب‎ 28٠ /© الوسائل‎ )١( 
المكاسب للشيخ/ 510 القول فى الخيار و أقسامه و أحكامه.‎ )١( 
88 ص:‎ 2١ دراسات فى المكاسب المحرمه ج‎ 


الأحكام الوضعيّه للجعل و التشريع و أُنّها تنترع دائما من الأحكام ال: لتكليفته. و نحن نمنع هذا المبنى» و الجعل و التشريع خفيف 
المؤونه. 


و كيف كان فالآيه تدل على صححه البيع إجمالا إِمَا بالمباشره كما اخترناه أو بنحو الكنايه كما فى كلام الشيخ و غيره. 
[فى ثبوت الإطلاق للآيه و عدمه] 


و لكن لا يخفى أن ثبوت الإطلاق لها بنحو يتمتدكك بها فى موارد الشكك يتوقف على كونها فى مقام بيان شرعليه البيع بنحو 
الإطلاق إمّا بنحو الإنشاء مطلقا أو بنحو الإخبار عن التشريع المطلق» و كلاهما قابلان للمنع. 


قال الأستاذ الإمام «ره فى المقام ما محصّله: «ثمم إن فى إطلاق الآيه إشكالا: 


أمَا أؤّلا: فلأن الظاهر أَنّها ليست فى مقام تشريع حليه الببع و حرمه الرباء بل بصدد نفى التسويه بينهما فى قبال من قال: 


نما الم مثْلٌ البلبَا فتكون فى مقام بيان حكم آخر. 


01 50 س 3 10 لا 
و أما ثانيا: فلن الظاهر منها كونها إخبارا عن حكم شرعى سابق لا إنشاء فعليا للحلّ و الحرمه بقرينه قوله: الّذينَ يَأَكُونَ لزيا لا 
و سرش و 2 وي 7 7 3 لا و لاء 7 8 0 5 8 
يقُومُونَ إ1] لطا يَقُومٌ الدى يَتَحْبِطَهُ الشَِّطانٌ منّ الّمسّ ذلك بِأنّهُْ قالّوا: إِنّمَا الم مثل اليا 01١‏ فلا بدّ و أن يكون حكم البيع و 
الربا مجعولا سابقا حتى يتوه التعيير و التوعيد على القائل بالتسويه. 


فظاهر الآيه: أن الذين يأكلون الربا لا يقومون إلا كذا لأجل قولهم خلاف قوله- تعالى- حيث قالوا: إِنّمَا الْبِم مثْلٌ البلا مع أن الله 
أحل البيع و حرّم الربا. فقولهم 


)١(‏ سوره البقره (5)» الآيه 1/0؟. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /اء 


ذا ناز موتجبا للغلدذات :و العقنات الأخروق فلك تكرت الآننه ستددبيان الحل :و الحرمة | تند الاخار صن ليه و جيه 
سابقتين فلا إطلاق لها لاحتمال أن يكون الحكم المجعول سابقا بنحو خاصٌ فلا يظهر حال المجعول هل كان مطلقا أو مقيّدا. 


5 عن لا عو لاه د 2 0 و 
و يمكن الذبٌ عنهما بِأنّ قوله- تعالى-: ذلك بِأَنُّمْ قالُوا إخبار عن قولهم فلا بدّ و أن يكون قولهم: الْيٌ ممْلُ البلا من غير تقييد 
صونا لكلا.مه- تعالى- عن الكذب. فحينئذ يكون إخبار الله- تعالى- بأنّ الله أحل البيع و حرّم الربا موافقا لقولهم موضوعاء 
فيكون إخبارا بتحليله مطلق البيع و تحريمه مطلق الرباء تأمّل.» ١١‏ 


ثم ذكر فى الحاشيه وجها للتأمّل الأخير فقال: «وجهه أنّ قولهم: «إن البيع مثل الربا» أيضا فى مقام بيان التسويه فلا إطلاق له مع 
إمكان أن يقال: إِنّ الظاهر من الآيه صدرا و ذيلا أنّها بصدد بيان تحريم الربا لا تحليل البيع لأنّ تحليله لم يكن محط كلامهم 


فلا إطلاق فيه من هذه الجهه.) ١؟)‏ 


أقول: دلاله الآيه على صححه البيع إجمالا مما لا إشكال فيهاء و لكن الإنصاف ورود الإشكالات المذكوره. فلا إطلاق لها حتى 
يتممكك به لصحه البيوع المشكوكه و شروطها و خصوصياتها شرعا. إِلَا أن يقال بما أشرنا إليه سابقا من عدم الاحتياج فى صبححه 
المعاملات و خصوصياتها إلى جعل الشارع و بيانه و لو إمضاء و أنه يكفى فيها بناء العقلاء و سيرتهم فى جميع الأقوام و الأمم ما 
لم يصل ردع من الشارع نظير ما وصل منه فى الربا و القمار و بيع الغرر» فتدبّر. 


.8١ و‎ 24/١ كتاب البيع للإمام الخمينى «ره)‎ )١( 
.8١ /١ نفس المصدر‎ )0( 
8/ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


[المراد بالعقوبه فى الآيه] 


ثم لا يخفى أن حمل الأستاذ «ره) القيام المذكور فى الآ-يه على العقوبه الأ-خرويّه و أن أكله الربا يقومون فى القيامه قيام من 
ضيرغة القيطان ستيه آم ذكزه اك المقسرية اخذا هب عضن الأعيان الواودة. 


و لكن من المحتمل أن يكون المقصود من القيام فى الآديه قيامهم فى مسير الحياه و التفكر فى النظام الاقتصادى و كونه على 
سبيل الانحراف و التعدّى عن الطريق المعتدل؛ حيث لم يتوججهوا إلى أنْ الأثمان و النقود وسائل و آلات للمبادلات الاقتصاديّه 
النافعه و ليست بنفسها أهدافا. و الأصل فى المبادلاءت جلب الألمتعه التى يحتاج إليها المجتمعات من البلاد النائيه و حفظها و 
توزيعها على الوجه الصحيح؛ و إنّما جاز الاسترباح فيها عوضا عا يتحمله التجار من المشقّات و تشويقا لهم فى الإقدام على 
ذلكقه وهو المراد بقوله: أَحَلّ الله البيع. فتركك هؤلاء التوليدات و التجارات النافعه و صرفوا همهم فى تكثير النقود و الأثمان و 
جعلوها 


مقصوده بالذات و قاسوا عملهم الانحرافى بالبيوع و التجارات النافعه» فهذا فكر انحرافى خارج عن الاعتدال يقوم به أكله الربا 
فى مسير الحياه و قد ولهوا فى عملهم هذا و أولعوا به بحيث يشبه حركاتهم و أعمالهم فى هذه النشأه حركات المصروعين و 
السكارى. نعم يمكن أن يكون قيامهم فى الآخره أيضا كذلكك, إذ الحشر فى القيامه يقع على وفق الملكات التى حصّلها الأفراد 
فى هذه النشأه: 


و لتحقيق هذا المعنى مقام آخر. هذا. 

و إلى هنا تعرضنا لأربع آيات شريفه من الكتاب العزيز بعنوان الضابطه للمكاسب. 

فلنشرع فى شرح الروايات التى تعرّض لها الشيخ الأعظم فى المقام و هى أيضا أربع روايات: 
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[الروايات المربوطه بالمكاسب] 

اشاره 


فنقول- مستعينا بالله تعالى- :)١(‏ روى فى الوسائل و الحدائق عن الحسن بن على بن شعبه فى كتاب تحف العقول عن مولانا 
الصادق- صلوات الله و سلافه عليةت حي سغل عن معايدن العاف فقال: 
الروايه الأولى [روايه تحف العقول] 


اشاره 


)١(‏ ذكر المصتف بعنوان الضابطه أربع روايات: روايه تحف العقول, و عباره فقه الرضاء و روايه عن دعائم الإسلام؛ و روايه 


نبويّه عامّيه: 


فالروايه الأولى: ما فى تحف العقول عن الصادق «ع)» و هى روايه طويله جامعه رواها المصئّف عن الوسائل و الحدائق. و لكن 
المتن الموجود فيهما و كذا فى المكاسب يختلف جذدًا عمًا فى تحف العقول بحيث يتغر به المعنى فى بعض الموارد. و كأنهما 
كانا بسادة «الخيضن الرواية نو تيد باز لعله اك الحدهيا بنج الاجر 


نعم فى البحار و كذا فى جامع أحاديث الشيعه روياها بتمامهاء فراجع. ١١‏ و الأسولى نقلها من نفس المصدر. و من أراد ما فى 
الكتابين فليراجع إليهما. 


00 الوسائل ؟ا/عم كتاب التجاره» الباب 31 من أبواب ما يكتسبن به الحديث 4١‏ و7١/‏ ”لل الباب ١‏ من كتاب الإجاره. 
الحديث ١؛‏ و الحدائق /١8‏ لات. كتاب التجاره؛ المقدمه الثالثه؛ و بحار الأنوار /٠٠١‏ 8 
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جميع المعايش كلها من وجوه المعاملاءت فيما بينهم مما يكون لهم فيه المكاسب أربع جهات, و يكون فيها حلال من جهه و 


فأوّل هذه الجهات الأربع الولايه ثم التجاره ثم الضّ ناعات ثم الالجازات و الفر فين من :الله تعالى على العباد فى هذه المعاملات 
الدّخول فى جهات الحلال و العمل بذلكك و اجتناب جهات الحرام منها. 


ففى تحف العقول المطبوع أخيرا بتصدّى جماعه المدرّسين )١١‏ فى عداد ما روى عن الصادق «ع) قال: «سأله 


سائل فقال: كم جهات معايش العباد ]١[‏ التى فيها الاكتساب [أ] و التعامل بينهم و وجوه النفقات؟ فقال- عليه السلام-: جميع 
لبها شن كلها فح المعاملات [1] فيما بينهم متا يكون لهم فيه المكاسب [] أربع جهات من المعاملات. 


]١[‏ الظاهر أن المراد بمعايش العباد ما يقوم به حياتهم و تعتّشهم. و يطلق على الأسباب القريبه له كالمأكول و المشروب و 
الملبوس و نحوهاء و على البعيده منها أعنى أسباب تحصيل القريبه منها من الصناعات و العقود و نحوها. و هى المقصوده فى 
الحديث. 


[1|الظاهر أنْ المقصود بالمعامله فى الروايه معناها الأعم» والذاغد من مصاديقها الضناعات و الحرق: فأريد بها مطلق الأعمال 
المتعارفه فى قبال الأعمال العباديه. فتأمّل. 


[*] جمع المكسب مصدر ميمى بمعنى الكسب. و يحتمل بدوا أن يكون اسم مكان فيراد به ما يقع عليه الكسب من العوض و 
المعرّضء و لكن الظاهر عدم جريان هذا الاحتمال فى عباره الحديث. 


- (ط. إيران /٠١‏ 55)» كتاب العقود و الإيقاعات» الباب ؟ من أبواب المكاسب؛ و جامع أحاديث الشيعه /١7‏ 158 الباب ١‏ من 
أبوات ما يكتسب بهء الحديث .١8‏ 


."7”١ تحف العقول/‎ )١( 
7١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 
[تفسير معنى الولايات]‎ 


فاحدى الجهتين من الولايه ولايه ولاه العدل الّذين أمر الله بولايتهم على النّاس. و الجهه الأخرى ولايه ولاه الجور. 


فقال: أ كل هؤلاء الأربعه الأجناس حلالء أو كلها حرام» أو بعضها حلال و بعضها حرام؟ فقَال «ع): قد يكون فى هؤلاء الأجناس 


الأربعه حلال من جهه و حرام من جهه. 
وهذه الأجناس مسعات معروفاتك الجهاث. 


فأوَّل هذه الجهات الأربعه: الولايه و توليه بعضهم على بعض. فالأوّل ولايه الولاه و ولاه الولاه إلى أدناهم بابا من أبواب الولايه 


على من هو وال عليه. ثم التجاره فى جميع البيع و الشراء بعضهم من بعض. ثم الصناعات فى جميع صنوفهاء ثم الإجارات فى 
كل ما يحتاج إليه من الإجارات. 


وأكل هده الصيترق تكزن مذلا مو جيه وخراماسه عيه بو الفرضن من اللمتتفال ع علق العناه فق بحنده البعامالات الدخول 
فى جهات الحلال منها و العمل بذلكك الحلال و اجتناب جهات الحرام منها. 


تفسير معنى الولايات 


وهى جهتان: فإحدى الجهتين من الولا-يه ولابه ولاه العدل الذين أمر الله بولايتهم و توليتهم على الناسء و ولايه ولاته و إلى 
أدناهم بابا من أبواب الولايه على من هو وال عليه. 


و الجهه الأخرى من الولايه ولايه ولاه الجور و ولاه ولاته إلى أدناهم بابا من الأبواب التى هو وال عليه. 
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فوجه الحلالل من الولا-يه ولا-يه الوالى العادل و ولا-يه ولاته بجهه ما أمر به الوالى العادل بلا زياده و نقيصه. فالولايه له و العمل 
معه و معونته و تقويته حلال محلل. 


فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى العادل الذى أمر الله بمعرفته و ولايته و العمل له فى ولايته» و ولايه ولاته وولاه ولاته بجهه 
تزكر الله .نه الوا العاة داك ونادةافيما كل الله عدو لأ نهيف ته[ نول مدرييك لقولة و لآ عمل لأامرة ل عير 


فإذا صار الوالى والى عدل بهذه الجهه فالولايه له و العمل معه و معونته فى ولايته و تقويته حلال محلل و حلال الكسب معهم. و 
ذلك أنَّ فى ولايه والى العدل و ولاته إحياء حقّ و كلّ عدلء و إماته كلّ ظلم و جور و فساد» فلذلك كان الشاعى فى تقويه 


سلطاته:و المعيق.له على ولانتة ساغيا الن :طاعه الله مقو باالدينه. 


]١[‏ الظاهر من الحديث أن الوالى يجب أن يكون أساس ولايته و حكمه ما أمره الله به من الأحكام, و أن الولاه من قبله يكون 
ولا-يتهم فى إطار ما أنزل اللّه و فى جهته. فليس لهم الزياده فيما أنزل الله ولا النقص منه ولا التحريف لقول اللّه أو لقول الوالى 
السك أعلين ها أمرة اللددرف 


حك غم 8ه 
و قد قال اللّه- تعالى- مخاطبا لنبيه الأكرم «ص:: و أن اخكم بَينَهعْ بلطا أَثْرَلَ الله .0١‏ 


و أمًا على ما فى المكاسب من تلخيص العباره تبعا للوسائل و الحدائق فيفهم منه أنّ الولاه من قبل الوالى الأعظم ليس لهم الزياده 
و النقصان فيما أمر به الوالى الأعظم من دون إشاره إلى كونه على أساس ما أمر الله به. ولا يخفى أن بين الأمرين بونا بعيدا. 


)١(‏ سوره المائده (0)» الآيه 9؟. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 77 


و أمّا وجه الحرام من الولايه فولايه الوالى الجائر و ولايه ولاته فالعمل لهم و الكسب لهم بجهه الولايه معهم حرام محرّم معذّب 
فاع : تكةا علق فلل فق فعلة أو كير لألن كل شي سق جيه السدر تله بتعضتيه كيره من الكتائر بو ذلكة أن فى وليه وال 
الجائر دروس [دوس] )١(‏ الحقّ كله و إحياء الباطل كله و إظهار الظلم و الجور و الفساد و إبطال الكتب و قتل الأنبياء و هدم 
المساجد و تبديل سنّه الله و شرائعه فلذلكك حرم العمل مَعَهم و معُونتهم و الكسب معهم إِلَّا بجهه الضّ روره نظير الضّروره إلى 
الدّم و الميته. (؟) 


وأمًا وجه الحرام من الولايه فولايه الوالى الجائر و ولايه ولاته: 


الرئيس منهم و اتباع الوالى فمن دونه من ولاه الولاه إلى أدناهم بابا من أبواب الولايه على من هو وال عليه. 


و العمل لهم و الكسب معهم بجهه الولا-يه لهم حرام و محرّم» معذّب من فعل ذلكك على قليل من فعله أو كثير. لأنّ كل شىء 
من جهه المعونه معصيه كبيره من الكبائر. 


و ذلك أن فى ولا-يه الوالى الجائر دوس الحقّ كله و إحياء الباطل كله و إظهار الظلم و الجور و الفساد, و إبطال الكتب و قتل 
الأنبياء و المؤمنين و هدم المساجد و تبديل سنّه الله و شرائعه. فلذلكك حرم العمل معهم و معونتهم و الكسب معهم إِلَا بجهه 
الضروره نظير الضروره إلى الدم و الميته. 


)١(‏ من داس الشىء أى وطثه برجله» فيكون كنايه عن إذلال الحقٌ. و فى البحار و الوسائل: «دروس الحق)». 
(5) الظاهر أنه يراد بالاستثناء الجواز و الحليه حتى بالنسبه إلى الوضع أيضاء فيتملكك الأجره المأخوذه فى قبالها. 
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[تفسير النّجارات] 


و أمّرا تفسير التتجارات فى جميع البيوع و وجوه الحلا من وجه التتجارات الّتى يجوز للبائع أن يبيع ممما لا يجوز له و كذلكك 
المشترى الّذى يجوز له شراؤه ممّا لا يجوز فكل مأمور به ممّا هو غذاء للعباد و قوامهم به فى أمورهم فى وجوه الصلاح الذى لا 
يقيمهم غيره مثا يأكلون و يشربون و يلبسون و ينكحون و يملكون و يستعملون من جميع المنافع الّتى لا يقيمهم غيرها و كل 
شىء يكون لهم فيه الصّلاح من جهه من الجهات فهذا كله حلال بيعه و شراؤه و امساكه و استعماله و هبته و عاريته. 


وأمّا تفسير التجارات 


فى جميع البيوع و وجوه الحلال من وجه التجارات 


التى يجوز للبائع أن يبيع ممما لا يجوز له [1] و كذلكك المشترى الذى يجوز له شراؤه مما لا يجوز له. فكل مأمور به مما هو غذاء 
للعباد و قوامهم به فى أمورهم فى وجوه الصلاح [1] الذى لا يقيمهم غيره مما يأكلون و يشربون و يلبسون و ينكحون و يملكون 
و يستعملون من جهه ملكهم؛ و يجوز لهم الاستعمال له من جميع جهات المنافع التى لا يقيمهم غيرها من كلّ شى ء يكون لهم 
فيه الصلاح من جهه من الجهات. فهذا كله حلال بيعه و شراؤه و إمساكه و استعماله و هبته و عاريته. 


]١1[‏ الظاهر أنه متعلّق بالتفسير لتضمّنه معنى التمييز. 


[1] الظاهر أن المراد بوجه الصلاح فى الحديث ما لا فساد فيه سواء كان واجبا مأمورا به أو كان مباحا مرخحصا فيه و إن لم يصل 


إلى حدّ الضروره و الوجوب. و التعبير بالمأمور به من جهه وجوبه الكفائى عند الضروره. 
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و أمّا وجوه الحرام من البيع و الشّراء فكل أمر يكون فيه الفساد متما هو منهي عنه من جهه أكله و شربه أو كسبه أو نكاحه أو 
ملكه أو إمساكه أو هبته أو عاريته أو شى ء يكون فيه وجه من وجوه الفساد نظير البيع بالرّبا أو بيع الميته 


و أمّا وجوه الحرام من البيع و الشراء فكل أمر يكون فيه الفساد ممما هو منهي عنه من جهه أكله و شربه أو كسبه أو نكاحه أو 
ملكه أو إمساكه أو هبته أو عاريته» أو شى ء يكون فيه وجه من وجوه الفساد نظير البيع بالربا لما فى ذلكك من الفساد. أو البيع 


وفى حاشيه الوسائل من المصنف قال: «قد تضمن 


الحديث حصر المباح فى المأمور به و المنافع التى لا بدّ منهاء و حصر الحرام فى المنهى عنه و ما فيه الفساد. فلا دلاله له على 
أصاله الإباحه و لا أصاله التحريم, فتبقى بقيه المنافع و الأفراد التى لا يعلم دخولها فى أحد الطرفين و يحتاج إلى نصّ آخرء فإن 
لم يكن فالاحتياط.) 00( 


]١[‏ يظهر منه أن الشىء إن كان مشتملا على وجه من وجوه الفساد لم يجز المعامله عليه و إن كان واجدا لوجوه الصلاح أيضا. 
و هذا مثّرا لا يمكن الاللتزام بهه إذ الواجد للمنافع المحلله المقصوده عند العقلاء يكون مالا عرفا و شرعا فتصحُ المعامله عليه 
بلحاظ المنافع المحلّله. 


للّهم إِنّا أن يكون المقصود فى الحديث صوره المعامله عليه بقصد منافعه المحرّمه فيمكن القول ببطلانها حينئذ» و يأتى التفصيل 
لذلكك فى مسأله بيع العنب بقصد صنعه خمرا. 


و يحتمل أن يكون «أو شى ء» مجرورا عطفا على قوله «عاريته»» فيراد به معامله يوجد فيها الفساد» فيكون قوله: «نظير البيع بالريا» 
مثالا له. 


[1] يظهر منه أن المقصود مما فيه الفساد هو الأعمٌ ممما كان الفساد فى المعامله كالبيع بالربا أو فى نفس المبيع كبيع الميته و الدّم 


و نحوهما. 


)١(‏ الوسائل ؟١/‏ 26 الباب ” من أبواب ما يكتسب به. 
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أو الدّم أو لحم الخنزير أو لحوم السّرباع من صنوف سباع الوحش أو الطير أو جلودها أو الخمر أو شىء من وجوه النجس فهذا 
كل مبيع ملهوٌ به 


السباع من صنوف سباع الوحش أو الطير أو جلودها أو الخمر أو شى ء من وجوه النجس. فهذا كله حرام و محرّم. 


لأنّ ذلك كله منهى عن أكله و شربه و لبسه و ملكه و إمساكه و التقلب فيه بوجه من الوجوه لما فيه من الفساد. فجميع تقلبه فى 


]١[‏ عطف جلود السباع على لحومها و عدّها ممما يحرم بيعها مع أن الظاهر جواز لبسها مع التذكيه فى غير حال الصلاه فيجوز 
بيعها لذلككء إمَا أن يحمل على صوره عدم التذكيه أو على بيعها بقصد الصلاه فيها بناء على حرمه ذلكك حينئذ, أو على ما إذا 
لم يتعارف لبسها بحيث صارت بلا منفعه معتدٌ بهاء أو على منع طهارتها بالصيد بمنع إطلاق لأدلّته و المفروض كونها من سباع 
الوحش فلا يمكن ذبحها. 


هذا و لكن الظاهر جواز صيدها بالآله الجماديّه لموثقه سماعه؛ قال: سألته عن جلود السباع أ ينتفع بها؟ فقال: «إذا رميت و سمّيت 
فانتفع بجلده و أمّا الميته فلا.» )١١‏ نعم يمكن منع جواز صيدها بالكلاب» فراجع الجواهر. ١؟"‏ 


]١[‏ استعمل المصدر بمعنى المفعولء أو وقع فى العباره تصحيف كما لا يخفى. 


.8 68"؛ الباب 6" من كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الحديث‎ /١8 الوسائل‎ )١( 
زف الجواهر ع عم كتاب الصيد و الذباحه.‎ 
ص: /ا7‎ .١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و كل منهي عنه ممما يتقرّب به لغير الله- عر و جل- أو يقوى به الكفر و الشّرك فى جميع وجوه المعاصى أو باب يوهن به الحقّ 
فهو حرام محرّم بيعه و شراؤه و إمساكه و ملكه و هبته و عاريته و جميع التَقلّب فيه إِلّا فى حال تدعو الضروره فيه إلى ذلكك. 


[تفسير الإجارات] 


و أمّا تفسير الإجارات فإجاره الإنسان نفسه أو ما يملكك أو يلى أمره من قرابته أو دائته أو ثوبه بوجه الحلال من جهات الإجارات 


أن يوجر 


و كل منهى عنه ممما يتقرّب به لغير الله أو يقوّى به الكفر و الشرك من جميع وجوه المعاصىء أو باب من الأبواب يقوّى به باب 
من أبواب الضلاله» أو باب من أبواب الباطل» أو باب يوهن به الحقّ فهو حرام محرّم. حرام بيعه و شراؤه و إمساكه ]١[‏ و ملكه و 
هبته و عاريته و جميع التقلب فيه إِلّا فى حال تدعو الضروره فيه إلى ذلكك. 


وأمّا تفسير الإجارات 


فإجاره الإنسان نفسه أو ما يملكك أو يلى أمره من قرابته أو دابته أو ثوبه بوجه 


]١[‏ يظهر من الروايه حرمه إمساك الأصنام و الصلبان فى المتاحف و إن كان لها قيمه عند أهل الدنياء بل يجب كسرها و إفناؤها 
كما صنع رسول الله دص» بأصنام الكعبه» و موسى «ع) بالعجل الذى عه الشامرئ. فأمثال هذه الأمور لما كانت من جذور 
الفساد و الانحراف وجب إفناؤهاء فتأمّل. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7 


نفسه أو داره أو أرضه أو شيئا يملكه فيما ينتفع به من وجوه المنافع أو العمل بنفسه و ولده و مملوكه و أجيره من غير أن يكون 
وكيلا- للوالى أو واليا للوالى فلا بأس أن يكون أجيرا يوجر نفسه أو ولده أو قرابته أو ملكه أو وكيله فى إجارته لأمنّهم وكلاء 
الأجير من عنده ليس هم بولاه الوالى نظير الحممال الى يحمل شيئا معلوما بشى ء معلوم فيجعل ذلكك الشى ء الْمذى يجوز له 
حمله بنفسه أو بملكه أو دابّته أو يوجر نفسه فى عمل يعمل ذلك بنفسه أو بمملوكه 


أو قرابته أو بأجير من قبله فهذه 


الحلال من جهات الإجارات: أن يوجر نفسه أو داره أو أرضه او شيئا يملكه فيما ينتفع به من وجوه المنافع» أو العمل بنفسه ]١[‏ و 
ولده و مملوكه أو أجيره من غير أن يكون وكيلا للوالى أو واليا للوالى فلا بأس أن يكون أجيرا يوجر نفسه أو ولده أو قرابته [؟] 
أو ملكه أو وكيله فى إجارته [] لأنْهم وكلاء الأجير من عنده. ليس هم بولاه الوالى؛ 


]١[‏ يحتمل أن يراد به الجعاله أو العمل بالإذن بدون عقد الإجاره أو الجعاله فيستحقٌ به أجره المثل. 


؟ لعل المراة بالقرابة امد كوزه يعد :الوك أقرياقة الصغان إذا كاتوا حت فموكة الشرعيه. 





["] يحتمل أن يكون معطوفا على قوله: «أجيرا» أ ل باس أن يكون أجيرا يوجر نفسه ... أو وكيلا للجير فى أن يؤجره. و 
يمكن أن يراد به أجير الأجير الذى يعد وكيلا له فى أعماله كائنا فى إجارته بنحو الإطلاق فيوجره لذلكك. و يشهد لذلكك قوله 
بعد ذلكك: 


الأنهم وكلاء الأجير من عنده). 
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وجوه من وجوه الإجارات حلالل لمن كان من الّاس ملكا أو سوقه أو كافرا أو مؤمنا فحلال إجارته و حلال كسبه من هذه 
الوجوه. 
فَأمَا وجوه الحرام من وجوه الإجاره نظيران يؤاجر نفسه على حمل ما يحرم أكله أو شربه أو يؤاجر نفسه فى صنعه ذلكك الشىء 


أو حفظه أو يؤاجر نفسه فى هدم المساجد ضرارا أو قتل النفس بغير حقّ أو عمل التصاوير و الأصنام و المزامير و البرابط و الخمر 
و الخنازير و الميته و الدّم أو شى ء من وجوه الفساد الّذى كان محرّما عليه من غير جهه الإجاره فيه 


نظير الحمّال الذى يحمل 


يعمل ذلك العمل بنفسه أو بمملوكه أو قرابته أو بأجير من قبله. 


فهذه وجوه من وجوه الإجارات حلال لمن كان من الناس ملكا أو سوقه ]١[‏ أو كافرا أو مؤمناء فحلال إجارته و حلال كسبه من 


هذه الوجوه. 


فأمّّا وجوه الحرام من وجوه الإجارات نظير أن يؤاجر نفسه على حمل ما يحرم عليه أكله أو شربه أو لبسه. أو يؤاجر نفسه فى 
الأصنام و المزامير و البرابط و الخمر و الخنازير و الميته و الدّم أو شىء من وجوه الفساد الذى كان محرّما عليه من غير جهه 


الإجاره فيه» و كل أمر منهيّ عنه من جهه من الجهات. 


]١[‏ المراد بالسوقه: الرعتّه و من دون الملكء لأنْ الملكك يسوقهم إلى ما شاء من أمره. 
و يطلق على الواحد و الجمع و المذكر و المؤنّث. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /٠١‏ 


و كل أمر منهي عنه من جهه من الجهات فمحرّم على الإنسان إجاره نفسه فيه أو له أو شى ء منه أو له إلا لمنفعه من استأجرته 
كالّذى يستأجر له الأجير ليحمل الميته ينحيها عن أذاه أو أذى غيره و ما أشبه ذلكك- إلى أن قال: 


فمحرّم على الإنسان إجاره نفسه فيه أو له [1] أو شىء منه أو له إِلَما لمنفعه من استأجرته [1] كالذى يستأجر الأجير يحمل له 
ته اا ٠‏ أذاه أ أذ غير ه) أشه ذ 3 
الميته ينحيها عن أذاه أو أذى غيره» و ما أشبه ذلكك 


و الفرق بين معنى الولايه 


و الإجاره و إن كان كلاهما يعملان بأجر: أن معنى الولايه أن يلى الإنسان لوالى الولاه أو الولاه فيلى أمر غيره فى التوليه عليه و 
تسليطه و جواز أمره و نهيه و قيامه مقام الولىّ إلى الرئيسء أو مقام وكلائه فى أمره و توكيده فى معونته و تسديد ولايته و إن 
كان أدناهم ولا-يه فهو وال على من هو وال عليه يجرى مجرى الولاه الكبار الذين يلون ولايه الناس فى قتلهم من قتلوا و إظهار 
الجور و القبياة: 


]١[‏ يمكن أن يراد بالأوّل إجاره نفسه فى صنع الشى ء كصعع الخمر مثلاء و بالثانى إجاره نفسه لمقدّماته» أو بالعكس بأن يراد 
بالأوّل: الايجار لمقدّمات العمل الواقعه فى طريقهء و بالثانى الإيجار لنفس العمل. و يمكن أن يراد بالأوّل: الاتيان بالعمل مباشره: 
و بالثانى الاتيان به و لو بالتسبيب. 


وقوله: «أو شىء منه أوله» يعنى به فى شىء منه أو شى ء له. فيراد بذلكك الاستيجار لإتيان الجزء من العمل أو مقدّماته فى قبال 


كل العمل أو كل مقدّماته. 

[؟] الظاهر كونه غلطاء و الصحيح: إلا لمنفعه من استأجره» كما فى الحدائق و البحار. 
وقيل: إِنْ المراد به: من طلبت منه كونكك أجيرا له و هذا معنى غريب لباب الاستفعال. 
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و كل من آجر نفسه أو ما يملكك أو يلى أمره من كافر أو مؤمن أو ملكك أو سوقه على ما فس رنا مثا يجوز الإجاره فيه فحلال 


و أمًا تفسير الصّناعات فكل ما يتعلم العباد أو يعلمون غيرهم من أصناف الصّناعات مثل الكتابه و الحساب و التّجاره و الصّياغه و 
البناء و الحياكه و السّراجه و القصاره و الخياطه و 


و أمًا معنى الاجاره فعلى ما فسرنا من إجاره الإنسان نفسه أو ما يملكه من قبل أن يؤاجر الشى ء من غيره فهو يملكك يمينه لأنّه لا 


0١‏ يلى أمر نفسه و أمر ما يملكك قبل أن يؤاجره ممن هو آجره. 


و الوالى لا يملكك من أمور الناس شيئا إِلّا بعد ما يلى أمورهم و يملكك توليتهم. و كل من آجر نفسه أو آجر ما يملكك نفسه أو 
يلق أمرقسة كافر أو موسق أو ملكق أو سوقة علق ماك انها تدوز الإتجا راف قتطلال محلل فعلةاو كش 


و أمًا تفسير الصناعات 


فكل ما يتعلم العباد أو يعلمون غيرهم من صنوف الصناعات مثل الكتابه و الحساب و التجاره (النجاره- ظ.) و الصياغه و 
السراجه و البناء و الحياكه و القصاره و الخياطه» و صنعه صنوف التصاوير ما لم يكن مثل الروحانىء و أنواع صنوف الآلات التى 
يحتاج إليها 


-)١(‏ الظاهر زياده كلمه: «لا) كما لا يخفى و يظهر مما بعده. 
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يكن مثل الرّوحانى و أنواع صنوف الآلات الّتى يحتاج إليها العباد منها منافعهم و بها قوامهم و فيها بلغه جميع حوائجهم فحلال 
تعلّمه و تعليمه و العمل به و فيه لنفسه أو لغيره. 


و إن كانت تلكك الصّ ناعه و تلكك الآله قد يستعان بها على وجوه الفساد و وجوه المعاصى و تكون معونه على الحقّ و الباطل فلا 
بأس بصناغته و تقلبه نظير الكتابه التى .هى على وجة من وجؤه الفساد تقوية و.مغونه لولاه الجور و كذلكك ال كين و الشديف'و 
الرّمح و القوس و غير ذلكك من وجوه الآلات التى تصرف إلى وجوه الصَلاح و جهات 


الفساد. و تكون آله و معونه عليهماء فلا بأس بتعليمه و تعلّمه و أخذ الأجر عليه و العمل به و فيه لمن كان له فيه جهات الضّ لاح 


من جميع الخلائق و محرّم عليهم 


العباد التى منها منافعهم و بها قوامهم و فيها بلغه جميع حوائجهم, فحلا ل فعله و تعليمه و العمل به و فيه لنفسه أو لغيره» و إن 
كانت تلكك الصناعه و تلكك الآله قد يستعان بها على وجوه الفساد و وجوه المعاصى و يكون معونه على الحقٌّ و الباطل. فلا بأس 
بصناعته و تعليمه؛ نظير الكتابه التى هى على وجه من وجوه الفساد من تقويه معونه ولاه ولاه الجورء و كذلكك السَكين و السيف 
و الرمح و القوس و غير ذلكك من وجوه الآله التى قد تصرف إلى جهات الصلاح و جهات الفساد» و تكون آله و معونه عليهماء 
فلا بأس بتعليمه و تعلّمه و أخذ الأ-جر عليه و فيه و العمل به و فيه لمن كان له فيه جهات الصلاح من جميع الخلائق» و محرّم 
عليهم فيه تصريفه إلى جهات الفساد و المضانٌ فليس على العالم و المتعلم إثم و لا وزر لما فيه من الرجحان فى منافع جهات 
صلاحهم و قوامهم به و بقائهم. و إِنْما الإثم و الوزر على المتصرّف بها فى وجوه الفساد و الحرام. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7/ 


تصريفه إلى جهات الفساد و المضارٌ فليس على العالم (المعلم خ. ل) ولا المتعلم إثم و لا وزر لما فيه من الرّجحان فى منافع 
جهات صلاحهم و قوامهم و بقائهم و إِنْما الاثم و الوزر على المتصرّف فيه (بها خ. ل) فى جهات الفساد و الحرام. و ذلكك 


إِنّما حرّم الله الضّ ناعه الّتى هى حرام كلها الّتى يجى ء منها الفساد محضا نظير البرابط و المزامير و الشَّطرنج و كل ملهوٌ به و 
الصّلبان و الأصنام و ما أشبه ذلكك من صناعات الأشربه الحرام (المحرّمه. ظ) و ما يكون منه و فيه الفساد محضا و لا يكون منه و 
لا فيه شى ء من وجوه الصّلاح فحرام تعليمه و تعلمه و العمل به و أخذ الأجره عليه و جميع التَقَلب فيه من جميع وجوه الحركات 
كلها إِلَا أن يكون صناعه قد تصرف إلى جهه المنافع (المباح خ. ل) و إن كان قد يتصرّف فيها 


و ذلك إِنّْما حرّم الله الصناعه التى حرام هى كلها التى يجىء منها الفساد محضا نظير البرابط و المزامير و الشطرنج و كل ملهوٌ 
به و الصلبان و الأصنام و ما أشبه ذلكك من صناعات الأشربه الحرام و ما يكون منه و فيه الفساد محضا ]١[‏ ولا يكون فيه ولا منه 
شىء من وجوه الصلاح؛ فحرام تعليمه و تعلمه و العمل به و أخذ الأجر عليه؛ و جميع التقلب فيه من جميع وجوه الحركات كلها 
إلا أن تكون صناعه قد تنصرف إلى جهات الصنائع (الصلاح- ظ.) و إن كان قد يتصرّف بها و يتناول بها وجه من وجوه 
المعاصىء فلعله 


]١[‏ يحتمل أن يراد بالأول كونه مقدمه للفساد و بالثانى ما يكون الفساد فى نفس» أو يراد بالأول جرء العله و بالثائى العلّه التامّه. 
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و يتناول بها وجه من وجوه المعاصى فلعله ما فيه من الصَلاح حل تعلمه و تعليمه و العمل به و يحرم على من صرفه إلى غير وجه 
الحقّ و الصلاح 


فهذا :: بيان وجوه اكتساتب معابة العباد و 3 و وجوه اكتسا . الحديث .)١(‏ 
سير 2-6 8 له 5 كن وجو بهم 4 


فهذا تفسير بيان وجه اكتساب معايش العباد و تعليمهم فى جميع وجوه اكتسابهم. الحديث.») 


[جهات من البحث حول الروايه] 
اشاره 

(1) إذا وقفت على متن الحديث فلنبحث حوله فى جهات: 
[الجهه الأولى: وجوه معايش الخلق أزيد مما ذكر فى الحديث] 


الجهه الولى: الظاهر- كما فى حاشيه العلامه الطباطبائى-١21):‏ أن وجوه معايش الخلق أزيد ممما ذكر فى الحديث؛ إذ منها 
الإرافات:و العحجار قدو القاجاك:و إجراء القواك و اماه المواة ى كرض الأنياروغرس الأشهان و هازة الساجعات ومطق 
الأباحاث و الأخماس و الصدقات و حقوق الوكاله و الوضايه و النظاره و مال الجعاله و أمثال ذلكك: 


و لو فرض إدراج بعضها فى الإجارات أو الصناعات بتكلف فيبقى الإشكال فى البقتّه. 


فإن قلت: الغرض فى الحديث ذكر خصوص المعاملاءت لا جميع طرق المعائنة و الما ذكرت الولايات بحيالها مع كونها من 
قبيل الإجارات اهتماما بشأنها و لذا ذكرت فى أُوٌّل الروايه. 


)١(‏ حاشيه المكاسب للعلامه السيئّد محمّد كاظم الطباطبائى/ ؟. 
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قلت: ذكر الصناعات فى الحديث دليل على كون المراد بالمعاملات هنا المعنى الأعم لا خصوص العقود و الإيقاعات, فيراد بها 
مظلق الأعمال غير العادتة مضافا إلى أن قوله فى آخر ما حكياه مخ الحذيت: (فهذا تفسيز سان وجه اكتسات معايشن العباذ ...) 


أيضا يدل على كون المقصود ذكر جميع المعايش. اللّهم إِلّا أن يقال بالنسبه إلى الصناعات إِنّها بنفسها لا يستفاد منها غالبا إلا 


بالمبادله على المصنوعات فذكرها فى الحديث من جهه وقوعها موضوعا للتجارات أو الإجارات. فتأمّل. 
[الجهه الثانيه: الروايه متعارضه فقراتها فى ضابطى الحل و الحرمه] 


الجهه الثائيه: فى حاشيه المحئّق الإيرواتى «ره» ما ملخصه: «أنُ الروايه متعارضه فقراتها فى ضابطى الحل و الحرمه: فضابط الحل 
فيها أن يكون الشى ء فيه جهه من جهات الصلاح. و ضابط الحرمه أن يكون فى الشى ء وجه من وجوه الفساد. ففى ذى الجهتين 
يقع التزاحم. فإمًا أن يرجح ضابط الحل و يحكم فيه بالحل بما يستفاد من قسم الصناعات من تقديم 


جهه الصلاح فى ذات الجهتين منهاء أو يحصل الإجمال بالتعارض فيرجع إلى عمومات أدلّه التجاره و أصاله الحل.» 0١١‏ 


أقول: الظاهر من الروايه الحكم على الشى ء بلحاظ الأ-ثر الغالب المترقب منه عند العقلاء و المصرف المتعارف فيه. فإن كان 
الأمثر المتعارف المترقب منه من وجوه الصلاح و مْنا يتقوّم به المعاش حل ببعه و إجارته و سائر التقآبات فيه لذلكك. و إن كان 
الأثر المتعارف المترقب منه عند العقلاء من وجوه الفساد حرم بيعه و شراؤه لذلكك. 


و بالجمله فالمعيار الآثار و الفوائد المتعارفه المترقبه من الأشياء. و المقصود فى الحديث بيان حكم المعاملات على الأشياء 
بلحاظ هذه الآثار. نعم لو فرض للشىء مضافا إلى 


.* حاشيه المكاسب للمحقّق الايرواني/‎ )١( 
/8 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


متقعة المحامة اكاك محقعه صللا عقالكقه أرقاو وقدك المفامله خلة يلحاظها فالظاهر صنخهيا باذ إاشكال: كنا شنا ذلك 
مما ذكر فى الصناعات ذات الجهتين. 


و بذلكك يظهر أن ذكر وجوه النجس أيضا فى عداد ما يحرم المعامله عليها ينصرف إلى المعامله عليها بلحاظ ما كان يترفّب منها 
غالبا فى تلكك الأعصارء حيث كانوا يستفيدون منها بالأكل أو الشرب أو اللبس و يعاملون عليها لذلكك و قد علّل التحريم فيها 
بقوله ١ع):‏ الما فيه من الفساد.» فلو فرض ترتّبٍ فائده عقلائيه محلله عليها فى طريق صلاح المجتمع كالدّم للتزريق بالمرضى مثلا 
و وقعت المعامله عليها لذلكك فلا وجه للاشكال فيها. 


و بالجمله فليست النجاسه بنفسها مانعه عن صحه المعامله و إِنّما المانع حرمه الفوائد العقلائيه المترقبه منها. 
[الجهه الثالئه: المراد بالحليه و الحرمه هو الأعمّ من التكليفيّه و الوضعيّه] 


الجهه الثالثه: الظاهر أنَّ المراد بالحليه و الحرمه فى هذه الروايه هو الأعمٌ من التكليفيه و الوضعيه أعنى صحه المعامله و فسادها. 
فأريد بالحلال ما 


الشادح يوان سرع كينا اله تعرز ارام ما منعه كذلكك. و إطلاق اللفظين فى الوضع كان شائعا 
فى لسان الشرع المبين. و منه قوله- تعالى-: أعحلّ الله ابيع وَ حرم الييا. 


بل قوله: حُرَمَتُ عَليكمْ أميلائكم و بانكُمْ إلى قوله: وَأَحلَّ لكُع © ولاه لحم أن ؛ تتكُوا بالك .0١‏ فيراد بهما فساد التكاح و 
قككه.وظيما لآ حومة الوظى بو تحلعة تكلينا. 


وقد كثر هذا النحو من الاستعمال فى الروايات» و من ذلك روايتا سماعه و أبى بصير 


.78 سوره النساء (6)» الآبتان 7 و‎ )١( 
/17 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


فى أبواب القيام من الوسائل .0١١‏ و قد مر ذكرهما فى بيان الآيه الرابعه. 


و لأجل ذلكك أردف فى الحديث فى المقام موضوعات التكليف و الوضع و ذكرها فى سياق واحد فال فى وجوه الحلال من 
التجارات: «فهذا كله حلال بيعه و شراؤه و إمساكه و استعماله و هبته و عاريته.» و فى وجوه الحرام منها قال: «حرام ببعه و شراؤه 
و إمساكه و ملكه و هبته و عاريته.) 


و من الواضح أن المفركب على فل الإمساكة و الاستسال الحل أ و الحرمه : تكليفاء و على مثل البيع و الهبه الحلّ أو الحرمه 
تكليفا و وضعا أعنى صحتهما أو فسادهماء و هو المتفاهم من التعبيرين فى أمثالهما. هذا. 


ولا يبعد إراده الإطلاق فى أخبار الحليه فى موارد الشكك أيضا كقوله «ع» فى صحيحه عبد الله بن سنان: «كل شىء يكون فيه 
حلالى و حرام فهو حلال لكك أبدا حتّى تعرف الحرام منه بعينه فتدعه.) 01١‏ و فى موثقه مسعده بن صدقه: ١كل‏ شىء هو لكك 


حلال حتّى تعلم أنه 


حرام بعينه فتدعه.) «1 بعد كون المستعمل فيه و المتبادر من اللفظين فى تلكك الأعصار الجواز و المنع تكليفا و وضعا سواء جعلا 
وصفين للأفعال أو للذوات بلحاظ الأفعال المتعلقه بهاء و إن شاع فى ألسنه الفقهاء المتأخَرين استعمالهما فى التكليف فقط. 


و ليس الاستعمال من قبيل استعمال اللفظ فى المعنيين بل فى الجامع بينهما أعنى كون الذات أو الفعل مطلقا من قبل الشارع أو 
ممنوعا عنه بما يناسبه من الإطلاق أو المنع. 


وعلى هذا فبجوز الاستدلال بهذه الأخبار على صخه الصلاه فى اللباس المشكوك فيه 


.7 من أبواب القيام» الحديان © و‎ ١ كتاب الصلاه؛ الباب‎ 28٠ /© الوسائل‎ )١( 
."98 كتاب المعيشه. باب النوادر» الحديث‎ 9١ (؟) الكافى ه/‎ 

(9) الكافى 8/ 2*1 كتاب المعيشه؛ باب النوادر» الحديثان .5٠‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: // 


بالشبهه الموضوعييه مثلا. و هذا باب واسع. و قد حكى الأستاذ آيه الله البروجردى- طاب ثراه- فيما قرّرناه من بحثه الشريف فى 
اللبائن المشكر كك فيه هذا المع هن المشقن الثم و اسحيحة, 


[الجهه الرابعه: سند الحديث] 

اشاره 

الجهه الرابعه: البحث فى سند الحديث. و هو العمده فى المقام: 

لا يخفى أنْ الحديث و إن كان حاويا لضوابط كله مهمه فى باب المكاسب المحدّمه و غير المحدّمه و استدل بها المتأخرون فى 


أبواب كثيره: إلا أن الاعتماة عليه باتفراذه فى قبال العمومات الداله على ضصخه العقود و الايقاعات مشكل و إن كان صالحا 


[مؤلْف كتاب تحف العقول] 


والبواقى ذلكة أن لت الكدان» السوو بن عله بو الصيية دو سه الكداق أو التخليى و إن كان من قلماء أضحابنا الأمافة 


ففى رجال المامقانى حاكيا عن الروضات: (إِنّه فاضل ففيه و متبيحر نبيه و مترفع وجيه له كتاب تحف العقول عن آل الرسول 
«ص» مبسوط كثير القوائك معتمد غلية عثل الأصبحات:) لق 


و فى الذريعه عدّه معاصرا للصدوق «ره؛ و حكى عن الشيخ على بن الحسين بن صادق البحرانى قال: (إِنّه من قدماء أصحابنا 
حتّى إِنّ شيخنا المفيد ينقل عنه و كتابه ممما لم يسمح الدهر بمثله.) ١؟"‏ 


و فى كتاب تأسيس الشيعه لعلوم الإسلام قال فى حقّه: «شيخنا الأقدم و إمامنا 


(1) راجع روضات الجنّات 6477 الرقم ١٠٠؟؛‏ و تنقيح المقال /١‏ 1917. 
(0) الذريعه إلى تصانيف الشيعه "/ .5٠٠‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 4/ 


الأعظم له كتاب تحف العقول فيما جاء فى الحكم و المواعظ عن آل الرسولء كتاب جليل لم يصنّف مثله ...) )1١‏ 

واقال مولي حدق افقو لف مقلفه كسامدوز امنقطة الأنافل مففينااق إسجازا و إن كان اكتره لى سعناعا به لامكا مقع 
باعتماده على أكثر ما فية: 

[إرسال الروايه و الإعراض عنها] 

لكن مع ذلكك كله فرواياته كلها مراسيل محذوفه الأسناد. مضافا إلى أن هذه الروايه بخصوصها كما ترى معقّده مضطرب المتن 
مشتمله على التكرار و التطويل بنحو يطمئن الناقد البصير بعدم كون الألفاظ بعينها للإمام «ع) و أن الراوى لم يكن يحسن الصَبط. 


قال المتحفق الإيروانى فى حاشيته فى المقام: «هذه الروايه مخدوشه بالإرسال و عدم اعتناء أصحاب الجوامع بنقلها مع بُعد عدم 
اطلاعهم عليهاء مع ما هى عليه فى متنها من القلق و 


الاضطراب. ل ل اللي . فالاعتماد عليها ما لم تعتضد بمعاضد خارجى مشكل. ةق 
الخروج بها عن عموم مثل أَوْقُوا بِالْعُقُود و أل اللهُ ايع و تجار عَنْ لاض أشكل.) «* هذا. 


والواقركين أفدمناف الم لتوهاك ترؤاياكة فنابه ركه اساعها عمدو قاف كن سعدا فى افسياة ماني للعدؤف البياق فى بات 
حجته الأخبار و شرائط الرواه. و من الإغراق فى هذا المجال قولهم فى حقٌّ تحف العقول: إِنّه ممما لم يسمح الدهر بمثله 05» مع 
وجود مثل 


.81 تأسيس الشيعه لعلوم الإسلام/‎ )١( 

(0) تحئ العقول/ ". 

() حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ ؟. 

(©) راب جع الكنى و الألقاب "8/١‏ والذريعه "/ 800. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ ص: 8١‏ 


الكافى بسعته و جامعتته. هذا. 


[عمل المشهور و قيمه الشهره] 
و بما ذكرنا يظهر المناقشه فيما ذكره العلامه الطباطبائى فى حاشيته فى المقامء قال: 


«ثم إِنْ هذه الروايه الشريفه و إن كانت مرسله لا جابر لها ... لكن مضامينها مطابقه للقواعد و مع ذلكك فيها أمارات الصدق فلا 
بأس بالعمل بها.) )١١‏ 

أقول: قال فى مصباح الفقاهه: «و أمّا قوله: إن آثار الصدق منها ظاهره فلا ندرى ما ذا يريد هذا القائل من هذه الآثار» أ هى 
غموض الروايه و اضطرابها أم تكرار جملها و ألفاظها أم كثره ضمائرها و تعقيدها أم اشتمالها على أحكام لم يفت بها أحد من 


الأصحاب و من أهل السنه؟ ...» 37١‏ هذا. 


وافي مصباح الفقاهه أيضا بعد ما منع حجبّه هذه الروايه لإرسالها و اختصاص الحجبه بالخبر الموثوق بصدوره قال ما ملخصه: (و 


هم و دفع: ربّما يتوهّم انجبار ضعفها بعمل المشهور, لكنّه فاسد كبرى و صغرى: أما الكبرى فلعدم كون الشهره 


فى نفسها حيجه فكيف تكون موجبه لحيجيه الخبر و جابره لضعفه لأنّه كوضع الحجر فى جنب الإنسان. 


لا يقال: عمل المشهور بالخبر كاشف عن احتفافه بقرائن قد اطلعوا عليها توجب الوثوق» كما أنْ إعراضهم عن الخبر الصحيح 
وتد وهف وسقوطة زتدن هنا اشقوى ان اشير كلما ادا :ضكك رداك ا عرافين المتهون و هنا 


فاله شان هقانا إلى أله دعوي باذ يرهان ع إن المقاءك قر تممه كر الواتحت هي دوتاقه الزاو فو دل غلي :لكف المؤانقه التين 
أرجع السائل فيها إلى العمرى و ابنه. حديث 


.” حاشيه المكاسب للعلامه الطباطبائى/‎ )١( 
.//١ (؟) مصباح الفقاهه‎ 
0١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


عل هذا الحكم فيها بأنّهما ثقتان »١‏ و الروايات المتواتره التى أرجع فيها إلى أشخاص موثّقين. وعلى هذا فإن كان عمل 
المشهور راجعا إلى توثيق رواه الخبر و شهادتهم بذلكك فبهاء و إلا فلا يوجب انجبار ضعفه. 


و من هنا يعلم أنّه بعد ثبوت صبحه الخبر لا يضرّه إعراض المشهور عنه إِلَا أن يرجع إلى تضعيف رواته. 


و أمًا الوجه فى منع الصغرى فهو عدم ثبوت عمل المتقدّمين بها. و أمَا عمل المتأخرين فهو على تقدير ثبوته غير جابر لضعفها 
مضافا إلى أن استنادهم إليها فى فتياهم ممنوع جدًا.) "١‏ 


أقول: ما ذكره- قدّس سرّه- أخيرا من منع الصغرى صحيح. إذ جبران الضعف أو كسر صبحه الخبر من جهه أن شهره الفتوى بين 
من لا يفتى بالأ.قيسه و الاستحسانات الظتيه. بل يكون بناؤهم على التعتّد بالنصوص و أقوال العتره الطاهره. ربّما تكشف كشفا 
قطعتا عن تلقيهم الفتوى عنهم «ع) يدا بيد أو اطلاعهم على قرائن حاليه أو مقاليه اختفت علينا. و هذا البيان لا يجرى فى شهره 


المتاخرية؛ لانقطاعهم عن الأئمه- عليهم السلام- فلا محاله استندوا فى فتاواهم على اجتهادات عقلته حول الأخار الموجوده. 


و من الواضح أنْ مضامين روايه تحف العقول لا توجد فى كتب القدماء من أصحابنا لا بنحو الفتوى و لا بعنوان الحديث و 
الروايه» فليس فى المقام شهره يجبر بها ضعف الروايه. 


.١ كتاب الحيجه» باب فى تسميه من رآه «ع»» الحديث‎ 0*٠ /١ الكافى‎ )١( 
.7“ و‎ 8/١ مصباح الفقاهه‎ )1( 
07 ص:‎ »١ دراسات فى المكاسب المحرمه, ج‎ 


و أترا ما ذكره- قدّس سرّه- فى منع الكبرى فهو أمر كان يصرٌ عليه فى الأبواب المختلفه من الفقه كما يظهر لمن تتبع تقارير 
أبحاثه. 


و قد اتفق لى فى سفرى الأول إلى النجف الأشرف: أن قلت له فى لقائى: إِنَّ إجزاء جميع الأغسال عن الوضوء أمر يدل عليه 
روايات صحيحه دلاله واضحه و كانت هذه الروايات بمرأى الأعاظم من فقهائنا المتقدّمين و مع ذلك نراهم لا يفتون بمضامينها 
و يفتون بمضمون مرسله ابن عمير و خبره عن حماد أو غيره الدالّتين على عدم إجزاء غير غسل الجنابه عنه »)١١‏ فهل يبقى مع 
ذلك وثوق بصححه تلكك الروايات و عدم احتفافها بقرائن مانعه عن ظهورها؟ 


و بعكس ذلكك كان الأستاذ آيه الله البروجردى- أعلى الله مقامه- مصرًا على الاعتناء بشهره القدماء من أصحابنا فى المسائل 
الأصليه المتلقّاه عن الأئمه «ع» يدا بيد- فى قبال المسائل الفرعتّه المستنبطه عنها بالاجتهاد- و كان يقول: إِنَّ بناء الأصحاب كان 
على أخذ الفقه من الفحول و الأساتذه يدا بيد و إِنْ سلسله فقهنا لم تنقطع فى عصر من الأعصارء بل كان أصحاب الأثمه ١ع)‏ 
معتنين بفتاوى الأئمه «ع) مهتمين بها ناقلين إِيّاها لتلاميذهم؛ و كان الخلف يأخذها عن 


الب لمف إلى عصر الصدوقين و المفيد والمرتضى و الشيخ و أقرانه» و كانوا يذكرونها فى كتبهم بألفاظها حتّى اتّهمهم العامّه 
بأنهم تلكوت الأوائل ولسوا من أهل الاجتهاد و الاستنباط كما ذكر ذلكك الشيخ فى أوّل الل ا مم 
الأئمه ١‏ 0 يعتنون عملا بفتاوى بطانه الأثمه «ع) و بما اشتهر بينهم و يأخذون بها فى مقام العمل» حّ حتّى إِنْهم ربّما تركوا ما سمعوه 


)١1(‏ الوسائل ,2١8 /١‏ كتاب الطهاره؛ الباب 8" من أبواب الجنابه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه ج ١‏ ص: 07 


بعد إشاره البطانه إلى خلافه» و هذا يكشف عن شدّه اعتمادهم على فتاوى البطانه» فراجع خبر عبد اللّه بن محرز فى باب 
الميراث .)١١‏ 


و مخالفه ابن الجنيد و العمانى فى أغلب المسائل ناشئه من عدم كونهما فى المعاهد العلميه و لم يتلقّيا الفقه من الأساتذه بل من 
الكتب التى كانت عندهما. 


و كان يقول أيضا: إِنّ من تتبع كتب الأخبار و وقف على اختلاف راويين مثلا فى نقل مضمون واحد عن إمام واحد. أو اختللاف 
مصنّفين فى ألفاظ روايه واحده بل مصئّف واحد فى موضعين من كتابه و اختلاف النسخ الكثيره» يظهر له أنْ الاعتماد على 
روايه واحده مثلا فى مقام الإفتاء مشكلء و إن فرض كون جميع رواته ثقات. إِنَا إذا أفتى بمضمونها الأعلام. بل لو فرض وجود 
روايات مستفيضه فى مسأله يظهر لنا بذلكك صدور المضمون المشترك بينها عن الأثمه «ع) إجمالا و لكن الحكم بخصوصيات 
كل واخده متها مشكا. 


و بالجمله فهو- قدّس سرّه- كان يقسم المسائل الفقهيه إلى قسمين: مسائل أصلتِه مأثوره متلقّاه عن الأثمه المعصومين «ع) و 
مسائل تفريعيه استنبطها الفقهاء من المسائل الأصليه. 


وكان 


لأبى الصلاح الحلبى» و المهدّب لانبن البرّاج و أمثالها كانت حاويه للمسائل الأصليه فقط. و الشيخ ألّف المبسوط لذكر 
التفريعات. 


و كان المرز الفاصل بين الصنفين من المسائل محفوظا إلى عصر المحمّق» فهو فى الشرائع 


(1) راجع الوسائل 0818/17 كتاب الفرائض و المواريثء الباب ه من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد. الحديثان ؟ و ". 
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بذ كوافي كل باب أوَلا المسائل الأصليه المأثوره ثم يعمّبها بالتفريعات بعنوان: «مسائل» أو «فروع). و إِنّما وقع التخليط بين 
الصنفين فى عصر الشهيدين و من بعدهما. 


ففى الصنف الأوّل من المسائل تكون الشهره حيجه فضلا عن الإجماعء و فى الصنف الثانى لا يفيد الإجماع أيضا فضلا عن 
الشهره؛ لأنّ وزانها وزان المسائل العقلتِه التى لا مجال فيها للتمسّكك بالإجماع و الشهره .١١‏ 


أقول: إطلاق ما ذكره هذان العلمان فى هذا المجال قابل للمناقشه: 


أمَا ما ذكره الأستاذ- قدّس سرّه- فلأنٌ الشهره بين القدماء إن أوجبت الوثوق و الاطمينان بتلقّيهم المسأله من الأثمه «ع) يدا بيد. 
أو اطلاعهم على ما لو وصل إلينا كان حيجه قطعا كما هو المدّعى» صيح الاعتماد عليها. 


ولكن من المحتمل كونها فى أكثر المسائل على أساس الروايات الموجوده بأيديناء بل هو المظنون غالبا. و مجرّد الاحتمال 
كاف فى منع الاعتماد عليهاء نظير الإجماعات المبتنيه و لو احتمالا- على الأخبار و المداررك الموجوده عندناء فليسا دليلين 


ألا ترى أن اشتهار تنتجس البئر فى كتب القدماء من أصحابنا شهره قاطعه كيف انهدم أساسها بسبب صحيحه محمد بن إسماعيل 


البثر واسع لا يفسده شى ء إِلَا أن يتغير ريحه أو طعمه. الحديث .07١‏ 


و الأستاذ أيضا أفتى بعدم تنيجسها بعذر أن القول بالتنتججس كان مستندا إلى الأخبار التى بأيدينا فنحملها على التنزيه. 


000 راجع البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر/ /- ٠١‏ 
(') الوسائل /١‏ ه١٠.‏ كتاب الطهاره. الباب ” من أبواب الماء المطلق. الحديث ».١37‏ و أيضا الحديث .٠١‏ 
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نعم لو فرض اشتهار الفتوى بين القدماء من أصحابنا فى مسأله» من دون أن يكون له دليل ظاهر فيما بأيدينا من الأخبار و لم 
يساعده أيضا إطلاق دليل أو اعتبار عقلى» كشفت الشهره لا محاله عن تلقَّى المسأله عن الأثمه «ع) يدا بيد أو وصول دليل معتبر 
إليهم غير واصل إليناء نظير الإفتاء بإتمام الصلاه و إفطار الصيام فى سفر الصيد للتجاره و ازدياد المال» مع عدم وجود روايه 
بذلك فيما بأيدينا و أن مقتضى القواعد و الإطلاقات هو التلازم بين الصلاه و الصيام فى القصر و الإتمام. و لكن أمثال هذه 
المسأله قليله جدًا. 


[فى إعراض المشهور] 


كما أن الإنصاف أن إعراض المشهور من القدماء عن الروايات الصحيحه مع ظهورها و عدم تطرّق التأويل إليها يوجب و هنها و 
عدم الوثوق بإراده ظواهرهاء فيشكل الإفتاء بها فتطرح أو يحتاط فى المسأله و هو طريق النجاه. 


و أمَا ما ذكره آيه الله الخوئى- طاب ثراه- فيرد عليه أن ما دلّ على الإرجاع إلى ثقات الروات لا يدل على نفى غير ذلكك و عدم 


حتجيه غير خبر الثقه. 


بل الظاهر منها أن الملاكك تحصيل الوثوق بالحكم من أىّ طريق حصلء إذ التعليق على الوصف يدل على العليه» و على ذلكك 
بناء العقلاء أيضا حيث يرون الوثوق و 


سكون النفس علما عاديًا يعتمدون عليه فى أمورهم. 
و ليس هذه الأخبار فى مقام إعمال التعّد و جعل خبر الثقه حيّجه تعبدا. بل فى مقام ذكر المصداق لما عليه العقلاء. 
فقوله ١ع»‏ فى حقّ العمرى: «فاسمع له و أطع فإنّهِ الثقه المأمون» و فى حقّه و حقٌ ابنه: 


«فاسمع لهما و أطعمها فإنّهما الثقتان المأمونان» )١١‏ علل الإرجاع بأمر ارتكازى يحكم به 


.١ كتاب الحيّجه. باب فى تسميه من رآه «ع). الحديث‎ 20 /١ الكافى‎ )١( 
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العقلاء» كما هو الغالب فى التعليلات الوارده فى الكتاب و السنّه حيث تقع لاستيناس ذهن السشامع و دفع استيحاشه المحتمل. 
و يشهد لذلكك قول الراويين للرضا «ع): «أ فيونس بن عبد الرحمن ثقه آخذ منه ما أحتاج إليه من معالم دينى؟) قال: «نعم.» ١١‏ 
إذ يظهر منه أن جواز الاعتماد على الثقه كان واضحا مفروغا عنه بلا تعتتد» و إِنّما السؤال وقع عن تعيين المصداق. 


و على هذا فإن حصل بسبب عمل المشهور المتعدين بالنصٌ وثوق بمضمون الروايه وجب الأخذ به و إذا حصل بإعراضهم عن 
إعراضهم كاسرا لصححتها. 
أنْ الراوى ترك ما سمعه من شخص الإمام و أخذ بقول أصحابه اعتمادا عليه» و استحسنه الإمام لذلكك .)22١‏ و يظهر من أخبار 


كثيره فى أبواب مختلفه اعتماد الشيعه على أصحاب الأثمه و بطانتهم و أخذ الأحكام منهم و إمضاء الأئمه «ع» ذلكك, فتأمل. هذا. 


وفى 


ذيل مقبوله عمر بن حنظله الوارد فى علا-ج الخبرين المتعارضين قال «ع): «ينظر إلى ما كان من روايتهم عنْا فى ذلكك الذى 
حكما به المجمع عليه من أصحابكك فيؤخذد به 


000 الوسائل للف اث كتاب القضاءء الباب ١١‏ من أبوات صفات القاضى» الحديث ”", و نحوه الحديث ©”,. 
(؟) الوسائل /١7‏ 8**: كتاب الفرائض و المواريث؛ الباب 0 من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد الحديثان * و /. 
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من حكمنا و يتركك الشاذً الذى ليس بمشهور عند أصحابكك فإن المجمع عليه لا ريب فيه؛ و إِنّما الأمور ثلاثه: أمر بين رشده 
فيتبع» و أمر بين عه فيجتنبء و أمر مشكل يردّ علمه إلى الله و إلى رسوله ... قلت: فإن كان الخبران عنكما مشهورين قد رواهما 


الثقات عنكم؟ 3000 


و الظاهر أن المقصود بالمجمع عليه فى الحديث ما اشتهر العمل به و الإفتاء بمضمونه استنادا إليه كما يظهر من مقابلته بالشاذً. و 
إذا وضل العمل بالروايدهو الاضماد غلبها إلى حك عل خلافه شاذا ثادرااصارت عند النقل متا لا ريب قنها اذ تحصل يمقهرقها 
الوثوق غالبا. و حمل الشهره فى الحديث على الشهره الروائيه فقط بعيد فى الغايه. 


[أفواع الشهره] 


توضيح ذلكك: أنْ الشهره على ثلاثه أقسام: 
الأوّل: الشهره فى الروايه بمعنى كثره الناقلين لهاء سواء عملوا بها أم لا. 
الثانى: الشهره العمليه بمعنى عمل المشهور بروايه و استنادهم إليها فى مقام الإفتاء. 


الثالث: الشهره الفتوائيه بمعنى إفتاء المشهور بحكم من الأحكام من دون أن يعلم مستند فتواهم كما مرّ من مسأله سفر الصيد 
للتجاره من التفصيل بين الصلاه و الصيام. 


و يظهر من الشيخ الأعظم فى الرسائل و كثير من الأعاظم حمل الشهره فى 


الحديث و كذا فى مرفوعه زراره الآنيه على القسم الأوّل أعنى الشهره الروائته 7 مع وضوح أن مجرّد نقل الروايه فقط من دون 
اعتماد عليها لا يجعلها مما لا ريب فيهء بل يكون من قبيل الإاعراض الذى يزيد فى ريبه. فالمقصود اعتماد الأصحاب على أحد 
الشويق 


.٠١ كتاب فضل العلم» باب اختلاف الحديثء الحديث‎ ,68/١ الكافى‎ )1١( 
.81 (؟) راجع فرائد الأصول/ 28 و‎ 
4/ ص:‎ »١ دراسات فى المكاسب المحرمه, ج‎ 


المتعارضين فى مقام العمل و الإفتاء بمضمونه. و على ذلكك كان يصرٌ الأستاذ آيه الله البروجردى- طاب ثراه-. 


نقلهاء بل العمل بها و الاعتماد عليها من ناحيه المتعبدين بالنصوص أعنى بطانه الأئمه «ع» و أصحابهم الواقفين على فتاواهم؛ و 
قد عرفت أن التعليل فى الكتاب و السنه بل فى التعليلات العرفتته أيضا يقع غالبا بما هو المركوز فى أذهان السامعين. 


و بالجمله فما هو المرججح للروايه عند التعارض و يجعلها مما لا ريب فيه هو الشهره العمليه. 


و مورد المقبوله و إن كان هو الخبران المتعارضان فى باب الحكم؛ لكن عموم التعليل يقتضى الترجيح بها و لو فى غير باب 
الحكم أيضاء كما يقتضى جبرها للخبر الضعيف أيضا. 
بل يمكن الاستدلال به لحجه الشهره الفتوائيه مطلقا و لا سيّما إذا لم يكن لها مدركك فيما بأيدينا من الأخبار و كذا كونها 


موهنه للخبر الصحيح الوارد على خلافها. كل ذلكك بعموم التعليل المنصوصء إذ ظاهره كون المجمع عليه عند الأصحاب بمعنى 
المشهور لديهم فى مقام العمل ممما لا ريب فيه بنحو الإطلاق. و الشر فى ذلكك 


أن الشهره العمله عند أهل النصّ المتعبدين به يوجب الوثوق بتلقيهم المسأله من الأئمه ١ع).‏ 


الهم إلا أن يقال: بعد اللتيا و التى: سلمنا أن المقصود بالشهره فى الحديث الشهره العمليّه و لكن ترجيح الروايه بها فى مقام 
التعارضن أخق متونة: من خبر الشبر الضعيقف 
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بها أو كونها حجه مستقله إذ بعد فرض كون كل واحد من المتعارضين حتجه فى نفسه يكفى فى ترجيح أحدهما على الآخر 
وجود مزه ما فلا يقاس به غيره. 

قال الشيخ الأعظم فى الرسائل: «ألا ترى أنك لو سئلت عن أن أىّ المسجدين أحبٌ إليكك؟ فقلت: ما كان الاجتماع فيه أكثر. لم 
الرّمانين» فقلت ما كان أكبر.» )١١‏ هذا. 


و لكن يرد عليه: أنَا لا نريد إثبات العموم بالأمر بأخذ المجمع عليه من المتعارضينء بل بعموم التعليل. و ظهور التعليل فى العموم 
و الإطلاق فى المقام قوئّ» و احتمال الخصوصيه فيه و حمل اللام على العهد مخالف للظاهر جدًا. 


و أمّا مافى كلام المحمّق النائينى- قدّس سرّه- من أنْ المراد متا لا ريب فيه فى المقام عدم الريب بالإضافه إلى ما يقابله من 
الشادء و هذا يوجب خروج التعليل عن كونه كبرى كليه. لأنّه لا يصح أن يقال: يجب الأخذ بكل مالا ريب فيه بالإضافه إلى ما 
يقابله و إِلَا لزم الأخذ بكلّ راجح بالنسبه إلى غيره» و بأقوى الشهرتين و بالظنّ المطلق و غير ذلكك. ١‏ 


ففيه: أنّ حمل التعليل على عدم الريب الإضافى ممما لا وجه له بعد ظهوره فى عدم الريب بنحو 


الإطلاق. بل لا نتصوّر لعدم الريب الإضافى معنى صحيحاء إذ الظاهر مما لا ريب فيه ما حصل اليقين أو الاطمينان بهه و هذا 
مفهوم مطلق. 


.92 فرائد الأصول/‎ )١( 
(؟) راجع فوائد الأصول "/ 26) فى أقسام الشهره و حيجيتها.‎ 
٠٠١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و حمل المجمع عليه فى المقبوله على الخبر الذى أجمع على صدوره من المعصوم فيكون المراد به الخبر المعلوم صدوره- كما 
فى مصباح الأصول -0١١‏ مخالف للظاهر أيضاء لما مرّ من ظهور الروايه فى الشهره العمليه أعنى الظهور عند الأصحاب عملا و 
تلقّيهم بالقبول» و هى كما مرّ موجبه للوثوق و سكون النفس غالبا فتكون مما لا ريب فيه عند العقلاء و من البيّن رشده عندهم. 


و لو فرض العلم بصدوره و لكن وقع الإ-عراض عنه من قبل بطانه الأثمه «ع» الواقفين على فتاواهم لم يكن ممنا لا ريب فيه بل 
كاري قشر كفو شرل اللطانه كنا ظلير لكق دن فيك اللمكق تحرو الذف يدف الاشاره البدددك: 


فإن قلت: قول السائل بعد ذلك: «فإن كان الخبران عنكما مشهورين قد رواهما الثقات عنكما «* ظاهر فى الشهره الروائيه؛ و إِنَا 
فكيف يتصوّر الشهره العمليه فى كلا المتعارضين؟ 


قلت: الشهره بمعنى الظهور لا الأكثريه المطلقه و لذا يصيح استعمال الأشهر. فيمكن ظهور كلتا الروايتين عند الأصحاب فى مقام 
العمل فى قبال ما فرض أوّلا من كون أحدهما مجمعا عليه و الآخر شاذًا. و روايه الثقات لهما كنايه عن عملهم بهما يفتى جمع 
منهم بهذا و جمع آخر بذاكك. إذ الإفتاء فى تلكك الأعصار كان بنقل الروايه المعتبره عندهم. و لو شكك فى أن المقصود بالشهره 
فى المقبوله الشهره الروائته أو العملته 


)١(‏ مصباح الأصول .15١/7‏ المبحث الرابع فى حتجيه الشهره. 

(؟) الوسائل /١٠‏ 8عع؛ الباب © من أبواب ميراث الأبوين و الأولاد: الحديثان * و /. 
() الكافى 68١‏ كتاب فضل العلم» باب اختلاف الحديثء الحديث .٠١‏ 
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بالقذز المتيقن أغنى كون إحدى الرؤاشن مشهووة زواية و عملا كنا لا ينفن. هذا 
و المقبوله رواها المشايخ الثلاثه و تلقاها الأصحاب بالقبول حتّى اشتهرت بالمقبوله. 


و صفوان بن يحيى فى سندها من أصحاب الإجماع. و عن الشيخ فى العدّه: أنّه لا يروى إِلَّا عن ثقه .0١١‏ و محمّد بن عيسى بن 
عبيد و إن ضعَّفه الشيخ لكن قال النجاشى فى حقّه: «إنّه جليل فى أصحابنا ثقه عين.» 0١‏ و قال فى حقٌّ داود بن حصين الأسدى 
أيضا: «إِنّه كوفى ثقه.» «”) 


فيبقى الكلام فى عمر بن حنظله نفسه و قد رويت روايتان يستفاد منهما مدحه و صدقه و لكن فى سند أحدهما يزيد بن خليفه و 
هو واقفى لم يثبت وثاقته و إن مال إليها بعضء و الخبر الآخر روايه نفس عمر بن حنظله. و لكن كبار الأصحاب رووا عن عمر 
بن حنظله و اعتنوا برواياته» و روايته هنا متلقّاه بالقبول و لعلّه يظهر آثار الصدق من متنها و فقراتها فيحصل الوثوق بصححتهاء 
فتدبّر. و راجع ما حوّرناه فى سند الروايه و مفادها فى كتاب ولايه الفقيه. «©) 


و بالجمله يستفاد من المقبوله الاعتماد على الشهره إجمالا. و على ذلك استقرّت الفتاوى فى علاج الخبرين المتعارضين. 


و يود ذلكك مرفوعه زراره المرويّه فى عوالى اللآلى عن العلامه؛ قال: سألت الباقر «ع» فقلت: جعلت فداكك يأتى عنكم الخبران 
أو الحديثان المتعارضان فبأتهما آخذ؟ فقال: (يا 


)١(‏ عدّه 


الأصول /١‏ 82- 417"؛ و تنقيح المقال .1١١ 1١٠١/7‏ 

(؟) رجال النجاشى/ 77 (ط. أخرى/ 0*؟؛ و تنقيح المقال */ /181. 
(*) رجال النجاشى/ ١89‏ (ط. أخرى/ 0١١)؛‏ و تنقيح المقال .6:8/١‏ 
(ع) راجع دراسات فى ولايه الفقيه /١‏ 818. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ٠١7‏ 


زراره» خذ بما اشتهر بين أصحابكك ودع الشاذ النادر ...) و رواه عنه فى قضاء المستدركك. )١١‏ 


و لكن المرفوعه ضعيفه جدًا حتى إِنّه طعن فيها و فى أصل الكتاب من لم يكن من دأبه المناقشه فى الأخبار كصاحب الحدائق 
«"). ولم يوجد منها أثر فى ما بأيدينا من كتب العلامه؛ و إن أمكن أن يقال: إِنّهِ فى العوالى بعد ذكر المرفوعه قال: «و قد ورد 
هذا الحديث بلفظ آخر و هو ماروى محمد بن علي بن محبوب» عن محمد بن عيسىء عن داود بن الحصينء عن عمر بن 
حظله 533 البق وله طولينء و لتقل هنذا يوحي الأطيقاة بان ابن أن مهو راق الترفوغة اقفن كنات نيد كتين النلذنه و 
لكنه لم يصل إلينا هذا. 


و قد طال الكلام فى الجهه الرابعه حول حديث تحف العقول. فأعتذر من القرّاء الكرام. 


[الجهه الخامسه: الأمور على ثلاثه أقسام] 

اشاره 

الجهه الخامسه: لا يخفى أنّ الأمور على ثلاثه أقسام: 
[الأوّل: الحقائق المتأصّله و الموجودات الخارجيّه] 


الأشوّل: الحقائق المتأضّلله و الموجودات الخارجيه التى شغلت وعاء الخارج بمراتبه» مجرّده كانت أو مادّيه» جوهريه أو عرضيه 
محموله بالضميمه كالأبيض المحمول على الجسم و العالم المحمول على النفس. 


[الثانى: المفاهيم الانتزاعيه المنتزعه عن الخارجبّات] 


الثانى: المفاهيم الا-نتزاعيه المنتزعه عن الخار جد ات من دون أن يكون لها وجودات على حده وراء وجودات مناشئ الا-نتزاع 


)١(‏ عوالى اللآلى 17/5 الرقم 779؛ و مستدركك الوسائل */ 180. كتاب القضاءء الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث 
3 


(3) الحدائق /١‏ 49. المقدمه السادسه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ٠١7‏ 


قال فى المنظومه: 
(و الخارج المحمول من صميمه يغاير المحمول بالضميمه.») 
"١‏ قوله: «من صميمه) متعلق بالخارج لا بالمحمولء فيراد أنه خارج من حاقٌ الذات و لكنّه يحمل عليها. 


وقديمثل لذلك فى كلماتهم بالفوقة و الهو القيلفة و البعدئةه و الأنيوة و الية دو أغال ذلك من الإضافات المتكرّره. و 


يقال: إِنّ الخارج ظرف لأنفسها لا لوجوداتها إذ لا وجود لواحد منها وراء وجود منشأ انتزاعه. 


أقول: لنا فيما متّلوا به كلا-م؛ إذ الخارجيه مساوقه لنحو من الوجود و إن كان ضعيفا كما فى جميع الأعراض النسيّبه. و المقسم 
للجوهر و المقولات العرضيه بأجمعها هو الموجود الممكن فيجب أن يتحقّق المقسم فى جميع الأقسام و مرتبه وجود العرض غير 
مرتبه وجود المعروض لتأخَره عنه رتبه. فلا يبقى فرق من هذه الجهه بين البياض و العلم و غيرهما من الكيفتّات و بين مثل 
الفوقنه و التحتيه و الأ-بوّه و البنوه و غيرها من الإضافات المتكرّره و إن تفاوتت فى شدّه الوجود و ضعفه. فيكون الجميع من 
أقسام المحمول بالضميمه. 


نعم فى المفاهيم العامّه المنتزعه عن الماهييات الخارجتّه كمفهوم الذات أو 


الماهيه أو الشيئه أو الإمكان و نحوها من المعقولات الثانيه باصطلاح الفلسفى و كذلك المفاهيم العامّه المنتزعه عن الوجودات 
الخارجته كمفهوم الوحده أو التشخخص يشكل القول بتحقّق الوجود لها خارجا وراء وجودات مناشئ الانتزاع للزوم التسلسل و 
غيره من المحاذير 


)١(‏ شرح المنظومه للحكيم المتألّه السبزوارى- قسم المنطق-/ 00 غوص فى الفرق بين الذاتى و العرضى. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ٠١5‏ 


المذكوره فى محله .١١‏ و يعتترون عن مثلها بأنّ الاتصاف بها فى الخارج و لكن عروضها لمعروضاتها فى الذهن بعد تحليله و 
انتزاعها منها. و ملاكك انتزاعها مع أنْ الانتزاع لا يكون جزافا يحتاج إلى تأمّل و ببان أوفى. 


[الثالث: الأمور الاعتباريه المحضه] 


الثالث: الأمور الاعتباريه المحضه التى لا واقعيّه لها فى عالم الخارج أصلاء و إنما توجد فى وعاء الفرض و الاعتبار باعتبار من له 
الاعتبار عرفا أو شرعا بلحاظ الآثار المترقبه منها المترتبه عليها عند العقلاء. فيكون تكوينها بعين وجودها الإنشائى الاعتبارى؛ و 
ذلكك كالمناصب الاعتباريه بمراتبها و الأحكام الشرعيّه التكليفيه و الوضعيه. و من هذا القبيل الزوجه المعتبره بين الزوجين و 
الملكيّه الاعتباريه التى هى موضوع بحثنا فى باب المعاملات» لا الملكته الحقيقيّه التكوينيه: 


توضيح ذلكك: أن الملكيه أغتى إضافه الواجدته المتحققة بين المالكك و الملكك تكون على توغيق: ملكيه حقيقيه تكو يضيةء و 


ملكته اعتبارئه محضه: 


فالأ.ولى كمالكيه الله- تعالى- لنظام الوجود من الأعلى إلى الأدون بمعنى واجديّته لها و إحاطته القتِوميّه بها تكوينا لتقوّمها به 
ذاتا. و كذا مالكيه الإنسان لفكره و قواه و حركاته الصادره عنه. و من هذا القبيل أيضا مقوله الجده كواجديه الإنسان خارجا 
لألسعة البسطة عندانه هو يقال لها مقو له النلكف أ يفنا 


و الثانيه كمالكيه زيد مثلا لداره و بستانه و سائر 


أمواله» حيث إِنْها إضافه اعتباريّه محضه يعتبرها العرف و الشرع بينهما و إن فرض كون أحدهما بالمغرب و الآخر بالمشرق مثلا. 


هذا. 


)١(‏ راجع شرح المنظومه للحكيم السبزوارى/ 4*: فى تعريف المعقول الثانى و بيان الاصطلاحين فيه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ٠١8‏ 


وفى مصباح الفقاهه مثل للملكيه التكويتيه بالإضافات الموجوده بين الأشخاص و أعمالهم و أنفسهم و ذممهم. ثم قال: افإنّ 
أعمال كلّ شخص و نفسه و ذمّته مملوكه له ملكه ذاتيه و له واجديّه لها فوق مرتبه الواجديّه الاعتباريه و دون مرتبه الواجديّه 
الحقيقته التى لمكوّن الموجودات.) )»١١‏ 

أقول: واجديّه الشخص لنفسه ليس من قبيل الإضافات إذ الإضافه تحتاج إلى طرفين. الهم إِلَا أن يفرض الاثنينيه بين الشىء و 
نفسه ثم يعتبر الإضافه بينهماء فمآله إلى الاعتبار قهراء و بهذا اللحاظ أيضا يحمل الشى ء على نفسه. فتدبّر. 

و واجديّه الشخص لذمّته ليست تكويتنه ذاتيه بل هى اعتباريّه محضه. إذ الذمّه أمر اعتبارىٌ يعتبره العقلاء للأشخاص على حسب 
ما يرون لهم من الإمكانات كما هو واضح. 

ثم لا يخفى أنْ اعتبار الملكيه و فرضها ليس جزافدٍ اء بل الظاهر أن منشأه و أساسه وجود نحو من الملكيه الحقيقيّه التكويتيه» و 
الحاصل أنْ نظام التشريع الصحيح ينطبق على نحو من نظام التكوين. 


بيان ذلكك أن الشخص يملكك تكوينا لفكره و قواه و أعضائه و جوارحه فى الرتبه الأولى كما مرّء و يتبع ذلكك يملكك لحركاته و 
أفعاله من الصنع و الزرع و الحيازه و نحو ذلكك كذ لكك فى الرتبه الثانيه. و يتبع ذلكك قهرا وجود مصنوعاته و محصولاته و ما 
أحياه و حازه تحت سلطته فيعتبر إضافه الملكه بينها و بينه لكونها من ثمرات حركاته و أفعاله» و يعدٌ المستولى 


عليها بدون إذنه عند العرف و العقلاء غاصبا لحقّ الغير. فالمرتبه الأولى من الملكيه الاعتباريه ترتّبت على مرتبتين من التكويتيه و 
نتاجات هذه و منافعها تعلٌ ملكا له 


.4/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
٠١8 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


فى الرتبه المتأخَره و هكذا. هذا كله مع قطع النظر عن المبادلات. 


ثم إِنّ الصنائع و الحركات توجد لرفع الحاجات, و لما كانت مصنوعات الشخص و توليداته قد لا تفى بجميع حاجاته و قد يزيد 
بعضها عن مقدار حاجته. فهو بسلطنته عليها ربّما يهبها لمن يحتاج إليها مجانا و ربّما يبادل بعضها عينا أو منفعه فى قبال 
مصنوعات الغير و توليداته لاحتياجه إلى مصنوع الغير و احتياج الغير إلى مصنوعه. فمن هنا انعقدت نطفه المبادلات و المعاملات 
الدائره من البيع و الإجاره و نحوهما. فتصير مالكيته لمصنوع الغير فى قبال ما كان يملكه من مصنوع نفسه. فيضاف إليه إضافه 
ثانويّه لكونها متفرّعه على الإضافه الأَوَّلتِهِ الحاصله بصنعه؛ و هكذا ثالثه و رابعه حسب تعاقب المبادلات على الأعيان أو المنافع. 


وحيث إن جميع الحاجات لا ترتفع بمبادله نفس الألمتعه بعضها ببعضء إذ ربّما يحتاج الشخص إلى مصنوع الغير و الغير لا 
يحتاج إلى مصنوع هذا بل إلى متاع آخر يوجد عند ثالث» صار هذا سببا لاعتبار الأثمان بعنوان الواسطه رفعا للحاجات و تسهيلا 
لأمر المبادلات فيباع المصنوع الزائد بثمن معتبر ثم يشترى به عند الحاجه المتاع المحتاج إليه من ثالث أو يستأجر منه. فتشريع 
المعاملاتت كان أؤلا- على أساس مبادلة الأمتعة على حسب الحاجات» و إنّما جغلت الأثمان قئ' الرثة الثائية يعئوان الواسطة: و 


.- 


الاله. 


و الأثمان قد تغتّيرت و تكاملت بحسب الأعصار و الأمم المختلفه و تكاملهم فى 


المدثه. 


و كيف كان فمن المعاملاءت الدائره فى جميع المجتمعات البيع» و هو مبادله العين بمال معتّن سواء فى ذلكك مبادله متاع بمتاع 
أو متاع بثمن. و بعباره أخرى لما كانت الملكيه 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ٠١1‏ 


الاعتباريه عباره عن إضافه خاصّه معتبره بين المالك و ملكه كان الملكك أحد طرفى الإضافه. فالبيع عباره عن تبديل هذا الطرف 
من الإضافه بإزاء طرف إضافه أخرى للغير. 


فبالبيع يقع التبادل بين الملكين, لا بأن تبقى الإضافه نفسها إذ هى معنى حرفى متقوّم فتدبّر. 


وأعنا فى بات الموارية فالظاهر اعتبار الفبدل نين المالكري فالملكف كاله يق قن محلهه و المالكه سوق يخلفه واركه الذى 
يعتبر وجودا بقائيا له على حسب طبقات الإرث. ففى كتاب أمير المؤمنين ١ع)‏ لابنه الحسن «ع): «و وجدتكك بعضى بل وجددتكك 
كن عن كأن شيا لو أضابكك أضابق وو كأث العرك لو أتاكك اناق .نه أ 


[الجهه السادسه: اشتمال الحديث على جمله من القواعد الكليه] 


الجهه السادسه: فى نقل كلام من حاشيه السيّد الطباطبائى «ره؛ حول حديث تحف العقول. قال: «لا يخفى اشتمال هذا الحديث 
الشريق على جملة من القواعد الكليه: 


منها: حرمه الدخول فى أعمال السلطان الجائر و حرمه التكسشب بهذه الجهه. 

و منها: حرمه الإعانه على الاثم. 

و منها: جواز التجاره بكلّ ما فيه منفعه محلله. 

و منها: حرمه التجاره بما فيه مفسده من هذه الجهه. 

و منها: حرمه ببع الأعيان النجسه بل المتنيتجسه إذا جعل المراد من الوجوه الأعم. 


و منها: حرمه عمل يقوى به الكفر. 


و منها: حرمه كل عمل يوهن به الحقّ. 


)١(‏ نهج البلاغه عبده "/ #©؛ فيض / /9037؛ صالح / إلكجارة الكتاب إفرة 
دراسات فى المكاسب المحرمه» ج ١‏ ص: ١٠١8‏ 


مها جوز الاخا ره بالشية إلى كر نفع محلل 


و منها: حرمه 


الإجاره فى كل ما يكون محرّما. 
وامنهاة حلية الضناعات الى لا كرتن عليها الفناة: 
و منها: حرمه ما يكون متمحضا للفساد. 


و منها: جواز الصناعه المشتمله على الجهتين بقصد الجهه المحلله. بل يظهر من الفقره الأسخيره جوازها مع عدم قصد الجهه 
المحرّمه و إن لم يكن قاصدا للمحلله حيث قال: 


«فلعله لما فيه من الضِِّ لاح حل ...) بل التأمّل فى فقراته يعطى جواز التجاره أو الإجاره أو الصناعه بقصد الجهه المحلّله النادره, 
حيث إِنْ المستفاد منها أنْ الملاك ترتّب المفسده و قصد الصَرف فى الجهات المحرّمه ...» )١١‏ انتهى كلام السيّد فى الحاشيه. 


أقول: ما احتمله من شمول وجوه النجس للمتنجسات ليس ببعيد» إذ لفظ المتنجس ليس فى الروايات و كلمات القدماء من 
أصحابنا بل كان يطلق على الجميع لفظ النجس أو القذر كمالا يخفى على من تتّبع. و بهذا البيان كان يريد الأستاذ: آيه الله 
البروجردى- طاب ثراه- المناقشه فيما قيل من عدم الدليل على تنجيس المتنتجس لغيره بتقريب أن سرايه النجس و القذر إلى 
غيره معلوم, و اللفظان يشملان للمتنتجس أيضا. و إن كان لنا فيما ذكره كلام ليس هنا محل ذكره. هذا. 


و لكن يرد على العلامه الطباطبائى فى المقام: أن روايه تحف العقول على ما مر ضعيفه عليله سندا و متناء فلا تصلح إِلّا للاستيناس 


هذا كلنحضر لوروانه تساك العدول 


)١(‏ حاشيه المكاسب للعلامه المحقّق الطباطبائى/ ؟. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ٠١9‏ 


و حكاه غير واحد عن رساله المحكم و المتشابه للسّيد - قدّس سرّه- )١(‏ 


)١(‏ أقول: الظاهر أن نظره فى ذلكك إلى نقل الوسائل و الحدائق: 


قال فى الوسائل: «و رواه المرتضى فى رساله المحكم و المتشابه كما مرّ فى الخمس و نحوه.» )١١‏ 


فى الحدائق: «و رواه المرتضى فى رساله المحكم و المتشابه.) )”١‏ 


و ما ذكروه عجيبء إذ ليس فى المحكم و المتشابه من هذه الروايه عين و لا أثر. نعم فيه نقلا عن تفسير النعمانى عن على (ع) 
قال: «و أما ما جاء فى القرآن من ذكر معايش الخلق و أسبابها فقد أعلمنا سبحانه ذلك من خمسه أوجه: وجه الإماره و وجه 
العماره و وجه الإجاره و وجه التجاره و وجه الصدقات.» ثمم شرح الوجوه الخمسه بما لا يرتبط بما فى روايه تحف العقول» فراجع 
كتاب الخمس من الوسائل 03 و تفسير النعمانى المطبوع بتمامه فى البحار «. و ذكر فيه بدلا عن لفظ الإماره لفظ: «الإشاره) و 
الظاهر أنه غلط. 


)١(‏ الوسائل /١١‏ /اه» كتاب التجاره. الباب ” من أبواب ما يكتسب به. 

(0) الحدائق 017٠/18‏ كتاب التجاره؛ المقدمه الثالثه فيما يكتسب به. 

(*) الوسائل ©/ "١‏ كتاب الخمسء الباب ”7 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث .١7‏ 
(ع) بحار الأنوار /4٠‏ 52 (ط. إيران 9/ 68)؛, كتاب القرآنء الباب 178. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ٠١١‏ 

[الروايه الثانيه: روايه فقه الرضوى] 

اشاره 

وافى الفقه النسوب إلى مو لآنا الرضاء هتلوات اللاو سللابه عل 


«اعلم- يرحمكك اللّه- أن كل مأمور به ممما هو صلاح للعباد و قوام لهم فى أمورهم من وجوه الصلاح الذى لا يقيمهم غيره- مما 
يأكلون و يشربون و يلبسون و يتكحون و يملكون و يستعملون- فهذا كله حلال ببعه و شراؤه و هبته و عاريته. و كل أمر يكون 
فيه الفساد- مما قد نهى عنه من جهه أكله و شربه و لبسه و نكاحه و إمساكه. لوجه الفساد. مما قد نهى عنه. مثل الميته و الدَّم و 
لحم الختزير 


و الربا و جميع الفواحش و لحوم السباع و الخمر و ما أشبه ذلكك- فحرام ضارٌ للجسم و فاسد (فساد- خ.) 


للنفس.» )١(‏ انتهى. 


الروايه الثانيه 


(1) هذه هى الروايه الثانيه من الروايات الأربع التى ذكرها المصنّف بعنوان الضابطه فى المقام. و قد كتبناها فى المتن على طبق 
فقه الرضا المطبوع أخيرا من قبل المؤتمر 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١١١‏ 


العالمى للإمام لع فراجع .)0١‏ 


و الدقه فى عبارتها و مقايسه سياقها مع سياق روايه تحف العقول الماضيه تعطى الوثوق بأخذ العباره من تلكك الروايه بنحو 
الخلاصه. 


و الكلام يقع تاره فى دلالتها و أخرى فى سندها: 
[الروايه من جهه الدلاله] 
أمَا من جهه الدلاله فنقول: 


ولا الظاهر أن المأمور به فى العباره لا يراد به ما بلغ حدّ الضروره و الوجوب فعلاء بل يراد به ما يوجد فيه شأئيه الوجوب و 
ملاكه كثيرا لتوقف حفظ الإنسان عليه إجمالا. فمثل هذه الأمور حلال و إن لم تصل إلى حدّ الوجوب و الضروره. 


و ثانيا: المراد بالحلال و كذا الحرام هنا أعمٌ من التكليف و الوضعء فيستفاد من حليه البيع و نحوه مثلا صحّحتها و ترتّب الأثر عليها 
أيضا. 


و استعمال اللفظين فى الوضع فى لسان الكتاب و السنه شائع كثير كقوله- تعالى-: 
2 لا 
وَ أل اللَهُ ابيع وَ حَرّمَ اليَلا. 1 و قد مرّ بيان ذلكك فى الجهه الثالثه حول روايه تحف العقول؛ فراجع. 


و بذلكك يظهر الإشكال على ما فى مصباح الفقاهه» حيث قال: (إِنْ ظاهر الروايه هو حرمه بيع الأمور المذكوره تحريما تكليفيا 


كما تقدّم نظير ذلك فى روايه تحف العقولء و كلامنا فى الحرمه الوضعيّه.) ”*" 


)١(‏ فقه الرضا/ ,15٠‏ باب التجارات و البيوع والمكاسب. 
(؟) سوره البقره (75), الآيه ه/ا؟. 
() مصباح الفقاهه .18/١‏ 


دراسات فى 


المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١١7‏ 


و ثالثا: ظاهر العباره أن كل ما فيه الفساد يحرم إمساكه لوجه الفساد. و المقصود من ذلك إمساكه بقصد أن يستعمل فى المآل 
فى الفساد, فلا دلاله فى العباره على حرمه إمساكك كل ما فيه الفساد بنحو الإطلاق. و بذلكك يظهر أيضا المناقشه فيما فى مصباح 
الفقاهه. حيث قال: ١كيف‏ يتفوّه فقيه أو متفقّه بحرمه إمساكك الدم و الميته و لحوم السباع كما أن ذلكك مقتضى الروايه.» )١١‏ 


و رابعا: يظهر من العباره أن الملاكك فى حرمه الأشياء بنحو الإطلاق ليس إلا إضرارها بالجسم أو إفسادها للنفس. و لكن يشكل 
الالمتزام بذلكك و أن ما يحرم لبسه أو نكاحه مثلا أيضا لا ملاكك لحرمته إِلَّا ذلك. نعم على مذهب العدليّه لا يكون تكليف أو 
وضع بلا ملاك, و لكنّه لا ينحصر فى المنافع و المضارٌ الشخصيه فقط كما لا يخفى. 


و خامسا: ليس فى عباره فقه الرضا بالنسبه إلى ما فيه الفساد من المنهتئات اسم من حرمه المعاملات عليه و فسادهاء إذ ظاهر قوله 
أخيرا: «فحرام ضارٌ للجسم و فساد للنفس» حرمه استعماله بالأكل و الشرب و أمثال ذلك. اللّهم إِنَا أن يحكم بمقتضى المقابله 
لقوله: 


«حلال بيعه و شراؤه» أنْ المقصود هنا حرمه المعاملات أيضاء فتدثر. 
البحث فى سند كتاب فقه الرضا 
[الكتاب وزين جامع جِيّد الأسلوب] 


و اعلم أن كتاب فقه الرضا من جهه المتن كتاب وزين جامع جتيد الأسلوب يظهر من سياقه و المسائل المعنونه فيه أن مؤلّفه كان 
محيطا إجمالا بفقه الشيعه الإماميه و رواياتهم المأثوره عن الأئمه ١ع»؛‏ عارفا بمذهب أهل البيت مطلعا على موازين الجمع بين 
الأخبار 


.١7/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
١١7 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


المتعارضه» بحيث لو صيح سند الكتاب و ثبت اعتباره كان 


وافيا بحل كثير من المعضلات و دليلا لكثير من المسائل و الفتاوى التى وقع الإشكال فى مداركهاء و إن اشتمل أيضا على بعض 
الفتاوى التى لا يلتزم بها الشيعه و لكنّها قليله جدًا. 


و آخر الكتاب هو باب القضاء و المشيّه و الإراده. و أمًا باب فضل صوم شعبان و ما بعده 0١١‏ فالظاهر أنه كتاب آخر ألحق به فى 


الطبع السابق و هو نوادر أحمد بن محمد بن عيسىء و قد طبع أخيرا كل من الكتابين مستقلا. 

[القول الأول أنه من الإمام «ع»] 

[المجلسيّان و جمع من الفحول اعتمدوا عليه بعنوان أنه لشخص الإمام «ع»] 

فالعمده هنا البحث فى ماهيّه الكتاب و أنه معتبر أم لا؟ و قد ظهر الكتاب فى عصر المجلسبئين- قدّس سرّهما- ثم وقع الاختلاف 
فى أنه من الإمام ١ع»‏ أو من مؤلّفات بعض الأصحاب. فالمجلسييان و جمع من الفحول اعتمدوا عليه بعنوان أنه لشخص الإمام «ع): 


-١‏ قال المجلسى فى مقدمه البحار: «و كتاب فقه الرضا «ع) أخبرنى به السييد الفاضل المحدّث القاضى أمير حسين- طاب ثراه- 
بعد ما ورد أصفهان. قال: قد اتفق فى بعض سنى مجاورتى بيت الله الحرام أن أتانى جماعه من أهل قم حاجين» و كان معهم 
كتاب قديم يوافق تاريخه عصر الرضا «ع)؛ و سمعت الوالد- رحمه الله- أنّه قال سمعت السييد يقول: كان عليه خطه- صلوات 
الله عليدعبو كان عله إحازاك صباعه كتيره من الفضلام. 


وقال السيّد: حصل لى العلم بتلكك القرائن أنه تأليف الإمام اع تأخدت الكتاى و عمدو ميته فاضة والدى قدس الله 


روحه- هذا الكتاب من السيّد و استنسخه و صبححه. و أكثر عباراته موافق لما يذكره الصدوق أبو جعفر بن بابويه فى 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج »١‏ ص: 


١1 


كتاب من لا يحضره الفقيه من غير سند, و ما يذكره والده فى رسالته إليه. و كثير من الأحكام التى ذكرها أصحابنا و لا يعلم 


مستندها مذكوره فيه كما ستعرف فى أبواب العبادات.) )١١‏ 
7 وقال المخلنئ الأول .فى حاشيته علن روضيه المتقين تأليت نفسهاما مختصره: 


«اعلم أن السيد الثقه الفاضل المعظّم القاضى مير حسين- طاب ثراه- كان مجاورا فى مكه المعظمه سنين» و بعد ذلكك جاء إلى 
أصفهان و ذكر أنى جئت بهديّه نفيسه إليك و هو الكتاب الذى كان عند القَمّيين و جاؤوا به إلى عند ما كنت مجاوراء و كان 
علق لهو أله تسق بالفقه الرقوفئ: وكا فته عن الحمدةو الضلذه: وأما عد فقول عد الله علق بى.موسي الرضا و كاؤي 
مواضع منه خطه «ع). 

و من كان عنده الكتاب ذكر أنه وصل إلينا عن آبائنا أنّه تصنيف الإمام «ع»» و كان نسخه قديمه مصبححه فانتسخت منها. و لما 
أعطانى القاضى نسخته انتسخت منها ثم أخذه منّى بعض التلامذه و نسيت الأخذ فجاءنى به بعد تأليفى لهذا الشرح, فلمًا تدبّرته 
ظهر أن جميع ما يذكره على بن بابويه فى الرساله فهو عباره هذا الكتاب ممما ليس فى كتب الحديث. 


والظاهر أنه كان هذا الكتاب عند الصدوقين و حصل لهما العلم أنه تأليفه «ع». 


و الظاهر أنّ الإمام ١ع‏ ألّفه لأهل خراسان و كان مشهورا عندهم. و لما ذهب الصدوق إليها اطلع عليه بعد ما وصل إلى أبيه قبل 
ذلكك فلمًا كتب أبوه إليه الرساله و كان ما كتبه موافقا لهذا الكتاب تيقّن عنده مضامينه فاعتمد عليها الصدوق. 


)١(‏ بحار الأنوار »١١ /١‏ مصادر الكتاب. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١١8‏ 


و الذى ظهر لى بعد التتبع أن عله عدم إظهار هذا الكتاب أَنّهِ لمَا كان التأليف فى خراسان و كان أهلها من العامّه- و الخاصّه 
منهم قليله- اتّقَى- صلوات الله عليه- فيه فى بعض المسائل تأليفا لقلوبهم مع أنه ١ع»‏ ذكر الحقٌّ أيضاء لم يظهر الصدوق ذلكك 
الكتاب و كان محذوفا عندهما و كانا يفتيان بما فيه و يقولان إِنْه قول المعصوم.) "١١‏ 


أقول: و راجع فى هذا المجال أيضا ما حكاه فى المستدرك عن فوائد العلامه الطباطبائى و مفاتيح الأصول نقلا عن المجلسى 


الأذلك فنديي الله تعالى أسرارهم. 7١‏ 


و ما ذكره لتوجيه اشتمال الكتاب على الفتاوى المختصّه بالعامّه ضعيفء. إذ الإمام «ع» فى خراسان لم يكن مبتلى بالتقيه فى قبال 
العامّه» فعلى فرض كون الكتاب تأليفا له كيف يخرّب و يوهن كتابه المتقن الجامع بذكر عدد قليل من الفتاوى الباطله فيه مع 
عدم الإجبار؟! و أئمتنا «ع» كانوا بصدد بيان الحقّ و قلع أساس الباطل مهما أمكن, كما يظهر من مخالفاتهم فى المسائل 
المختلف فيها بين الشيعه و السنه فى الأبواب المختلفه كالعول و التعصيب و نحوهما. هذا. 


“- و استند المجلسى الأوّل فى كتاب الحيّح من الشرح الفارسى للفقيه فى باب ما يجب على من بدأ بالسعى قبل الطواف بالفقه 
الرضوى و قال فى أثناء كلامه: «قال شيخان فاضلان صالحان ثقتان: إِنّهما أتيا بهذه النسخه من قم إلى مكرق كادف التق 
قديمه و عليها خطوط إجازات العلماء» و فى مواضع منها خطه «ع). 


)١(‏ روضها لمتقير: /١‏ 18“ شرح خطبه الفقيه. 
(؟) مستدركك الوسائل 7/ /7, الفائده الثانيه من الخاتمه» فى شرح حال الكتب و مؤلفيها. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١١8‏ 


والقاضى مير محسين - 


طاب ثراه- كان استنسخ منها نسخه أتى بها إلى هذا البلد فاستنسخت أنا من نسخته ...» )١١‏ 


أقول: ظاهر هذه العباره أن الشيخين المذكورين أخبرا المجلسى بذلك,. و لكن الظاهر أنْهما أخيرا القاقي عر بين كي 
القاضى أخبر المجلسى بأصفهان. و ليس فى إخبار الثقتين كون الكتاب للإمام «ع) و إِنْما أخبرا بإتيانهما الكتاب الخاصٌ من قمء 


فتدبّر. 
[قول المحقق النراقى] 


*- و المحقق التراقى- قدّس سده- خض عائده من كتانب العوائل يتحقيق حال هذا الكناب و قال ما ملخصه: «إِنْ هذا الكتاب لم 
يكن متداولا بين الطبقه المنوتّ طه من الأصحاب إلى زمان الفاضل محمد تقى المجلسى و هو أوّل من روّج هذا الكتابء و بعده 
ولده العلامه محمد باقر المجلسى: فإنّه أورده فى كتاب بحار الأأنوار.» إلى أن قال ما ملخصه: «فقد عرفت أن الفاضلين 
المجلسيين و الفاضل الهندى و جمعا من مشايخنا العظام و منهم السّيد السند الأستاذ. و منهم صاحب الحدائق و هو من المصرّين 
على ذلك و يجعله حيّجه بنفسه؛ و منهم صاحب رياض المسائل» و منهم الوالد الماجد صاحب اللوامع؛ و بعض من تقدّم عليهم 
كالفاضل الكاشانى شارح المفاتيح قد سلكوه فى مسلكك الأخبار و أدرجوه فى كتب أحاديث الأثمه الأطهار اع).) 

ه- و قال أيضا: «قال السيّد الأستاذ: و مثا يشهد باعتباره و صححه انتسابه إلى الإمام علي بن موسى الرضا «ع) مطابقه فتاوى 
الشيخين الجليلين الصدوقين لذلكك حنّى إِنّهما قدّماه فى كثير من المسائل على الروايات الصحيحه: و خالفا لأجله من تقدّمهما 


و 


)١(‏ شرح كتاب من لا يحضره الفقيه» كتاب الحج/ ١198‏ (المجلد الخامس حسب تجزئه الشارح). 
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الأضحاب» وعترا فى الغالب بنفس عباراثه: 


و يلوح من الشيخ المفيد الأخذ به و العمل بما فيه من مواضع من المقنعه. و معلوم أن هؤلاء الأعاظم الذين هم أركان الشريعه لا 
يستندون إلى غير مستند و لا يعتمدون على غير معتمد. و قد رجع إلى فتاويهم أصحابنا المتأخرون عنهم لاعتمادهم عليهم بأنّهم 
أرباب النصوص و أنّ فتواهم عين النصّ الثابت عن الحجج. و قد ذكر الشهيد [فى الذكرى] أن الأصحاب كانوا يعملون بشرائع 
على بن بابويه. و مرجع كتاب الشرائع و مأخذه هذا الكتاب كما هو معلوم على من تتئعها و تفص ما فيها و عرض أحدهما على 
الآخر. و من هنا يظهر عذر الصدوق فى عدّ رساله أبيه من الكتب التى إليها المرجع و عليها المعوّل لأنْ الرّساله مأخوذه من الفقه 
الرضوى و هو حيجه عنده و لم يكن الصدوق ليقلد أباه فيما أفتاه حاشاه» و كذلكك اعتماد الأصحاب على كتاب على بن بابويه.) 


لق 
أقول: أراد بالسئد الأستاذ: العلامه الطباطبائى المشتهر ببحر العلوم» حيث إِنّه عقد فى فوائده فائده للبحث فى هذا الكتاب .21١‏ 


#توقق العوائد أرضا عق سعده الأسداد أنه قال: قلا اتقق لى ف سبق معاور 2 فى المفيد المقدسح الرضوى ألى يندت في 
نسخه من هذا الكتاب من الكتب الموقوفه على الخزانه الرضويه: أن الإمام على بن موسى الرضا- عليهما السلام- صف هذا 
الكتاب لمحتّد بن السكينء و أن أصل النسخه وجدت فى مكه المشرّفه بخط الإمام «ع و كان بالخط الكوفى فنقله المولى 
افلس الأمرو ا مهدو كان ضائفعة الرجالك]لن الكل 


.501 العوائد/ /ا178-‎ )١( 
راجع الفوائد/ 215 الفائده 58 و هى فى آخر الكتاب.‎ )1( 
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المعروف.» و راجع المستدركك 


أيضا. لق 
[قول صاحب رياض العلماء] 


- و فى كتاب رياض العلماء فى شرح حال السئد علي خان شارح الصحيفه قال: 


١ثتم‏ اعلم أنّ أحمد السكين- و قد يقال: أحمد بن السكين- هذا الذى قد كان فى عهد مولانا الرضا- صلوات الله عليه- و كان 
مقرّبا عنده فى الغايه. و قد كتب لأسجله الرضا «ع» كتاب فقه الرضا. و هذا الكتاب بخطّ الرضا «ع؛ موجود فى الطائف بمكه 
لمكيو .يله ننه كدي البعن عل نغان المذاكون الى كد رقت قن لله مكو و عدم الشسيقة باللفط الكرقى و #ارريكها سنه 
مأتين من الهجره؛ و عليها إجازات العلماء و خطوطهم. و قد ذكر الأمير غياث الدين المذكور نفسه أيضا فى بعض إجازاته بخطه 
هذه النسخه. ثم أجاز هذا الكتاب لبعض الأفاضلء و تلكك الإجاره بخطه أيضا موجود فى جمله كتب السيِيد على خان عند 


أولاده بشيراز.») )”١‏ 


أقول: فى رياض العلماء ذكر غياث الدين منصور من أجداد السبّد على خان؛ و أنهى نسبه إلى أحمد السكين بن جعفر بن 
ميد رى زايد الشتييد: و نشفيه أن بكرن أحيه بن السكري فى العاره الأخيرة و محيد بن السكين فيما قليا اهبا ني تحن 


الآخر. 


ولكن المذكور فى الرجال: محمد بن سكين بن عمّار النخعى. قال النجاشى إِنْه ثقه روى أبوه عن أبى عبد الله اع) 70. و لا 


)١(‏ العوائد/ 54» عائده فى حال الفقه الرضوى. و مستدركك الوسائل 8/ 8٠‏ الفائده الثانيه من الخاتمه فى شرح حال الكتب و 
مؤلفيها. 


(0) رياض العلماء / 88" 
(") رجال النجاشى/ "8١‏ (ط. أخرى/ 02 و عنه فى تنقيح المقال */ .١7١‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١١9‏ 


و يظهر من العبارتين أن نسخه 


الكزائة: ]زر فيه كلتك وا خوك مق :تنيع الله عل غاة فخ مكدو أن هذ المنقدعين نا انى ها القادئ حيو سك 
لأنها كانت لحيجاج قم أتوا بها من قم. 


والظاهر ]أن تشسسخه القافى و نلك الفبيق كانعا تالحط النتزوة ل بالحط الكرفي و" لاالأشان :إل ذلك السفو المكلينان 
فيما مرّ من كلامهماء فاحتمال وحده النسختين بعيك. 


و أبعد من ذلك احتمال أن تكون النسخه بالخط الكوفى كتابا آخر للرضا «ع) كتبه لابن السكين غير فقه الرضا الموجود عندنا 
كما يظهر من مصباح الفقاهه .0١‏ إذ بحر العلوم شهد أن النسخه كانت عين فقه الرضا الموجود عندنا. 


4- و فى الحدائق نقلا عن الستّد المحدّث الستد نعمه الله الجزائرى فى مقدّمات شرحه على التهذيب قال: «و كم قد رأينا جماعه 
من العلماء ردّوا على الفاضلين بعض فتاويهم لعدم الدليل فرأينا دلائل تلكك الفتاوى فى غير الأصول الأربعهه خصوصا كتاب 
الفقه الرضوىٌ الذى أتى به من بلاد الهند فى هذه الأعصار إلى أصفهان, و هو الآن فى خزانه شيخنا المجلسىء فإنّه قد اشتمل 
على مداركك كثيره للأحكام و قد خلت عنها هذه الأصول الأربعه و غيرها.» ١‏ 


أقول: يظهر من هذه العباره أن نسخه من فقه الرضا أيضا أتى بها للمجلسى من الهند. فلا محاله تكون غير نسخه القاضى التى 
أتى بها من مكه و لعلّها كانت فى خلال الكتب التى كان يؤتى بها للمجلسى من البلاد النائيه حين تأليفه للبحار. و من 


.18/١ مصاح الفقاهه‎ )١( 
المقدّمه الثانيه.‎ ,380 /١ (؟) الحدائق‎ 
١١١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


المحتمل و لو ضعيفا أنّها كانت مأخوذه من نسخه السيّد على خان و لو بالواسطه؛ إذ 


السيد كما فى رياض العلماء ١‏ كان مجاورا بمكه ثم رحل فى أوائل حاله إلى حيدرآباد من بلاد الهند و أقام بها مده طويله. 


و كيف كان فهل الكتاب كان من إنشاء الإمام ١ع»‏ و لو إملاء على غيره كما عليه المجلسيان و جمع من فحول المتأخرين؛ و 
يود ذلك موافقه فتاوى الصدوقين لعباراته إذ دأب القدماء كان على الإفتاء بمتون الأخبار, أو أنه كتاب مكذوب على الإمام 
١ع»‏ بداعى دسٌ بعض الفتاوى الباطله فيه أو أنه رساله على بن بابويه إلى ابنه الذى اعتمد عليها الصدوق فى فتاويه فى الفقيه و 
غيره و كان الأصحاب يرجعون إليها عند إعواز النصوص كما ربّما يستشهد لذلكك بموافقه ما حكاه عنها ابنه فى الفقيه و المقنع 
لما فى هذا الكتاب» و كذا ما حكاه عنها العلامه فى المختلفء و ما أفتى به فى الفقيه بلا ذكر مأخذء أو أنه كتاب التكليف الّذى 
ألّفه محمّد بن علي الشلمغانى فعرضوه على وكيل الناحيه المقدّسه أبى القاسم حسين بن روح فقال: ما فيه شى ء إِلَّا و قد روى 
عن الأئمه «ع) إِلَّا موضعين أو ثلاثه فإنّه كذب عليهم كما فى غيبه الشيخ الطوسى 1)؟ فى المسأله احتمالات بل أقوال: 


[دليل القائلين بحجّيه هذا الكتاب] 
اشاره 
و استدلٌ القائلون بحبجيه هذا الكتاب و اعتباره بوجوه عمدتها- كما فى مصباح الفقاهه- و جهان: 


الوجه الأوّل: أن القاضى أمير حسين أخبر بأنه للإمام «ع» 


ووثقه المجلسيّان و اعتمدا 


() رياض العلماء 7/ 280". 
(0) الغيبه لشيخ الطائفه/ 187. 
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عليه» و خبر الثقه حبجه بمقتضى صحيحه أحمد بن إسحاق الماضيه )١١‏ و غيرها. 


قال فى المستدركتك: (إِنْ السيد الثقه الفاضل القاضى أمير حسين أخبر بأنّ هذا الكتاب له «ع) و أخبره بذلكك ثقتان عدلان من 


أهل قم. و هذا خبر صحيح داخل فى عموم ما دل على حتّجيه خبر العدل.) 07١‏ 


و أورد على ذلكك: بأن إخبار السئئد المذكور إما أن يكون مستندا إلى القرائن التى أوجبت له العلم: من خطوط العلماء عليه و 
خط الإمام نفسه فى مواضع منه. أو إلى إخبار الشيخين الثقتين له كما يظهر من عباره المستدركك. 

أمَا الأوّل فلا يفيدناء إذ أدلّه حجته خبر التق لا تشمل الأخبار الحدسيه؛ إذ الظاهر من الخبر ما كان يحكى عن الواقع مباشره» و 
فى الحدسيّات يكون المخبر به فى الحقيقه حدس المخبر و اجتهاده لا الواقع. 

فإن قلت: الحدس هنا مبنى على مقدّمات حسيّه فيكون من قبيل الإخبار بالملكات النفسائيه كشجاعه زيد مثلا أو سخاوته أو 
غنةالقدياء علق كرنياهن فيل الملكاتء أبنت مشاهده أكازها الداله علبها. و فى "هذه الضؤره يكو 3 النهر ' ننه عتد العقاء 


و يكون عندهم بحكم الخبر الحسّبى. و عمده الدليل على حجيه الأخبار بناء العقلاء و سيرتهم. 


قلت: نعم و لكن بشرط وجود الملازمه العاديه بين الآثار المشهوده و بين مباديها من الملكات بحيث يحصل العلم بها لكل من 
شاهد الآثار. و ليس المقام من هذا القبيل 


)١(‏ الكافى ,"2١ /١‏ كتاب الحيّجه. باب فى 


تسميه من رآه لع)» الحديث .١‏ 
(؟) مستدركك الوسائل "/ 2309 الفائده الثانيه من الخاتمه فى شرح حال الكتب و مؤلّفيها. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 


لاختلا.ف الأشخاص جدًا فى قوّه الادراكك و التشمخيص و التخضّ صات اللازمه. و لعلّ الخطوط التى رآها الستبد المذكور لو 
كانت بمرآنا لم تحصّل العلم لنا. و احتمال الجعل و التزوير أو الاشتباه فى أمثال المقام مع طول الزمان ممما لا دافع له. 

الهم إلا أن يقال: إن حجته الخبر عندنا ليست من جهه التعبد بل من جهه بناء العقلاء و سيرتهم و هم كما يعملون بخبر الثقه 
يعملون فى الأمور التخصصيه بقول أهل الخبره الموثوق به أيضاء و تشخيص الخطوط من أهمٌ الأمور التخصصيه فتأمّل. 

فإن قلت: كيف يمكن التشكيكك فى إسناد الكتاب إلى الإمام ١ع‏ مع أنه يوجد فيه عبارات كثيره تتدل على كونه له «ع) و لا 
تنطبق على غير الإمام كقوله فى أوّل الكتاب: 

اقول عبد الله على بن موسئ الزضياة و :قولة :ومن اليله القن قرت فهااجذنا أمير المؤمنين «ع) و قوله: «أروى عن أبى العالم» و 
قوله: «نحن معاشر أهل البيت» إلى غير ذلكك من العبارات التى لا ينبغى صدورها عن غير الإمام (ع). 


قلت أوّلا إن احتمال الكذب و الافتراء مما لا دافع له. و ريّما يؤلّف كتاب مكتحوة من الفطالن الجن الفيشيحةه بذاعن نن 
جمله باطله فيه. وقد كثر الكذب على النبيىّ «ص»» و الدسٌ فى أخبار الأئمه لاع بدواع مختلفه» كما هو الشائع الذائع فى جميع 
الأعضان بالسية إلى "القخصما البارزه الاجتماعيه. و من المؤسف عليه أن فقه الرضا أيضا يوجد فيه بعض ما لا يمكن الالتزام 


به. 


و ثانيا: إن أكثر العبارات المذكوره 


قابله للانطباق على أولاد الأثئمه «ع» أيضاء فلعل المؤلّف للكتاب كان من الساده العلويّين الخبير بفقه الشيعه الإماميّه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 


و أمًا أن جعل إخبار السبّد القاضى مستندا إلى إخبار الثقتين من أهل قم كما مرّ عن المستدركك 


فيرد عليه: أن الثقتين المذكورين لم يخبرا بكون الكتاب للإمام اع و إن أوهم ذلكك عباره المستدرككء و إِنّْما أخبرا بأنّهما أتيا 
بالكتاب من قمء فراجع ما مرّ من عباره المجلسى الأوّل فى كتاب الحج من الشرح الفارسى للفقيه. و لو سلّم فليس خبرهما مسندا 
معنعنا إلى الرضا «ع» حتى يخرج عن الإرسال. و لا دليل على تلقّيهما إنَاه عن آبائهما يدا بيد إلى الإمام ١ع‏ و إن احتمل ذلكك 
فى المستدركك. و بالجمله فخبر اليد أو الثقتين بكون الكتاب للإمام من قبيل الأخبار المرسله. 


نعم مرّ فى عباره المجلسى الأوّل فى حاشيته على روضه المتقين نقلا عن السيد القاضى قوله: «و من كان عنده الكتاب ذكر أَنّه 
وصل إلينا عن آبائنا أن هذا الكتاب من تصنيف الإمام.» ١١‏ 


ولكن يرد على ذلكك أنه على فرض الوثوق بمن كان عنده الكتاب أنا لا نطلع على حال آبائهم أجمعين فلا يثبت صحه الخبر 
فى جميع الوسائط. فتدبّر. 


الوجه الثانى 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ”“ جلد» نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 


ممما تمسكك به المثبتون لحبجيه فقه الرضا: موافقه عباراته و مضامينه لما رواه الصدوق من رساله أبيه إليه و لفتاوى الصدوق فى 
الفقيه و المقنع. و قد كان بناؤهما كسائر القدماء من أصحابئا على الإفتاء بمتون الأخبار» فيظهر بذلكك أن الكتاب كان عندهما 


وقد ذكر المجلسى الأوّل فى كتاب الحجّح من الشرح الفارسى عقيب ما مرّ منه: 


)١(‏ روضه المتقين 306 شرح خطبه الفقيه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١75‏ 


«و العمده فى الاعتماد على هذا الكتاب مطابقه فتاوى على بن بابويه فى رسالته و فتاوى ولده الصدوق لما فيه من دون تغيير أو 
تغيير يسير فى بعض المواقع.) 21 
و مرّ عن العوائد عن بحر العلوم قوله: «و مما يشهد باعتباره و صيحه انتسابه إلى الإمام على بن موسى الرضا «ع) مطابقه فتاوى 


الشيخين الجليلين الصدوقين لذلكك حتى إِنّهما قدّماه فى كثير من المسائل على الروايات الصحيحه و خالفا لأجله من تقدّمهما 
من الأصحاب و عبرا فى الغالب بنفس عباراته.) «”) 


و يرد على ذلكك- كما فى مصباح الفقاهه- «: أن هذا لا يوجب اعتبار الكتاب» لاحتمال العكس و أن الكتاب أخذ من رساله 
ابن بابويه» بل هو الظاهر إذ من المستبعد جدًا بل من المستحيل عاده أن يسند علي بن بابويه كتاب الإمام- عليه السلام- إلى 
نفسه من دون أن يشير هو أو ابنه إلى أن هذا الكتاب من تأليف الإمام. و هل يرضى أحد أن ينسب مثل هذه السرقه إلى 
الصدوقين؟! و يحتمل أيضا أخذ كلا الكتابين من كتاب ثالث. 

هذا مضافا إلى أَنْ سياق الكتاب لا يشبه سياق الروايات الصادره عن الأثمه ١ع)‏ بل يشبه سياق كتب الفتوى المتضمنه لنقل بعض 
الروايات بعنوان الدليل. 

و مضافا إلى اشتمال الكتاب على بعض الفتاوى المخالفه لمذهبنا كقوله مثلا فى باب التخلّى و الوضوء: «و إن غسلت قدميكك و 
نسيت المسح عليهما فإنْ ذلكك يجزيك. لأنكك 


)١(‏ الشرح الفارسى للفقيه. كتاب الحج 148/١‏ (المجلد الخامس حسب تجزئه الشارح). 


00 


العوائد/ .510٠‏ 
(؟) مصباح الفقاهه .١10 /١‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 


قد أتيت بأكثر ما عليكك و قد ذكر الله الجميع فى القرآن: المسح و الغسل» قوله- تعالى-: 
ا هقث للك وقوله :تو غلك بكسر الاسم أراد به المسحء و كلاهما جائزان: الغسل و 
المسح.) لق 


و قوله فى باب اللباس و ما يكره فيه الصلاه فى حكم جلد الميته: «إِنّ دباغته طهارته.) "7١‏ 
و قوله: «قد يجوز الصلاه فيما لم تنبته الأرض و لم يحل أكله مثل السنجاب و الفنكك و السَمور و الحواصل.) *) 


وقوله فى تحديد الكر: «و العلامه فى ذلكك أن تأخذ الحجر فترمى به فى وسطه فإن بلغت أمواجه من الحجر جنبى الغدير فهو 
دون الكرٌ و إن لم يبلغ فهو كرّ.» ©" 


و نهيه عن قراءه المعوّذتين فى الفريضه لأنه روى أنهما من الرقيه ليستا من القرآن دخلوها فى القرآن .)2١‏ 


و قوله فى بيان افتتاح الصلاه: «و انو عند افتتاح الصلاه ذكر الله و ذكر رسول الله «ص» و اجعل واحدا من الأئمه نصب عينيكك.) 
«© إلى غير ذلكك من الموارد. هذا. 


وفى الفصول فى باب حصّجيه الأخبار فى فصل عقده لحتجيه أخبار غير الكتب الأربعه قال فى شأن فقه الرضا: «و مما يبد كونه 
تأليفه «ع» عدم إشاره أحد من علمائنا 


)١(‏ فقه الرضا/ 9ل. 
() فقه الرضا/ ."١17‏ 


() فقه الرضا/ ."١17‏ 


(©) نفس المصدر/ .4١‏ 

(0) نفس المصدر/ .1١7‏ 

(©) نفس المصدر/ .١٠١8©‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 


السلف إليه فى شى ء من المصّفات التى بلغت إليناء مع ما يرى من خوضهم فى جمع الأخبار و توغْلهم فى ضبط الآثار المرويّه 
عن الأئمه الأطهار «ع». بل 


العاده قاضيه بأنّه لو ثبت عندهم مثل هذا الكتاب لاشتهر بينهم غايه الاشتهار و لرججحوا العمل به على العمل بسائر الأصول و 
الأخبار لما يتطرّق إليها من احتمال سهو الراوى أو نسيانه أو قصوره فى فهم المراد أو فى تأديه المفهوم أو تقصيره أو تعمد 
الكذب, لا سيّما مع تعدّد الوسائط» و سلامه الكتاب المذكور عن ذلكك. و لبعد ما فيه عن التقيّه بخلاف غيره. مع أنْ الصدوق 
قد جمع فى كتاب العيون جميع ما وقف عليه من الأخبار و الآثار المرويّه عن الرضا- عليه السلام-. فلو كان قد عثر على الكتاب 
المذكور لنقله. و لو منعه عنه طول الكتاب لتبه على وجوده و اكتفى بذكر بعض صفاته. مضافا إلى شواهد أخر فى نفس الكتاب 
يكل الظخ جما ذكزناة ين 11 


وفى المستدرك عن بعض معاصريه ما ملخخصه: «لو كان هذا الكتاب للإمام ١ع»‏ لما كان يخفى على ولده: الأئمه الأربعه بعده. و 
من الظاهر أَنّهم ما كانوا يخفون أمثال ذلكك عن شيعتهم و مواليهم و لا سما خواصهم و معتمديهم كما أخبر الأئمه اع) بكتاب 
على و صحيفه فاطمه- عليهما السلام-» و لكانوا يصرّحون به فى كثير من أخبارهم و يأمرون الشيعه بالرجوع إليه و الأخذ منه. و 
لو وقع هذا لاشتهر بين القدماء و لكان يصل إليهم أثر منه. و لما كان يخفى على مشايخنا المحمّدين الثلاثه المصئفين للكتب 
الأربعه و لا سييما الصدوق «ره) المؤلف نحوا من ثلاثمائه مصئّف فى الأخبار و من جملتها عيون أخبار الرضا. و لكان يطلع عليه 
جمله من فقهاء الشيعه و ما كان يبقى فى زاويه الخمول 


)١(‏ الفصول/17*؛ باب حجبه الأخبار» فصل حجيه أخبار غير 


الكتب الأربعه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١717‏ 


فيما يقرب من ألف سنه.) )١١‏ 
هذا كله حول القول بكون الكتاب من إنشاء شخص الإمام الثامن على بن موسى الرضا «ع). و قد ظهر لكك عدم ثبوت ذلكك. 
[القول الثانى: أنه رساله على بن الحسين بن موسى بن بابويه القمى] 


القول الثانى: أنّه بعينه رساله على بن الحسين بن موسى بن بابويه القمى إلى ولده الصدوقء و هو المعروف بشرائع على بن 
بابويه. و ممّن مال إلى هذا القول العالم المتتع الخبير. الميرزا عبد الله الأفندى الأصفهانى مؤلّف رياض العلماء. قال فى شرح 
حال ابن بابويه: دو أمٌّا الرساله إلى ولده فظنّى أنه بعينه ما هو الآنن يعرف بالفقه الرضوىء لأنه ينادى على ذلكك سياق ذلكك 
الكتابء و لعل ذلكك الاشتباه لأنّهم لما وجدوا أن مؤلّفها هو أبو الحسن علي بن موسى كما هو الشائع فى حذف بعض الأسامى 
من النسب حسبوا ذلككء فتأمّل. و تلك الرساله هى بعينها التى ينقل عنها ولده فى الفقيه و فى سائر كتبه و يقول: 


«قال أبى فى رسالته إليَ ...»» لكن قال الأستاد الاستناد أده الله فى أوّل البحار ...» ١؟7)‏ 


و قال فى شرح حال السيد القاضى الأمير حسين بعد نقل ما مرٌ من البحار فى شأن فقه الرضا: «ثمٌ إِنّه قد يقال: إِنّ هذا الكتاب 
بعينه رساله علىّ بن بابويه إلى ولده الشيخ الصدوق. و انتسابه إلى الرضا «ع) غلط نشأ من اشتراكك اسمه و اسم والده. فظن أنه 
لعليّ بن موسى الرضا- عليه السلام- حتى لقب تلكك الرساله بفقه الرضا. و كان الأستاد العلامه أيضا يميل إلى ذلكك ...) «*) 


أقول: و قد كان هذا القول فى الأيَام السابقه راجحا لدىّ لما أحصيت موارد نقل 


)١(‏ مستدركك الوسائل #/ عع الفائده الثانيه 


من الع مواق قرح حال لكب وم لنيهاة 
(؟) رياض العلماء 4/5. 

) رياض العلماء ؟/ ."١‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 


الصدوق فى الفقيه من رساله أبيه و كانت قريبا من ثلاثين موردا ثم قايستها على فقه الرضا فرأيت موافقتهما إِلَا فى بعض الموارد 
المشتمله على تغيير يسير» و كذلك قايست بعض ما يحكيه العلامه فى المختلف عن الرساله مع فقه الرضا فوجدتهما موافقين. 


و لكن مع ذلك يشكل الالتزام بذلككء إذ لو فرض توجيه عباره صدر الكتاب بالاشتراكك فى الاسم و زياده كلمه: «الرضا» من 
قبل النشاخ فكيف نوه العبارات الداله على كون المؤلف من أهل بيت النبوّه نظير قوله فى باب الأغسال: «و ليله تسع عشره من 
شهر رمضان هى الليله التى ضرب فيها جدّنا أمير المؤمنين «ع»» )١١‏ و فى باب الزكاه: «و إِنّى أروى عن أبى العالم- عليه السلام- 
فى تقديم الزكاه و تأخيرها أربعه أشهر أو سنّه أشهر.» 07 و فى باب الخمس بعد ذكر آيه الخمس: «فتطوّل علينا بذلكك امتنانا 
منه و رحمه) 270). و فى باب الدعاء فى الوتر: «و هذا مما نداوم به نحن معاشر أهل البيت- عليهم السلام-.) «©"» إلى غير ذلكك 
من الموارد. و راجع فى هذا المجال المستدركك 8١‏ و الفصول باب حيجيه خبر الواحد الفصل الذى مرٌ ذكره. 


[القول الثالث: أنه بعينه كتاب التكليف] 


القول الثالث: أنه بعينه كتاب التكليف الذى ألّفه محمد بن علي الشلمغانى المعروف بابن أبى العزاقر فعرضوه على وكيل الثاحيه 
المقدّسه أبى القاسم الحسين بن روح فقال: «ما فيه شى ء إِلّا و قد روى عن الأئمه- عليهم السلام- إِلَّا موضعين أو ثلاثه 


./7 فقه الرضا/‎ )١( 
.١91/ فقه الرضا/‎ )١( 
.197 فقه الرضا/‎ )*( 


(©) فقه الرضا/ ؟7٠6.‏ 


لل 


راجع مستدركك الوسائل 8/ 6 الفائده الثانيه من الخاتمه فى شرح حال الكتب و مؤْلّفيها. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١79‏ 


فإنّه كذب عليهم فى روايتها لعنه اللّه.» 01١‏ 


وقد حكى فى مقدّمه فقه الرضا المطبوع أخيرا بتحقيق مؤْسٌ سه آل البيت «ع» هذا القول عن السيّد حسن الصدر فى كتابه فصل 
القضاء .)©١‏ و قد جاء اليد لإثبات ذلكك بشواهد: 


منها: ما نقله عن كثير من علماء الشيعه كابن إدريس و الشهيدين و غيرهم من تفرّده بنقل روايه الشهاده للشاهد الواحد, و هذا 
موجود فى فقه الرضا باللفظ المروىٌ عن كتاب التكليف: 


قال العلامه فى الخلاصه فى شرح حال الشلمغانى: «و له من الكتب التى عملها فى حال الاستقامه كتاب التكليفء رواه المفيد- 


رحمه اللّه- إلا حديثا منه فى باب الشهادات: أنه يجوز للرجل أن يشهد لأخيه إذا كان له شاهد واحد من غير علم.» «*) 


و فى غيبه الشيخ الطوسى: «و أخبرنى جماعه عن أبى الحسن محمد بن أحمد بن داود و أبى عبد الله الحسين بن على بن 
الحسين بن موسى بن بابويه أنّهما قالا: ممما أخطأ محتّرد بن علىٌ فى المذهب فى باب الشهاده: أنه روى عن العالم «ع) أنّه قال: 
إذا كان لأخيكك المؤمن على رجل حقّ فدفعه و لم يكن له من البينه عليه إلا شاهد واحد و كان الشاهد ثقه رجعت إلى الشاهد 
فسألته عن شهادته فإذا أقامها عندكك شهدت معه عند الحاكم على مثل ما يشهده عنده لثلا يتوى حقّ امرئ مسلم.) 15 و روى 
الخبر فى عوالى 


.107 الغيبه لشيخ الطائفه/‎ )١( 

() راجع فقه الرضا/ 2. المقدمه. 
(9) خلاصه العلامه/ 50. 

() الغيبه لشيخ الطائفه/ 5017. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7١‏ 


اللآلى أيضا )١١‏ عن كتاب التكليف. 
و الخبر موجود فى فقه الرضا بقوله: «و بلغنى عن العالم ١ع‏ أنه قال: إذا كان لأخيكك المؤمن» )7١‏ و ذكر نحو ما فى الغيبه. 


و منها: أن جماعه من متقدّمى الأصحاب حكوا عن الشلمغانى فى تحديد الكرّ: أنّه ما لا يتحرّكك جنباه بطرح حجر فى وسطه؛ و 
أنه خلاف الإجماع. و هذا التحديد مذكور فى فقه الرضا كما مرٌ .7١‏ 


ثم أدام البحث فى مقدّمه فقه الرضا فقال: «علما أن راوى كتاب التكليف عن الشلمغانى هو أبو الحسن على بن موسى بن بابويه 
والد الشيخ الصدوق كما نص عليه أرباب الفهارس كالشيخ و العلا-مه و غيرهم فالاحتمال الوارد هنا أن أبا الحسن على بن 
موسى- المصدّر به الكتاب- ليس الإمام الرضا «ع» بل هو ابن بابويه. و عاده القدماء جاريه فى ذكر اسم الجامع الراوى أو 
ننه لقف :د واه كنات و عت الند. لكا 


و أمَا عمل الطائفه برواياته و كتبه فقد نقله الشيخ فى العدّهء قال: عملت الطائفه بما رواه أبو الخطاب فى حال استقامته و تركوا ما 
رواه فى حال تخليطه. و كذلكك القول فى أحمد بن هلال العبرتائى و ابن أبى العزاقر و غير هؤلاء.) «©" 


أقول: و على هذا فمن المحتمل استفاده الصدوقين و المفيد فى الرساله و الفقيه و المقنعه من هذا الكتاب لعلمهم بصححه ما فيه 
إِلَا فى المواضع الخاصّهء و لم يشيروا إلى المدركك 


"1١10/١ عوالى اللآلى‎ )١( 

(؟) فقه الرضا/ 08" باب الشهاده. 

(9) فقه الرضا/ 4١‏ باب المياه و شريها ... 

(©) فقه الرضا/ 62- 54» المقدمه؛ و راجع أيضا عدّه الأصول /١‏ 1/". 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7١‏ 


نعم 


زه على هنذا القول أشنا ما وودغلن القول السارق من بوعوه ازاك فى الكناف: دل على كو الم لك من أهل ميث الوه 
كقوله: «هى الليله التى ضرب فيها جدّنا أمير المؤمنين «ع) و قوله: «نحن معاشر أهل البيت» و غير ذلكك مما لا ينطبق على مثل 
الشلمغانى. هذا. 


[لم يثبت لنا ماهيّه الكتاب و لا حجّيته و اعتباره] 


و إلى هنا تعرّضنا لثلا-ثه أقوال فى شأن فقه الرضا. و بعد اللتيا و التى لم يثبت لنا ماهيته و لا حمجيته و اعتباره بنحو يعتمد عليه 
مستقلا. نعم» الروايات المنقوله فيه عن الأئمه ١ع»‏ تكون بحكم سائر المراسيل» فيمكن جبرها بعمل المشهور مع حصول الوثوق 
بها. كما أن ما وجد من مسائله مفتى به للصدوقين و المفيد لا تقل قطعا عن الأخبار المرسله بعد ما نعلم إجمالا بأنهم لم يكونوا 
من يفتى بالأقيسه و الاستحسانات الظتنِه بل كانوا متعتدين بالنصوص الوارده و كان بناؤهم على الإفتاء بمتون الأخبار. 


و لنذكر فى الختام كلام صاحب الفصول فى المقام: قال فى باب حمجيه الخبر فى الفصل الذى مر ذكره: «و بالجمله فالتحقيق أنه 
لا تعويل على الفتاوى المذكوره فيه. نعم ما فيه من الروايات فهى حينئذ بحكم الروايات المرسله لا يجوز التعويل على شىء مما 
اشتملت عليه إلا بعد الانجبار بما يصلح جابرا لها. و لو استظهرنا اعتماد مثل المفيد و الصدوقين عليه فى جمله من مواضعه 
فذلك لا يفيد حبجيته فى حقّناء لأنّه مبنق على نظرهم و اجتهادهم. و ليس وظيفتنا فى مثل ذلكك اتّباعهم. و إِلّا لكانت الأخبار 
الضعيفه التى عوّلوا عليها حيجه فى حقنا ...» )١١‏ 


)١(‏ الفصول/ 01 باب حيجيه الأخبار. فصل حجته أخبار غير الكتب الأربعه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 

[الروايه الثالثه: روايه الدعائم] 

اشاره 

و عن دعائم الإسلام للقاضى نعمان المصرى عن مولانا الصادق «ع): 


«أنّ الحلا من البيوع كل ما كان حلالا من المأكول و المشروب و غير ذلكك ممما هو قوام للنّاس و يباح لهم الانتفاع. و ما كان 
محرما أصله منهيّا عنه لم يجز بيعه و لا شراؤه.» )١(‏ انتهى. 


الروايه الثالثه 


[فى متن الحديث] 


)١(‏ هذه هى الروايه الثالثه. ففى الدعائم المطبوع: و عن جعفر بن محمد اع أنه قال: «الحلالى من البيوع كل ما هو حلال من 
المأكول و المشروب و غير ذلكك ممما هو قوام للناس و صلاح و مباح لهم الانتفاع به. و ما كان محرّما أصله منهيا عنه لم يجز 
بيعه و لا شراؤه.» و هذا من قول جعفر بن محمد «ع» قول جامع لهذا المعنى .)١١‏ 


أقول: من المحتمل أخذ هذه الروايه أيضا مما مرّ من روايه تحئ العقول بنحو التلخيص و النقل بالمعنى» نظير ما قلناه فى عباره 
فقه الرضا السابقه. و النقل بالمعنى و المضمون كان أمرا شائعا و لا سيّما بالنسبه إلى الروايات المفضّله. 


00 دعائم الإسلام نيه كتاب البيوع 7 الفصل 31 (ذكر ما نهى عن بيعه)» الحديث 37. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7‏ 


و فى مصباح الفقاهه اعترض على الاستناد بالروايه بأنّ قوله: «و ما كان محرّما أصله منهيا عنه لم يجز ببعه» يقتضى حرمه بيع 
الأشياء التى تعلق بها التحريم من جهه ماء مع أنه ليس بحرام قطعا. على أنَّ الظاهر منه هى الحرمه التكليفيه» مع أَنّها منتفيه جزما 
فى اكقير هو المواوذة لع نكي عه كفواتو قترافياء و كما الدراف تم الحرحه قن تلك لماز دفن الحرهة الوضيهه لطن لاه 
تكون الروايه معموله بها .)١١‏ انتهى. 


أقول: 


يرد على ما ذكره أوّلا: أن الظاهر من قوله: «و ما كان محرّما أصله» خصوص المتمخض فى الفساد. لانصراف اللفظ إلى ما كان 
محرّما بنحو الإطلاق لا من جهه خاصّه. هذا مضافا إلى أن المتبادر من عدم جواز بيع المحرّم عدم جواز بيعه بما أنه محرّم يعنى 
بقصد الجهه المحرّمه و صرفه فى المنفعه المحرّمه لا مطلقا. إذ تعليق الحكم على الوصف مشعر بالعليه و دوران الحكم مداره: 


ويرد على ما ذكره ثانيا: ما مرّ فى الجهه الثالثه حول روايه تحف العقول. و محصّله: 


أن المراد بالحليه و الحرمه فى لسان الكتاب و السنه أعمّ من التكليف و الوضعء فيراد بحليه الشى ء إطلاقه من ناحيه الشرعء و 
مزه فيسدد الاين تق فلت إطلاق كل شح د وسو وده يعنت نا زرادر وا فرفنة مق هذا السو ةوسك إن التعرقك من 
الصلاه المأتى بها مثلا صححتها و سقوط أمرها و من إنشاء العقود و الإيقاعات صححتها و ترب الآثار عليها فلا محاله يتبادر من 
الخله قتي ايح وق لدوم الكساد كبا'فى قوالمك تال كد 


ب لا 
أل الله الع وَ حرّم البلا و فى حديث سماعه قال: سأل رجل أبا عبد اللّهِ اع) 


)١(‏ مصباح الفقاهه /١‏ ؟5. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 


وأنا حاضر فقال: إِنّى رجل أبيع العذره فما تقول؟ قال: «حرام بيعها و ثمنها.» ١١‏ 


فنقول: نظير الحليه و الحرمه و الجواز و عدم الجواز أيضاء فيراد بجواز الشى ء مضيّه و إمضاؤه من ناحيه الشرع. و بعدم الجواز 
عدم مضيّه و إمضائه. فانظر 


إلى قوله «ع) فى موثقه ابن بكير: «فإن كان مما يؤكل لحمه فالصلاه فى و بره و بوله و روثه و ألبانه و كل شىء منه جائز إذا 
علمت أنه ذكي.) )”١‏ 


ضروره؟ فكتب: (لا تجوز الصلاه فيه.») «”) 


و فى مرفوعه محمّد بن إسماعيل إلى أبى عبد الله ١ع)‏ قال: «لا تجوز الصلاه فى شعر و وبر ما لا يؤكل لحمه.) «©) 


وفى صحيحه ابن مهزيار قال: كتب إليه إبراهيم بن عقبه: عندنا جوارب و تلكك تعمل من وبر الأرانب فهل تجوز الصلاه فى وبر 


الأراتي تعد غير قروم لذت ؟ 
فكتب: رلا تجور الصلاه فيها.) )0١‏ 


وفى صحيحه على بن الرّان قال: كتبت إلى أبى الحسن «ع): هل تجوز الصلاه فى ثوب يكون فيه شعر من شعر الإنسان و 
أظفاره من قبل أن ينفضه و يلقيه عنه؟ فوقّع: ايجوز.) 02 


.” من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 5٠ الباب‎ 21372 /١١ الوسائل‎ )١( 

( الؤشائل عق كان الضلكة لباك ؟ مق أروات بان المضل الحدينك 3 
(#افين لمعلاو لانت 2078 الجناي 03 

)نفس المصداؤ و البات» الحديت 7 

(0) الوسائل */ 788ء كتاب الصلاه؛ الباب من أبواب لباس المصلىء الحديث ". 
(ع) الوشائل #عثالاء كنان الضلامة البات4ذمن أبوات لاس المصلىالخدايك 0 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 


إلى غير ذلك من الأخبار. و المتبادر من جميع هذه الاستعمالات صبحه الصلاه و فسادها. و هذا النحو من الاستعمال كان شائعا 


فى لسان الكتاب و السنّه. نعم» فى 


أعصارنا غلب الاستعمال فى التكليف فقط. و لكن الواجب حمل ألفاظ الكتاب و السنّه على ما كان مصطلحا فيهما. 

و العجب من آيه الله الخوئى- قدّس سرّه- مع كونه خبيرا بلسان الكتاب و السنّه كيف خفيت عليه هذه النكته فى المقام و فى 
الروايقية السابقتية. 

البحث فى سند كتاب دعائم الإسلام 

و بالجمله فدلاله روايه الدعائم على فساد المعامله على المحرمات بقصد جهاتها المحرمه مما لا إشكال فيهاء و إِنّما الإشكال فى 


الستك: 


فنقول: كتاب دعائم الإسلام تأليف أبى حنيفه الشيعى نعمان بن محتّد بن منصورء طبع فى مجلمدين. و هو كتاب وزين جامع 
يظهر لمن تطلع عليه أنّ مؤلّفه كان عالما متضلّعا بصيرا بالكتاب و السنّه مطلعا على أخبار أهل البيت «ع) محبا لهم. و كان قاضى 
القضاة بمصير فى عهك الذوله الفاظمهه و توقى بالقاهرة يتنه +2 و صل غلية الخليفه القاطن الم لدين السو كاة كتايه هذا 
القانون الرسمى منذ عهد المعرّ حتّى نهايه الدوله الفاطميّه. و اختلف فى مذهبه و أنه مات إماميا اثنى عشريا أو إسماعيليًا بعد ما 
كان فى بادى الأمر مالكيا: 


-١‏ قال ابن خلكان فى الوفيات: «أبو حنيفه النعمان بن أبى عبد الله محتّرد بن منصور بن أحمد بن حيون (حيوان- خ.) أحد 
الأئمه الفضلاء المشار إليهم» ذكره الأمير المختار المسبحى فى تاريخه فقال: كان من أهل العلم و الفقه و الدين و النبل على ما 
لا مزيد 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 


عليه» و له عدّه تصانيف: منها كتاب «اختلاف أصول المذاهب» و غيره؛ انتهى كلام المسبحى فى هذا الموضع. و كان مالكىٌ 
المذهب ثمّ انتقل إلى مذهب الإماميّه و صنّف كتاب «ابتداء الدعوه للعبيديين»» و كتاب «الأخبار» فى الفقه. و كتاب 


«الاقتصار» فى الفقه أيضا. و قال ابن زولا-ق فى كتاب «أخبار قضاه مصر» فى ترجمه أبى الحسن على بن النعمان المذكور ما 
مثاله: و كان أبوه النعمان بن محمّد القاضى فى غايه الفضل» من أهل القرآن و العلم بمعانيه. و عالما بوجوه الفقه و علم اختلاف 
الفقهاء, و اللغه و الشعر الفحل و المعرفه بام الناس مع عقل و إنصاف. و أَلَّفْ لأهل البيت من الكتب آلاف أوراق بأحسن 
تأليف و أملح سجع, و عمل فى المناقب و المثالب كتابا حسنا. و له ردود على المخالفين: له رد على أبى حنيفه و على مالكك و 
الشافعى و على ابن سريج. و كتاب «اختلادف الفقهاء» ينتصر فيه لأهل البيت- رضى الله عنهم- و له القصيده الفقهيه لقَبها 
بالمنتخبه ...» 01١‏ انتهى ما أردنا نقله عن ابن خلكان. 


أقول: لم يذكر هو فيما عد من كتبه كتاب دعائم الإسلام إِنَا أن يريد بكتاب «الأخبار» كتاب الدعائم. وانتقاله إلى مذهب 
الاماعة لأ دل خلق ككوبة نالل ف .]لاقل الانانس ةيقبو انل شد رت الاسحافان انها اانا لبد تادر مهيا 


أعصارنا خصوص الاثنى عشرئه. 


؟- وفى مقدمه البحار قال: «و كتاب دعائم الإسلام قد كان أكثر أهل عصرنا يتوهمون أنه تألفك الصدوق «ره». و قد ظهر لنا أنه 
تأليف أبى حنيفه: النعمان بن محمد بن منصور قاضى مصر فى أيّام الدوله الإسماعيليه. و كان مالكيا ولا ثم اهتدى و صار 


1/88 الرقم‎ 6١0 /0 وفيات الأعيان‎ )١( 
١1/ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


إمامّا. و أخبار هذا الكتاب أكثرها موافقه لما فى كتبنا المشهوره. لكن لم يرو عن الأثمه بعد الصادق «ع)» خوفا من الخلفاء 
الإسماعيلته. 


و تحت ستر التقيه أظهر الحقٌّ لمن نظر فيه متعمقا. و أخباره تصاح للتأييد و التأكيد. قال ابن خلكان»- و ذكر ما حكيناه عنه. ثم 


قال-: «و نحوه ذكر اليافعى و غيره. و قال ابن اشوب آشوب فى كتاب معالم العلماء: القاضى: 
النعمان بن محمّد ليس بإماميئ. و كتبه حسان: منها شرح الأخبار فى فضائل الأئمه الأطهار.» 0١١‏ انتهى ما أردنا نقله عن البحار. 


القضاء للمعزٌ العبيدى صاحب مصر فصئّف لهم التصانيف على مذهبهم؛ و فى تصانيفه ما يدل على انحلاله. مات بمصر فى 


رجب سنه ثلاث و ستين و ثلاثمائه. ومن تصانيفه كتاب «تأويل القرآن.) ١؟)‏ 
أقول: هو أيضا لم يتعرّض لكتاب دعائم الإسلام. 


*- و المحمّق التسترى الكاظمى فى المقابس فى مسأله نجاسه الماء القليل بعد ما حكى عن الدعائم عدم النجاسه قال: «و هذا 
الرجل كما يلوح من كتابه من أفاضل الشيعه بل الإماميه و إن لم يرو فى كتابه إِلَّا عن الصادق و من قبله من الأثمه «ع» ... فما فى 
معالم السّرروى من نفى كونه إماميًا منظور فيه. و قد ذكر الّرروى أن له كتبا حسانا فى الإمامه و فضائل الأئمه و غيرها ... و أكثر 
الأخبار التى أوردها فى كتاب الدعائم عوافقه لناافى كني أحبيحاننا التكتيوره2. إلا أنه مع ذلكك خالف فيه الأصحاب فى جمله 
من الأحكام 


(1) نخار الآنوان 8/9 الفضل النائى توثيق المضادنو 
(؟) لسان الميزان 2/ /151. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7/8‏ 


المعلومه عندهم بل بعض ضروريّات مذهبهم كحليه المتعه. فربّما كان مخالفته لهم 


هنا و بقاؤه على مذهب مالكك من هذا الباب. و لعلّه لبعض ما ذكرء و لعدم اشتهاره بين الأصحاب و عدم توثيقهم له وعدم 
تصحيحهم لحديثه أو كتابه لم يورد صاحب الوسائل شيئا من أخباره و لم يعدّ الدعائم من الكتب التى يعتمد عليها. و قال 
صاحب البحار: إِنَّ أخباره تصاح للتأييد و التأكيد. مع أنّ أخبار كثير من الأصول و المصنّفات يعتمد عليها و إن كان مؤْلّفوها 
فاسدى المذهب كابن فضال و غيرهم.) ١١‏ 


أقول: ظاهر الدعائم عدم انفعال الماء مطلقا ما لم يتغتير بأوصاف النجاسه كالعمانى منّا و مالك من فقهاء السنّه. و مقصوده 
بالتدروى: ابن اشوب آشوب المازندرانى التدروى مؤلّف معالم العلماء و المناقب. و قد حكى عنه فى البحار كما مرّ نفى كون 
القاضى إماميًا. و هو المختار لصاحب الروضات أيضا: 


ه- فقال بعد نقل كلمات الأعلام فى المقام: «و لكن الظاهر عندى أنّه لم يكن من الإماميه الحمّهء و إن كان فى كتبه يظهر الميل 
إلى طريقه أهل البيت- عليهم السلام- و الروايه من أحاديثهم من جهه مصلحه وقته و التقرّب إلى السّلاطين من أولادهم ...) "١‏ 


أقول: ظاهر كلام الروضات عدم اعتقاد القاضى بمذهب الإسماعيائه أيضا و كونه باقيا على مذهبه الأوّل. و لكن يشكل جدًا لمن 
لا يعتقد بفقه أهل البيت- عليهم السلام- أن يكتب عن فقههم و يدافع عنهم و يعترض على المذاهب الأخر بنحو صنع هذا 
الرجل جامعا للدقّه و المتانه كما يظهر لمن مارس كتاب الدعائم فى الأبواب المختلفه. هذا. 


.)628 و 82 (ط. أخرى/‎ 80 /١ مقابس الأنوار‎ )١( 
06 (؟) روضات الجنات 8/ 2189 الرقم‎ 
١79 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


ومن أراد تفصيل البحث فى هذا 


الكتاب و مؤلّفه و مذهبه فليراجع المستدركك .)1١‏ فقد أطال البحث فى إثبات كون الرجل من الإماميه الحقّه و أنكر كونه من 
الإسماعيله ولا سيّما الباطتيه منهم. و ذكر مواضع من كتاب الدعائم روى فيه عن أبى الحسن و أبى جعفر الثانى «ع) و قال: إِنَّ 
الإسماعيليِه يعتقدون بإمامه إسماعيل بن جعفر و ابنه محمد بن إسماعيل» و ليس فى الكتاب ذكر منهما حتّى فى مقام إثبات 
الإمامه و رد مقالات العامّه. بل صرّح فى كتابه بكفر الغلاه و الباطتيه و ضلالتهم و خروجهم من الدين» مع أن خلفاء عصره كانوا 
منهم فى الباطن» فكيف يرضى المصنف أن ينسب إليه هذا المذهب؟ 


أقول: و ملخخص الكلام فى المقام أن تأليفات الرجل و منها كتاب الدعائم تشهد بنفسها على سعه باعه و نبوغه فى العلم و الفقه و 
الحديث و معرفته بأحاديث أهل البيت- عليهم السلام-» بل و حبّه و ولائه لهم إجمالا. مضافا إلى شهاده علماء التاريخ و الرجال 
بكونه إمامدًا. و هذا اللفظ كان يطلق على من يعتقد بكون الإمامه حقا لعليٌ و أولاده المعصومين فى قبال المذاهب الأخرء فلا 
يصغى إلى ما مرٌ من ابن اشوب آشوب و صاحب الروضات من التشكيك فى ذلك. نعم يشكل إثبات كونه من الإماميه الاثنى 


عشريه. 
و لم يثبت كون اصطلاح الإماميه فى تلك الأعصار مميحضا لهم بل اللفظ بإطلاقه يشمل الإسماعيلته أيضا. 


و ردّ القاضى للغلاه و الباطتنه و تبريه من أقاويلهم لا يدل على عدم كونه من الإسماعيليه المعتدله. و ليس كل إسماعيلى باطتنا 
معتقدا بخرافات الباطتيه و لم يثبت كون الخلفاء الفاطمئين فى عصره أيضا منهم. 


)١(‏ مستدركك الوسائل #/ 17 الفائده الثانيه من الخاتمه فى شرح حال 


الكتب و مؤلّفيها. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١5١‏ 


[اعتبار الحديث بكون الراوى ثقه يحصل الوثوق و سكون النفس بأخباره] 


والذى يهوّن الخطب عدم تأثير هذا البحث فيما هو محط النظر فى المقام, إذ الملاءك فى اعتبار الحديث كون الراوى ثقه 
يحصل الوثوق و سكون النفس بأخباره سواء كان صحيح المذهب أم لا. و الثابت من كتب التاريخ و الرجال علم الرجل و نبوغه 
و مذهبه إجمالا و لم يتعرّضوا لوثاقته بنحو يعتمد على حديثه. و لو سلّم فهو لم يكن فى عصر الأثمه اع). 


و على هذا يكون رواياته فى الكتاب مراسيلء فلا تفيد غالبا إلا للتأييد و التأكيد كما مرّ عن البحار. اللّهم إِلّا إذا فرض فى مورد 
حافت عن الأر بال قير مهدا 


وقد عثرت أنا فى بعض الأ-بواب من كتاب الدعائم على أخبار تفسدر بعض المشكلات الموجوده فى أخبارنا الصحاح بحيث 
يرتفع بها الشبهه الموجوده. و هذه بنفسها فائده مهمّه, نظير روايات العياشى فى تفسيره مع كونها مراسيل أيضا. 


فإن قلت: قال فى أوَّل الدعائم: «نقتصر فيه على الثابت الصحيح ممما رويناه عن الأئمه من أهل بيت رسول الله ا«ص».) )1١‏ 
قلت: ثبوت الصححه عنده لا يوجب الثبوت عندناء لاحتمال اكتفائه فى تصحيح الحديث بما لا نكتفى به. 

[اشتمال الكتاب على فروع كثيره مخالفه لمذهبنا] 

هذا مضافا إلى اشتمال الكتاب على فروع كثيره مخالفه لمذهبناء فلا يمكن الاعتماد عليه: 

امتهاة ماعة من التقاسن من إنكاره مشروغيه المعة و قال هذا زناء وما بفعل هذا إلا فالس 0 


-١‏ و منها: جعله كل واحد من المذى و الدود و الحيات و حب القرع و الدم و القيح 


)١(‏ دعائم الإسلام /١‏ ؟. 
(؟) دعائم الإسلام 7/ 579, كتاب النكاح؛ الفصل 7 (ذكر الشروط فى النكاح). 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١5١‏ 


الخارج من أحد المخرجين ناقضا للوضوء .)١١‏ 


"'- و منها: قوله 


فى الوضوء: «و لا ينبغى أن يتعمد البدء بالمياسر. و إن جهل ذلكك أو نسيه حتّى صَلَى لم تفسد صلاته.) 07١‏ 


*- و منها: قوله فى مسح الرأس: «ثم أمروا بمسح الرأس مقبلا و مدبراء يبدأ من وسط رأسه فيمرٌ يديه جميعا على ما أقبل من 
الشعر إلى منقطعه من الجبهه. ثم يرد يديه من وسط الرأس إلى آخر الشعر من القفاء و يمسح مع ذلك الأذنين ظاهرهما و 


باطتهماء و يمسح عنقه.) "١‏ 
ه- و منها: قوله فى الرجلين: «و من غسل رجليه تنظفا و مبالغه فى الوضوء و لابتغاء الفضل و خلل أصابعه فقد أحسن.) :©" 


#- و منها: قوله فى الوضوء التجديدى: «و ما غسل من أعضاء الوضوء أو ترك فلا شىء عليه فيه. و قد روينا عن الحسين بن 
على «ع) أنه سثئل عن المسح على الخفيّن فسكت حتّى مر بموضع فيه ماء و السائل معه فنزل فتوضأ و مسح على خفيه و على 
عمامته و قال: هذا وضوء من لم يحدث.) 0 


)١(‏ دعائم الإسلام ٠١١/١‏ و .٠١7‏ كتاب الطهاره؛ ذكر الأحداث التى توجب الوضوء. 

(1) دعائم الإسلام ,1١7/١‏ كتاب الطهاره» ذكر صفات الوضوء. و راجع أيضا نفس الكتاب و الفصل ص .٠١9‏ 
(9) نفس المصدر .٠١8/١‏ 

(©) نفس المصدر .٠١8/١‏ 

.1١١ /١ نفس المصدر‎ )0( 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١57‏ 


بكو متيناء قوله اف سكل الكيةة زو كل ما جوز لباسمى الصطلاةفنه. تجوز الشحوة عليه و الكنان” القدماف .و الر كقان من 
المساجد. فإذا جاز لباس ثوب الصوف و الصلاه فيه فذلكك ممما يسجد عليه. و كذلكك يجزى السجود بالوجه عليه.» )١١‏ 


إلى غير ذلكك من الفتاوى المخالفه التى يعثر 


عليها المتتبع. 


واعتذر له فى المستدركك فقال: (إِنّه معذور فى ذلكك من وجوه: 


الأوّل: أنّه لم يخالف فى موضع منها إِلّا لما ساقه الدليل من ظاهر كتاب أو سنّهء و لم يتمشكك فى موضع بالقياس و الاستحسان و 
الاعتبارات العقليه و المناطات الظتيه ... 


الثانى: أنّه لم تكن الأحكام فى تلكك الأعصار بين فقهاء أصحابنا منقّحه متميّزه يتيين لكل أحد المجمع عليه منها من غيره» و 
المديويهيا عنا سوه 


الثالث: أنّه ما خالف فى فرع غالبا إِلَا و معه موافق معروفء و لو لا خوف الإطاله لذكرنا نبذه من ذلككء نعم فى مسأله المتعه لا 


فوأقق لمر 
الرابع: هه مخل إقامته عن مجمع العلماء و المحدّثين و الفقهاء الناقدين و تعسّر اطلاعه على زبرهم و تصانيفهم ...) 7١‏ 


أقول: على فرض كونه فى هذه الآراء قاصرا معذورا فالكتاب المشتمل على هذاا لسنخ من الآراء و الفتاوى يخرج عن مرحله 
الصيحه و الاعتماد, فتأمّل. و لعله لأمئال ذلكك لم يعتدّ أعاظم الفقهاء و المحدّثين من قبيل شيخ الطائفه و معاصريه و من تابعه 
بهذا الكتاب و صار متروكا من قبل أصحابناء فتدبر. 


)١(‏ نفس المصدر 2178/١‏ كتاب الصلاه؛ ذكر اللباس فى الصلاه. 

(؟) مستدركك الوسائل / 2777 الفائده الثانيه من الخاتمه فى شرح حال الكتب و مؤلّفيها. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7‏ 

[الروايه الرابعه: النبوى المشهور] 


و فى النبوى المشهور: «إِنّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه.» .)١(‏ 


الروايه الرابعه 


)١(‏ هذه هى الروايه الرابعه ممما ذكرها المصئف بعنوان الضابطه. و قد ذكرها شيخ الطائفه بهذا المتن فى بيوع الخلاف و استدل 


والروايه عامّيه نقلها أرباب السئن و المسانيد عن ابن 


عباس عن النبى «ص». و لككن ذكر فى أكثر النقول كلمه الأكل: 


فى متدة أن نذاوه تعستا قي ناي قور السوردي ]الم ومو ماعن ان قاد قالة امك رسوق اللسوص وكاننا اتن إلى كن 
قال: فرفع بصره إلى السماء فضحك فقال: «لعن الله اليهود»- ثلاثا- (إِنّ الله- تعالى- حرّم عليهم الشحوم فباعوها و أكلوا 
أثمانها. و إِنَّ اللّه- تعالى- إذا حرّم على قوم أكل شىء حرّم عليهم ثمنه.» 07١‏ 


و رواها البيهقى فى السنن بسنده عن ابن عباس «"3). و رواها أيضا أحمد فى المسند 


0١ كتاب الخلاف "/ 188 و 180 (ط. أخرى 7/١و 87). المسألتان 08” و‎ )١( 
كتاب الإجاره.‎ »50١ /7 (؟) سئن أبى داود‎ 

() سنن البيهقى 8/ 017 كتاب البيوع؛ باب تحريم بيع ما يكون نجسا لا يحل أكله. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١55‏ 


بسنده عن ابن عباس .١‏ ورواها أيضا المحدّث النورى فى المستدرككث عن عوالى اللآلى ١؟).‏ 


نعم» رواها أحمد فى موضع ثالث من المسند عن ابن عباس بدونهاء فقال: إِنّ النبى «ص» قال: «لعن الله اليهود حرّم عليهم 
الشحوم فباعوها فأكلوا أثمانهاء و إن الله إذا حرّم على قوم شيئا حرّم عليهم ثمنه.» :8 


أقول: بعد اختلا.فهم فى نقل كلمه الأكل و عدمه و العلم برجوع الروايات إلى روايه واحده لوحده الراوى و المروى عنه و 
المضهون؛» يكون المظيون وجود كلمه الأكل :فى الحديق و سقظة فى التقل الأخير. 
و إن شئت قلت: إن أصاله عدم الزياده و أصاله عدم النقيصه و إن كان كلتاهما أصلين معتبرين عند العقلاء لأصاله عدم غفله 


الراوىء إِنَا أنه مع تعارضهما تقدّم الأولى عندهمء إذ يبعد جدًا أن 





يزيد الراوى من عند نفسه كلمه؛ و هذا بخلاف السقط فإِنّ احتماله ليس بهذه المثابه من البعد. 
و بالجمله فما فى الخلاف و متن المكاسب من نقلها بدون هذه الكلمه غير ثابت. 

و على هذا فتخرج الروايه عن كونها ضابطه كله فى المقام. 

و استدل البيهقى بهذه الروايه على تحريم بيع ما يكون نجسا لا يحل أكله. 


و أورد عليه فى حاشيه الكتاب المسمّاه بالجوهر النقىّ بقوله: «عموم هذا الحديث 


.,59" مسند أحمد ١//ا78 و‎ )١( 

(؟) مستدركك الوسائل 267777 الباب 6 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8؛ و عوالى اللآلى ؟/ 3٠١‏ الرقم .0١‏ 
)انمتن أده 7/1 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١58‏ 


متروكك اتفاقا بجواز بيع الآدمى و الحمار و السنّور و نحوها 100 


أقول: يمكن أن يدافع عن البيهقى بأنّ الظاهر من الحديث حرمه ببع ما يحرم أكله إذا كان معدا للأكل و ببع لذلك لا مطلقا. و 
الحاصل: أن حرمه الثمن فى الروايه كنايه عن فساد البيع» فيظهر منها وجود الملا-زمه بين حرمه أكل الشىء و فساد بيعه» فلا 
محاله يجب حملها على صوره كون المبيع مما يصرف عاده فى الأكل و كان بيعه لذلكك و إِلَا لم يمكن الالتزام بمضمونه. 


و أمّا على فرض عدم وجود كلمه الأكل فى الروايه فيصير ظاهر قوله: «إنّ الله إذا حرّم شيئاا حرمته المطلقه بمعنى عدم وجود 
منفعه محلله له و كونه ممتحضا فى الفساد أو ندره منفعته المحلّله بحيث تلحق بالعدم. و هذا يقتضى فساد البيع قطعا و به أفتى 
الأصحاب أيضا. و لكن لم يثبت كون هذه الفتوى منهم مستنده إلى هذه الروايه العاميئه حتى يجبر بسببها ضعفها. بل الفساد فى 
هذه الصوره واضح. 


إذ بعد حرمه جميع منافع الشى ء يصير الشىء بمنزله ما لا منفعه له أصلا فيسقط عن الماليّه شرعا. 


و لوقيل بشمول قوله: «إذا حرّم شيئا» لحرمه بعض الانتفاعات منه فلا محاله يراد من الجزاء أيضا بمناسبه الحكم و الموضوع 
فساد بيعه بقصد هذه المنفعه المحرّمه لا مطلقاء فتأمّل. 


و بالجمله فالروايه مضافا إلى الاختلاف فى نقلها لم تنقل بطرقنا و لم يثبت استناد أصحابنا إليها فى فتاويهم. و استناد الشيخ و 
أمثاله إلى هذا النسخ من الروايات العاميّه فى الكتب الاستدلاليه لعله كان بقصد المماشاه مع أهل الخلاف. هذا. 


و قصّه بيع اليهود للشحوم رواها جابر أيضا و لكن بدون الضابطه المذكوره فى 


)١(‏ راجع ذيل «سنن البيهقى» 1/8 باب تحريم بيع ما يكون نجسا ... من «الجوهر النقى). 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١58‏ 


ففى سئن أبى داود بسنده عن جابر بن عبد الله أنّه سمع رسول الله «ص» يقول عام الفتح و هو بمكه: «إنْ الله حرّم بيع الخمر و 
الميته و الخنزير و الأصنام.» فقيل: يا رسول الله أرأيت شحوم الميته فإنّه يطلى بها السفن و يدهن بها الجلود و يستصبح بها 


«لا© هو حرام.» ثم قال رسول الله «ص» عند ذلكك: «قاتل الله اليهود إِنَّ اللّه لما حرّم عليهم شحومها أجملوه ثم باعوه فأكلوا 


)١١ ثمنه.)‎ 


و راجع فى هذا المجال أيضا روايات عمر و أنس و عكرمه بن خالد عن أبيه .)7١‏ 


أقول: جمله و أجمله و جمله: أذابه. و الظاهر أن الشحوم كانت محرّمه على اليهود مطلقا و إن كان المتبادر بدوا من هذه الروايه 
أنّها كانت من قبيل الميته. و سيأتى البحث فى جواز الانتفاع بالميته 


وعلمه. 


و مما يقرب من الروايه مضمونا ما رواه أبو داود أيضا بسنده عن أبى هريره أن رسول الله «ص» قال: «إِنّ اللّه حرّم الخمر و ثمنهاء 
وحرم الميته و ثمنهاء و حرّم الخنزير و ثمنه.» 2 


إذ بإلغاء الخصوصيّه من الموارد الثلاثه المذكوره يستفاد من الروايه وجود التلازم بين حرمه الشى ء و حرمه هله 


و قد ظهر بما ذكرناه بطوله أنّه ليس بين الروايات الأربع التى ذكرها المصنّف بعنوان الضابطه الكله ما يعتمد عليه بانفراده بحيث 
يقاوم عمومات صحّه العقود و التجارات. 


نعم» يصلح كلها للتأييد و التأكيد فى الأبواب المختلفه. 


)١(‏ سنن أبى داود 7/ ,50٠‏ كتاب الإجاره؛ باب فى ثمن الخمر و الميته. 
(؟) كنز العمّال ع/ -١8٠‏ 127 بيع الخمرء الروايات .49/1/-99/٠‏ 

(*) سنن أبى داود 7/ ,50٠‏ كتاب الإجاره؛ باب فى ثمن الخمر و الميته. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١17‏ 

[فى تقسيم المكاسب] 

اشاره 


إذا عرفت ما تلوناه و جعلته فى بالك متدبرا لمدلولاته فنقول: قد جرت عاده غير واحد على تقسيم المكاسب إلى محرّم و 
مكروه و مباح مهملين للمستحبٌ و الواجب بناء على عدم وجودهما فى المكاسب. مع إمكان التمثيل للمستحب بمثل الزراعه و 
الرعى مما ندب إليه الشرع. و للواجب بالصناعه الواجبه كفايه خصوصا إذا تعذّر قيام الغير به. فتأمّل. )١(‏ 


فى تقسيم المكاسب 


)١(‏ المكاسب جمع المكسب إِمّا مصدر ميمىّ بمعنى الكسب أو اسم مكان و يراد به هنا ما يقع عليه أو به الكسب أعنى ما 
يكتسب به من الأشياء أو الأعمال؛ و بعباره أخرى موضوع الكسب. 


قال الراغب فى المفردات: «الكسب: ما يتحرّاه الإنسان مما فيه اجتلاب نفع وخخصيل حل تكن المال:) 1 


)١1(‏ مفردات الراغب/ /ا68. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١58‏ 


وقد متّلوا للمحرّم بصنع آلاءت اللهو و القمار و الأصنام و نحوها و كذا المعامله عليها بالبيع و الشراء و الإجاره و نحوها. و 
للمكروهه بالذباحه و الصرف و بيع الأكفان و الرقيق و نحو ذلك. و للمباح بالصنائع و المعاملات المتعارفه التى لا حزازه فيها. 


[الأخبار فى الندب إلى الزرع و الرعى] 
و الأخبار الوارده فى الندب إلى الزرع و الرعى كثيره جدًا رواها الفريقان: 


-١‏ ففى خبر محترد بن عطبه قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «إِنّ اللّه- عرّ و جل- اختار لأنبيائه الحرث و الزرع كيلا يكرهوا 
شيئا من قطر السماء.) )١١‏ 


7- و فى خبر سهل بن زياد رفعه قال: قال أبو عبد الله «ع): «إِنّ الله جعل أرزاق أنبيائه فى الزرع و الضّرع لثلا يكرهوا شيئا من 
قطر السماء.») ١؟)‏ 


*- و فى خبر سسيابه عن أبى عبد الله اع) قال: سأله رجل فقال له: جعلت فداككء أسمع قوما يقولون: إِنْ الزراعه مكروهه. فقال 
له: «ازرعوا و اغرسواء فلاو الله ما عمل الناس عملا أحل و لا أطيب منه. و الله ليزر عنّ الزرع و ليغرسنّ النخل بعد خروج 
الدجال.)» "١‏ 


ع- وفى خبر أحمد بن أبى عبد الله عن بعض أصحابنا قال: قال أبو جعفر «ع): كان أبى يقول: «خير الأعمال الحرث تزرعه 
فيأكل منه البرّ و الفاجر: أمّا البرّ فما أكل من شى ء استغفر لكك. و أما الفاجر فما أكل منه من شى ء لعنه. و يأكل منه البهائم و 
الطير.» «©» 


ه- و فى خبر السكونى عن أبى عبد الله 8 قال: سئل النبى «ص»: أىّ المال خير؟ 


قال: «الزرع زرعه صاحبه و أصلحه و أدَّى حمّه يوم حصاده.» قال: فأىٌ المال بعد الزرع 


)١(‏ الكافى ه/ 


2 كتاب المعيشه. باب فضل الزراعه» الحديث .١‏ 
(؟) نفس المصدر و الباب» الحديث ؟. 

(9) نفس المصدر و الباب» الحديث ”. 

(ع) نفس المصدر و الباب» الحديث 2. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١59‏ 


خير؟ قال: «رجل فى غنم له قد تبع بها مواضع القطر ...) )١١‏ 


#- و فى روايه يزيد بن هارون قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «الزارعون كنوز الأنام يزرعون طَيِبا أخرجه الله- عزّ و جلّ- و 
هم يوم القيامه ييه الناس مقاما و أقربهم منزله يدعون المباركين.) ١؟)‏ 


- و فى روايته الأخرى قال: سألت جعفر بن محتّرد «ع) عن الفلاحين فقال: «هم الزاوعوق كنوز الله قن أرضه. وها فى الأعمال 
كن م الحم إلى الله هن التزافه و مايعةا اللدستها الازواعا إلا إدريين قال كان حقاطا نه رن 


/- وعن محاسن البرقى بسنده عن على «ع» قال: قال رسول الله «ص»: «عليكم بالغنم و الحرثء فإِنّهما يغدوان بخير و يروحان 


بخير.) 2 


- و فى باب فضل الزرع و الغرس من البخارى بسنده عن أنس قال: قال رسول الله «ص»: «ما من مسلم يغرس غرسا أو يزرع 
زرعا فيأكل منه طير أو إنسان أو بهيمه إِنَا كان له به صدقه.» «ه) 


إلى غير ذلكك من الأخبار الكثيره. و راجع فى هذا المجال تجاره الوسائل» و البحار «12. 


.8 كتاب المعيشه؛ باب فضل الزراعه. الحديث‎ 52٠ الكافى ه/‎ )١( 
.7 كتاب المعيشه» باب فضل الزراعه. الحديث‎ 7528١ الكافى ه/‎ )١( 


(9) الوسائل نف إحرة كتاب التجاره. الباب ٠١‏ من أبواب مقدّماتهاء الق د ٠‏ 


(؟) الوسائل 8/ 297 كتاب الحجّ» الباب 58 من أبواب أحكام الدّوابٌ» الحديث ”. 


باب فضل الزرع و الغرس ... 


(©) راجع الوسائل 7١58/1؟:‏ الباب ٠١‏ من أبواب مقدّمات التجاره؛ و البحار 2/٠٠١‏ (ط. إيران /٠١*‏ 2#) كتاب العقود و 
الإيقاعات» باب استحباب الزرع و الغرس ع 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١5١‏ 


و أما أمر المصئّف أخيرا بالتأمّل فلعله إشاره إلى ما ذكره الأعلام فى المقام: 


قال المتحيق الويروانى فى حاشيته: «المستحبٌ هو عنوان الزراعه و الرعى دون التكشب بهما و أخذ الأجره عليهما و دون التعيش 
بهما بصرف الحاصل منهما فى المعاش.» 210 


و قال أيضا: «الواجب فى الصناعات الواجبه كفايه هو نفس القيام بالصنعه و تصدّيها و عدم التأبى عنها دون عنوان التكسب بها و 
أخذ الأ-جره عليها. إلا أن يقال: إِنَّ القيام المجانى ربّما يزيد فى اختلال النظام. و لكن مع ذلكك لا يكون التكشب بعنوان نفسه 
واجباء بل يجب بعنوان إقامه النظام. و لو بنى على التمثيل للواجب بما وجب بمثل هذه العناوين دخل فى الواجب ما وجب 
بالنذر و اليمين و بعنوان الإنفاق على العيال الواجب النفقه و لأجل أداء الدين.» )”١‏ 


أقول: لقد أجاد فيما أفاد. 


و يمكن أن يقال فى الزرع أن الندب إليه لعله من جهه توفير أرزاق الناس و ما يقوم به حياتهم و تعش البهائم و الطيور و إن 
وقع العمل عليه ميجاناء و يشعر بذلكك بعض ما مرّ من الأخبار. 


و فى الرعى أيضا لذلككء أو لتحصيل ملكه الانقياد و التواضع للنفس و تمرينها على الأخلاق الحسنه و حسن المعاشره و العطف 
على الضعفاء. فإِنّ المعتاد بتربيه الحيوانات و الأنس بها يصير لا محاله واسع النفس مقتدرا على المعاشره مع الروحيات النازله 
السافله و الطبقات المختلفه الأهواء و الآراء و يصير 


و يدل على ذلكك ما ورد من مباشره الأنبياء العظام لرعى الأغنام كخبر عقبه عن أبى 


حاهي الوكابت التق الاووواف ا 
(7 امي اليكانت العف الاوووات ع 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١8١‏ 


عبد الله «ع) قال: «ما بعث الله نبا قط حتّى يسترعيه الغنم يعلمه بذلكك رعيه الناس.» )١١‏ 
وفى النبوى: «ما من نبي إِنَا وقد رعى الغنم.» قيل: فدات يارسول اللّه؟ قال: «و أنا.» )”١‏ 


و أمَا الصناعات الواجبه- و يقال لها الواجبات النظامته- فيجاب عنها أوَّلا بما مرّ عن الإيروانى من أن الواجب فيها نفس القيام بها 
ولو ممجانا لا التكسب بها. 


لا يقال: القيام بها مجانا من قبل الجميع يوجب بنفسه اختلال النظام فلا بد و أن يكون الواجب هو التكسّب بها. 


فإِنّه يقال: ما يوجب الاختلال هو تعن المجائيه و لا نقول بذلك. و إِنْما نقول بوجوب الطبيعه الجامعه بين المجائته و بين 


الاكتساب. و قد أوضح ذلك فى مصباح الفقاهه» فراجع «7. 
و ثانيا: أن الصنائع ليست بواجبه أصلا بل هى مباحه بالذات إلا الصنائع المحرّمه. 
و الواجب هو حفظ النظام. و توقفه عليها لا يقتضى وجوبها لمنع وجوب المقدّمه شرعا. 


و ثالثا: أن كلامنا فى الوجوب النفسى الثابت للشى ء بعنوانه- نظير الكراهه النفسييه الثابته للصرف و بيع الأكفان و أمثالهما- لا 
الوجوب المقدّمى التبعئ. 


و رابعا: لو صم التمثيل للواجب بما وجب و لو تبعا و بعنوان آخر لدخل فيه أيضا ما وجب بعقد الإجاره أو النذر و أخويه أو 
لأجل أداء الدين أو النفقه الواجبه عليه فما وجه الاقتصار على التمثيل بالصنائع الواجبه كفايه؟ 


فقاهه بعد التعرض لبعض 


ما مرّ قال: «و التحقيق: أن التقسيم إن كان باعتبار نفس التكسّب فلا محيص عن تثليث الأقسام كما تقدّم. و إن كان بلحاظ فعل 


7 كتاب النبوّه؛ الباب ” (باب نقش خواتيمهم ...)؛ الحديث‎ .66 /١١ بحار الأنوار‎ )١( 
.)... كتاب السماء و العالم» الباب ؟ (باب أحوال الأنعام‎ 21١77/2١ بحار الأنوار‎ )1( 
."1/١ مصباح الفقاهه‎ )©( 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١87‏ 


المكلف و العناوين الثانويّه الطارئه عليه فلا مانع من التخميس. )١١‏ 
[كلمات الأصحاب حول تقسيم المكاسب] 


أقول: هذا بعض الكلاهم حول عباره الشيخ الأعظم «ره) فى المقام. و لكن ينبغى التعرّض لبعض كلمات الأصحاب أيضا لزياده 
البصيره» يظهر من بعضها تثليث الأقسام و من بعضها تخميسها: 


-١‏ فيظهر من عباره الشيخ الطوسى «ره) فى النهايه تثليث الأقسام, حيث سرد فيها المكاسب المحرّمه ثم المباحه ثم المكروهه. و 
المراجعه إليها لا-زمه لمن أراد أن يطلع على نظر قدماء الأصحاب فى المقام 79). و كذا إلى مقنعه المفيد و إن لم يتعرّض 
للمكروهه منها 27”9). 


1- و المحمّق فى الشرائع ثلث الأقسام و لكن جعل المقسم ما يكتسب به فقال: «الأوّل: 
فيما يكتسب به و هو ينقسم إلى محرّم و مكروه و مباح.) ثم قشم المحرّم إلى خمسه أنواع: 
«الأوّل: الأعيان النجسه كالخمر ... الثانى: ما يحرم لتحريم ما قصد به كآلات اللهو ... 


الثالث: ما لا ينتفع به كالمسوخ ... الرابع: ما هو محرّم فى نفسه كعمل الصور المجسّمه و الغناء 1 الخامس: ما يجب على الإنسان 
فعله ...» (8» 


و ناقشه الأستاذ الإمام «ره؛ فى مكاسبه فقال ما محص لله: «أنْ ما لا ينتفع به و ما يجب فعله ليسا من أقسام ما جعله مقسما أعنى ما 
يكتسب به. و كذا ما ذكرها فى 


المكروهات كبيع الصرف و الأكفان و غيرهما مما هى من المكاسب المكروهه لا ما يكتسب به المكروه. 


و الظاهر أن مراده ما يكون الاكتساب به محرّما أو مكروها أو مباحا.» «2) 


."/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 

(1) النهايه لشيخ الطائفه/ 07*27 كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره و المكروهه و المباحه. 
() المقنعه/ 888 (ط. أخرى/ :.)4١‏ أبواب المكاسب. 

(©) الشرائع / 328 (ط. أخرى 7/ 94- .)١١‏ فى أُوّل كتاب التجاره. 

(0) المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «ره) ."/١‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١87‏ 


أقول: لأجند أن يدافع عن المحمّق أوّلا: بأن مل نا يكديق بهاعك الاكسان خلات الظافن جذا :و ظاه تفسيو ما يكتشن:نة 


إلى المحرّم و المكروه و المباح» انقسامه إليها مع قطع النظر عن الاكتساب العارض له لا تقسيم الاكتساب إلى المحرّم و المكروه 
و المباح. 


و على هذا فيمكن أن يقال بأنْ المحرّم فيما لا ينتفع به أخذ الثمن بإزائه» و فى الفعل الواجب. أخمذ الأسجره بإزائه. فيراد بما 
يكتسب به الأعمٌ من الأعيان الخارجته و الأعمال؛ إذ معنى الكسب تحرّى المال و طلبه بنحو الإطلاق. و من يبيع المسوخ مثلا و 
أَخذ الثمن بإزائها يصدق عليه أنه يكتسب بعمله هذا. و كذا من يأخذ الأجره بإزاء العمل الواجب» فتأقل. كما أن فى الصرف و 
نحوه يكون العمل مكروها و يصدق عليه أنه ممما يكتسب به. 


و ثانيا: أن الثمن المأخوذ بإزاء ما لا ينتفع به و كذا الأجره المأخوذه بإزاء العمل الواجب تكونان بأنفسهما من الأعيان الخارجته 
المحرّمه وضعا لعدم انتقالهما إليه شرعا و قد وقع الاكتساب بهماء فيراد بالمحرّم الأعمّ من التكليف و الوضع نظير ما إذا كان 
المبيع أو الثمن غصبا. فالخمر محدّمه بلحاظ 


شربها و الغصب محرّم بلحاظ غصبهاء هذا وضعا و ذاكك تكليفا. 


و يشهد لذلكك ما فى متن اللمعه حيث قسم موضوع التجاره إلى ثلاثه أقسام و عدّ من أقسام المحرّم الأجره على تغسيل الموتى 
و الأجره على الأفعال الخاليه من غرض حكمى كالعبث. ولا يراد بموضوع التجاره إِلَا ما يكتسب به فتأمّل. 


و بما ذكرناه أوَلا من احتمال كون ما يكتسب به أعتّ من الأعيان الخارجيه و الأعمال يظهر أن المقسم فى كلمات الأصحاب لو 
كان ما يكتسب به لا نفس الاكتساب أمكن فرض المندوب فيه أيضا و التمثيل له بمثل الزرع و الرعى بناء على استحبابهما شرعا 
كماقيل. 


ولا يرد على ذلكك ما مرٌّ من أنْ المندوب نفس الزرع و الرعى و لو مجانا لا الاكتساب 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١85‏ 


بهماء إذ المفروض أن التقسيم لما يكتسب به لا للاكتساب. و كذلكك يمكن فرض الواجب فيه أيضا و التمثيل له بالواجبات 
النظامته بناء على كفايه الوجوب المقدّمى فى ذلك. 


ولا يرد على ذلك بأنّ الواجب نفس الصناعات و لو مجانا لا الاكتساب بهاء فتدبر. 


*- و فى المراسم عد الأقسام خمسه فقال: «المكاسب على خمسه أضرب: واجب و ندب و مكروه و مباح و محظور. فأمًا 
الواجب فهو كل حلال ببعه أو الاحتراف به إذا كان لا معيشه للإنسان سواه. و أمَا الندب فهو ما يكتسب به على عياله ما يوسّع به 
عليهم. و أمَا المكروه فأن يكتسب محتكرا أو له عنه غنى و يحتمل به مشقّه. و أمَا المباح فأن يكتسب ما لا يضرّه تركه و لا يقيم 
بأوده بل له عنه غنى. و أمَا المحظور فأن يكتسب مالا لينفق فى 


الفساد أو يحترف بالحرام.» ثم قال: «المعايش على ثلاثه أضرب: مباح و محظور و مكروه.) "١‏ و مثل للثلاثه بنحو ما فى الشرائع 


أقول: يظهر من كلامه «ره» أنه أراد بالمكسب: المعنى المصدرى أعنى نفس الاكتساب. و بالوجوب و الحرمه و الندب: الأعم 


قد مرٌّ منّا منع ذلكك. 


؟- و فى متن اللمعه قسّم موضوع التجاره إلى محرّم و مكروه و مباح و بعد ذكر أمثلتها نحو ما فى الشرائع قال: «ثمُ التجاره 
تنقسم بانقسام الأحكام الخمسه.» 7١‏ فأراد بموضوع التجاره ما يكتسب به و بالتجاره المعاملات الواقعه. 


ه- و العلامه فى القواعد جعل المقسم المتاجر و قال: «و هى تنقسم بانقسام الأحكام الخمسه) «" 


)١(‏ الجوامع الفقهيه/ 008 (ط. أخرى/ /ا81), كتاب المكاسب من المراسم. 

() اللمعه الدمشقيه/ 27؛ و الروضه البهيّه فى شرح اللمعه الدمشقيه /١‏ 17 الفصل الأوّل من كتاب المتاجر. 
(") القواعد /١‏ 114.؛ كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١58‏ 


ثم مثّل للواجب بما يحتاج إليه الإنسان لقوته و قوت عياله. و للمندوب بما يقصد به التوسعه على العيال أو نفع المحاويج. و 


للمباح بما يقصد به الزياده فى المال. و للمكروه بالصرف و بيع الأكفان و نحو ذلك. و للمحظور بما اشتمل على وجه قبيح و 
قسمه بخمسه أقسام كما مرّ من الشرائع. 


أقول: يرد عليهما نحو ما أوردناه على المراسم بالنسبه إلى الواجب و المندوب. 


ع- و فى المسالكك بعد التعرّض لتثليث الأقسام و تخميسها قال ما ملخصه: «أنّ كلا من التقسيمين حسنء إذ لا 


خدل فى الثلااته كمال خلل فى الخمسه فإن مو ره القسمةقق التلكثهما يكتسه به وهو العين: والمتفعة و مورة الخمسة 
الاكتساب الذى هو فعل المكلّف و من شأنه أن يقبل الأقسام الخمسه.» 0١١‏ 


أقول: يرد عليه أَنّهم ذكروا فى أمثله المحرّم بيع السلاح لأعداء الدين مثلا و ببع ما لا ينتفع به كالحشرات و المسوخ. و لم يتعلق 
الحرمه فيهما بالعين أو المنفعه» بل بنفس العمل أعنى المعامله و أخذ الثمنء كما أن المكروه أيضا نفس الصرف و بيع الأكفان 
و هما من قبيل الأعمال. نعم يمكن أن يقال: إِنْ المقصود بما يكتسب به ليس خصوص الأعيان أو المنافع بل يعم الأعمال أيضا 
كما مرٌ بيانه» فتأمّل. 


- و الأستاذ الإمام «ره؛ بعد الإشاره إلى ما فى القواعد اعترض عليه بما محص له: «و الظاهر منه أن الأقسام للتجاره و أن الأحكام 
الخمسه هى التكليفته لا مع الوضعيّه فيرد عليه: 


أولا: أن التجاره لا تصير واجبه شرعا و لو كان الطريق لتحصيل قوت العيال منحصرا فيها لمنع وجوب المقدّمه شرعا. و لو سلم 
تعلق الوجوية يوان اين (#عنؤان المقتضة) غير ذات الموقر ف عليها: 


)١(‏ المسالكك ,.١188 /١‏ كتاب التجاره. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١52‏ 


و ثانيا: أن الحرمه فى كثير ممما ذكره غير ثابته» أو ثبت عدمها كالتجاره بما لا ينتفع به» فإنّها من حيث هى تجاره و نقل و انتقال 
ليست محرّمه. و التصرّف فى مال الغير- بعد بطلا-ن المعامله- و إن كان محرّما لكنه غير عنوان التجاره. و كذللكك التجاره 
بالأعان اليه غير كاين الدامة: 


و ثالثا: أن المقسم فى التجاره الواجبه و المستحته هو الكسب المنتهى إلى النقل و الانتقال العقلائى الممضى 


يها أعنى ما يوصل المكلف إلى حفظ النظامء بناء على ما هو التحقيق من أن الواجب من المقدّمه- على القول به- خصوص 
الموصله منها. و فى المحرّمه لو كان كذلكك لزم صيعه المعامله فيها و هى خلاف الواقع المسلّم عندهم, فلا بدّ و أن يكون 
المراد فيها المعامله العقلائيه و إن لم تصيح شرعا فلا يكون المقسم واحدء إِلَا أن يقال: 


المقسم نفس الطبيعه الجامعه بين الصحيحه و الفاسده.) )١١‏ 


أقول: ما ذكره أوّلا- وارد كما مرٌ منّا. و أمّا الثانى فمبنيئ على حمل حرمه التجاره على الحرمه التكليفيه و هو غير واضح. و إراده 
التكليف من الوجوب و الندب لا تستلزم إرادته من الحرمه أيضا بعد كون اللفظ بحسب المفهوم قابلا لكليهما بالا-شتراكك 
المعنوىٌ كما مر بيانه و كون محط نظرهم فى أبواب المعاملات بيان صحتها و فسادها. و من قم المعاملات و المكاسب إلى 
المحرّم و المكروه و المباح أيضا كان قصده من المحرّم و المحظور الفاسد منها لا المحرّم تكليفا فقط» فراجع المقنعه و النهايه و 
الشرائع و غيرها. 


و التعبير عن الفساد بلفظ الحرمه و عدم الجواز وقع على لسان الكتاب و السنه. و قد مرّ فى شرح روايه تحف العقول و الروايات 
الأخر أن المقصود بالحرمه المضافه فيها إلى 


.8 /١ المكاسب المحرّمه للإمام الخمينى «ره)‎ )١( 
١817 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


المعاملات فسادها و عدم ترتّب الآثار عليها لا الحرمه التكليفيه. 


و أمّرا ما أورده ثالثا فيمكن أن يقال فيه- كما أشار إليه- أن المقسم العقود العقلائيه الرائجه فهى موضوع الأحكام الخمسه. و 
لازم الحكم بوجوبها أو استحبابها صيحتهاء و يعنى بحرمتها فسادها و عدم ترثّبٍ الأثر عليها. 


تتمه [الملحوظ فى المقسم نفس الاكتساب أو ما يكتسب به] 


لا يخفى أنْ الملحوظ 


فى المقسم إِمَا نفس الاكتساب بما أنه فعل المكلفء أو ما يكتسب به أعنى موضوع كسبه. 

و على الأوّل فإمّرا أن يلحظ الاكتساب بذاته مع قطع النظر عن انطباق عنوان آخر عليه؛ و إِمَا أن يلحظ مطلقا و لو بلحاظ انطباق 
عنوان آخر عليه. 

فإن لوحظ الاكتساب بذاته فقد يقال: إِنّه ليس إِلَّا مباحا. و ما دل على الترغيب فى التجاره و فى طلب الحلال و كونه من أفضل 
العبادةاو أن اللدك تفال عديحة» اليعوف الأو دو لكف والذقدل على كرون الاكتات نخوانعاده رسكو ال تيال جو 
إلا لكان الأثرياء المتكاثرون من أعبد الناس و أحتبهم إلى اللّه- تعالى-» بل الرجحان للآثار المترتّبه على الاكتساب: من الاعتماد 
على النفسء و زياده العقل» و التوكل على اللّه- تعالى-» و الاستعفافء و الاستغناء عن الناس و عدم الكلّ عليهم؛ و عدم الابتلاء 


بصرف الحرام؛ و التوسعه على العيال» و صله الرحمء و التعظ.ف على الجيران» و الإنفاق فى سبل الخير و أمور الآدخره و نحو 
ذلكك من العناوين المترئّبه على الاكتساب. و قد أشعر بما ذكرناه الأخبار الوارده فى الباب. 


كيفق؟ و لسن الاكتساب من العبادات:بالمعتى الأخصّ المتقوّمة بقضد القربه نظير 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١88‏ 


الصلاه و الصوم و نحوهما. و كونه من العبادات بالمعنى الأعمّ أعنى ما يمكن أن يتقرّب بها- إن أتى بها بقصد القربه- لا 
ترق غلك جسن الذاكق كل كاي فديا عه و لا تابنا الت عليز الانارة 


الهم إِنَا أن يقال: يكفى فى الحكم باستحباب الشى ء ترغيب الشرع فيه بعنوانه و أمره به و التوبيخ على تركه و إن كان بلحاظ 
فوائده و الآثار المترّبه 


عليه. فالمستحبٌ شرعا نفس هذا العنوان المرغٌُب فيه. ألا ترى أن الصلاه مثلا شرّعت لذكر اللّه- تعالى- و التوجه إليه. و مع 
ذلك نحكم بكون نفس الصلاه مستحبّه و عباده لوقوع الأمر بها دون الآثار. و مقتضى ذلكك كون نفس التجاره أو طلب الحلال 
من الأسمور المستحبه المحبوبه لله- تعالى- لكثره بركاتهما للمسلمين و ترتّب آثار جمّه عليهما غالباء و إن كان الثواب و الأجر 
الأخروى متفرّعا على قصد التقرّب بهما. فهما من العبادات الشأتيه أى ما يصاح لأنّ يتقرّب بها إليه- تعالى-. و ليس المستحبٌ 
متحضرا فى العبادات المحضه: 


و نظير التجاره و طلب الحلال الزراعه و الرعى المرغْب فيهما فى أخبار الفريقين» فيمكن الحكم باستحبابهما شرعا. هذا كله إذا 
لوحظ الاكتساب بذاته. 


و أما إذا لوحظ بنحو الإطلاق حتّى بلحاظ العناوين المنطبقه عليه فالظاهر انقسامه بانقسام الأحكام الخمسه كما مرٌّ من المراسم. 
1١‏ و كذا ما يكتسب به إن أريد به الأعبم من الأعيان الخارجيه و الأعمال؛ كما مر بيانه فى دفع ما استشكل به الأستاذ على عباره 
الشرائع» فراجع. لفق 


)١(‏ الجوامع الفقهيه/ 088 (ط. أخرى/ ا81)» كتاب المكاسب من المراسم. 
(0) راجع ص 187. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١89‏ 

[معنى حرمه الاكتساب تكليفا] 

اشاره 


و معنى حرمه الاكتساب حرمه النقل و الانتقال بقصد ترتّب الأثر المحرّم. و أمًا حرمه أكل المال فى مقابلها فهو متفرّع على فساد 
البيع لأنّه مال الغير وقع فى يده بلا سبب شرعى و إن قلنا بعدم التحريم. لأنّ ظاهر أدلّه تحريم بيع مثل الخمر منصرف إلى ما لو 
أراد ترتيب الأثار المحرّمه. أمَا لو قصد الأثر المحلّل فلا دليل على تحريم المعامله إِلّا من حيث التشريع. )١(‏ 


معنى حرمه الاكتساب تكليفا 


)١(‏ لا يخفى أن 


حرمه الاكتساب قد تكون تكليفته محضه. و قد تكون وضعيّه فقط» و قد تكون تكليفته و وضعيه معا. فالبيع وقت النداء يحرم 
تكليفا فقط. و إن شئت قلت: ليس البيع بما أنه معامله خاضّه حراما بل بما أنّه شاغل عن الجمعه؛ فيعم الحرمه كلّ فعل شاغل بما 
أنه فعل. و بيع ما لا ينتفع به حرام وضعا فقط. و بيع الخمر حرام تكليفا و وضعا و كذلك المعامله الربويّه. 


[ما يفرض حين إنشاء المعامله] 

ثم اعلم: أنه حين إنشاء المعامله يفرض هنا أمور: 

الأوّل: السبب أعنى القول أو الفعل الصادر بقصد الإنشاء. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١2٠‏ 


الثانى: المسبب المنشأ فى عالم الاعتبار بنحو الجدّ. 

الثالث: اعتبار العقلاء و الشرع لما اعتبره المتعاملان و أنشئاه. 

الرابع: الآثار المترتبه خارجا من تسليم العوضين و التصرّف فيهما على أساس ما اعتبراه. 
الخامس: قصد تحقق المسبب و قصد ترئب الآثار المتحمّق فى قلب المتعاقدين. 
[الأقوال حول موضوع الحرمه التكليفيّه] 

اشاره 

فما هو موضوع الحرمه التكليفته من بين هذه الأمور الخمسه؟ فى المسأله أقوال: 

القول الأوّل: أن يكون الموضوع لها حقيقه المعامله» 


أعنى النقل و الانتقال الجدّى بقصد ترتّب الآثار المحرّمه عليها. و بعباره أخرى: المحرّم هو المستب و لكن مقدّدا بقصد ترتّب 
الآثار المحرّمه عليه» و هو الظاهر من كلام المصئف. 


أقول: النقل و الانتقال فى كلام المصئّف يحتمل بدوا أن يراد بهما إنشاء النقل و الانتقال» و أن يراد بهما حقيقه النقل و الانتقال 
الاعتباريه المتحمّقه بالإنشاء و القصد الجدّىء و أن يراد بهما النقل و الانتقال الخارجيان أعنى الإقباض و القبض. 


و لكن الظاهر منه إراده الثانى» فيكون الحرام عنده تكليفا هو العقد المستبى أعنى حقيقه النقل و الانتقال الجدنّه الاعتباريّه مقيّده 


بقصد ترتيب الآثار المحرّمه عليهاء و علّل ذلكك أخيرا بقوله: «لأنّ ظاهر أدلّه تحريم بيع مثل الخمر منصرف ...) يعنى أنه لو قصد 
الآثار المحلّله لم تحرم المعامله تكليفا بالحرمه الذاتيه و إن كانت فاسده بحسب الوضع فتحرم حينئذ إن أتى بها تشريعا. فلو باع 
الخمر لا بقصد الشرب بل بقصد التخليل أو التطيين بها مثلا أو بنحو الإطلاق لم يشمله دليل حرمه بيعها و إن حرم من باب 
التشريع. 


و يرد على ما ذكره أوّلا: ما أورده فى مصباح الفقاهه و محصّله: «أن تقيبد دليل حرمه البيع بالقصد المذكور لا موجب له بعد 
إطلاق الدليل. نعم لو كان الدليل لها الملازمه بين حرمه الشى ء و حرمه مقدّمته أو عموم دليل الإعانه على الإثم لتم ما ذكره فى 
التعياق 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١2١‏ 


لكن كلام الشيخ أعمم من ذلكك. و دعوى الانصراف المذكور جزافته. و نظير ذلكك أن يدّعى انصراف أدلّه تحريم الزنا إلى ذات 
البعل مثلا. و الالتزام بمثل 


هذه الانصرافات يستدعى تأسيس فقه جديد.» )١١‏ 


و ثانيا: لو سلم انصراف دليل التكليف إلى صوره القصد المذكور فلم لا يقال بانصراف دليل الوضع أيضا إلى هذه الصوره؟! و 
على هذا فلا تفسد المعامله مع قصد المنافع المحلّله العقلائيه و إن كانت نادره إذا كانت يرغب فيها. بل مرّت دلاله روايه تحف 
العقول على دوران حرمه المعامله مدار الآثار المحرّمه» حيث علمل فيها حرمه بيع النجس و غيره بقوله: «لما فيه من الفسادا و 
صرّح فيها بحليه الصنائع المشتمله على جهه الفساد و الصلاح معا. و فى ذلكك إشعار بحليه المعامله عليها أيضا إذا وقعت بقصد 
المنافع المحلله. 


و عمده الدليل على حرمه بيع المحرّمات و فساده هو الإجماع. و المتيقّن من موارده صوره القصد المذكور. و مقتضى ذلكك 
جواز بيع الخمر للتخليل و الدّم للتزريق بالمرضى مثلا. 


و الشيخ و أمثاله و إن حملوا لفظ الحرمه فى الروايه على الحرمه التكليفيتيه لكن نحن منعنا ذلكك و قلنا باستعمال اللفظ فى الأعمٌ 
من التكليف و الوضع و أقمنا لذلكك شواهد. 


هذا مضافا إلى أن الشيخ «ره) لا يقول بجعل الأحكام الوضعيه مستقلًا بل بانتزاعها من الأحكام التكليفته «؟). فإذا قال بانصراف 
التكليف فى المقام إلى صوره القصد المذكور كان اللازم أن يقول بانصراف الوضع أيضا لأنّه فرعه. 


و ثالثا: أن مقتضى كون الموضوع للحرمه التكليفيه المستب أعنى حقيقه النقل 


.19/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
8٠ راجع فرائد الأصول/‎ )1( 
١27 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


الاك قالع هو تيه النففيى :وتدفقه باحاف شط 3 الحرفه التكليسه شعلق ماعو تيت إصعا را المكلت قاف كان السيف 


5 2 دك إتشاد نيه كان مقدور[ للمكلف ‏ القذرة عل ممة و إن كان لا سيق 


بذلك فلا يكون تحت اختياره حتّى يحرم عليه. 


و بعباره أخرى: النهى عن حقيقه المعامله يكشف عن صتحتها لو أوقعت و إِلَّما لم يكن معنى للنهى التحريمى عنها. و لكنّ 
المشهور القائلين بحرمه بيع الخمر و أمثالها قائلون بفساد المعامله أيضاء فلا يمكن كون متعلق النهى حقيقه المستب. 


فإن قلت: صححه المعامله تتقوّم باعتبار المتعاملين لها جدّا مضافا إلى اعتبار العرف و الشرع لذلكك. و ليس اعتبار العرف و الشرع 
تحت اختيار المكلف حتّى يتعلق به التحريم, فالتحريم يتعلق بالقسمه التى تكون تحت اختياره أعنى النقل بقصد الجدّ مع قطع 
النظر عن إمضاء الشرع له. 


قلت: هذا رجوع عن كون المتعلّى للحرمه حقيقه النقل و الانتقالء و مآله إلى كون المحرّم إنشاء المتعاملين أو المنشأ فى 
اعتبارهما فقط. 


و رابعا: أن ما ذكره الشيخ أخيرا من أنّه لو قصد الأثر المحلل تكون المعامله محرّمه من حيث التشريع. 


يرد عليه أوّلا: أنّ التشريع إِنّما يصدق إذا أتى بالمعامله بقصد أن يكون صحيحا فى الشرع؛ و ليس كل من يقدم على معامله 
فاسده يريد إدخالها فى الشرعء بل ربّما يريد التسلط على العوض المأخوذ. صحيحه كانت المعامله أو فاسده. 


و ثانيا: أنّ المحوّم فى باب التشريع هو القصد الذى يتحقق فى قلب المشرّع, و سرايه الحرمه إلى العمل المشرّع فيه محل كلام. 
نظير ما قيل فى التجرّى من عدم سرايه 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١27‏ 


المبغوضيه و الحرمه إلى الفعل المتجرّأ به. فتأمّل. 
القول الثانى: أن يكون الموضوع للحرمه التكليفيّه: حقيقه النقل و الانتقال 
من دون تقييدها بقصد الأثر المحرّم. 


قال فى منيه الطالب ما ملخخصه: «ثمَ إِنّ الحرمه المتعلقه بالمعامله عباره عن حرمه تبديل المال أو المنفعه لا حرمه إنشاء المعامله و 
لا حرمه آثارها كالتصدّف فى الثمن أو المثمنء و لا 


قصد ترتّب الأثر عليها. و ذلكك لأنّ نفس الإنشاء من حيث إِنّه فعل من الأفعال و تلفظ بألفاظ لا وجه لأن يكون حراما. و هكذا 
قصد تحمّق المنشأ من حيث إِنّه أمر قلبئ. و أما حرمه الآثار فهى مترتّبه على فساد المعامله و حرمتها لا أنّها هى المحرّمه ابتداء. 
فما يكون محرّما حقيقه هو نفس التبديل الذى اعتباره بيد مالكه لو لا نهى الشارع الى هو مالكك الملوك. و بعباره أخرى: 
نفس المنشأ بالعقد هو المحرّم لا آله الإيجاد و لا القصد و لا الآثار.» ١١‏ 


أقول: بيانه فى الحقيقه تنقيح لكلام الشيخ بنحو لا يرد عليه ما مرّ من الإشكالات. 


و يظهر من قوله: «لو لا نهى الشّارع) أن مقصوده بالتبديل ليس حقيقه التبديل و التبدّل بل القسمه التى تكون بيد المتعاملين» و 
بعباره أخرى: النقل و الانتقال اللولا-ئى» فلا يرد عليه الإشكال الثالث أيضا. نعم يمكن أن يقال: إِنْ المنشأ مع قطع النظر عن 
إمضاء الشرع لا واقعتّه له إِنَا بواقعيّه الإنشاء. فمآل هذا القول و القول الرابع الذى يأتى عن الأستاذ الإمام إلى أمر واحدء فتأمّل. 


القول الثالث: [الحرام هو الإنشاء عن جدّ فى قبال الإنشاء الصورى] 


مافى حاشيه المحقّق الايرواتي» قال: ابل معتى حرمة الاكتساب هو حرمه إنشاء النقل و الانتقال بقصد ترئيب أثر المعامله أعنى 


التسليم و التسلّم للمبيع 


.”/١ منيه الطالب‎ )١( 
١28 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و الثمن؛ فلو خلّى عن هذا القصد لم يتَصف الإنشاء الساذج بالحرمه. و أمَا قصد ترتيب المشترى للأثر المحرّم و صرف المبيع فى 
الحرام فلا دليل على اعتباره. و دعوى انصراف مثل لا تبع الخمر إلى ما لو أراد بالبيع شرب المشترى لها مجازفه.» )١١‏ 


أقول: لو اقتصر على هذا الكلام أمكن توجيهه 


أنه لا يريد تقيبد الإنشاء المحوّم شرعا بقصد التسليم و التسلم حتّى يورد عليه بعدم الدليل على هذا التقييد» بل يريد بيان أن 
الحرام هو الإنشاء عن جد فى قبال الإنشاء الصورى. و علامه الجدّ أنه يرضى بالتسليم عقيبه فذكر القصد المزبور لبيان كون 
الموضوع للحرمه الإنشاء الجذّى كما فى القول الرابع. 


و لكنه- قدّس سرّه- ذكر قبل ذلكك ما يستفاد منه أن المحرّم فى الحقيقه هو الإقباض و التسليم لا البيع. قال: ما املخصية: ١ن‏ 
ظاهر الروايه التحريم بعنوان الإعانه» و عنوان الإعانه لا ينطبق على الإنشاء الساذجء بل الإعانه حاصله بالتسليط و الإقباض للمبيع 
سواء أنشأ بيعها أم لم ينشأء و كأنَ توصيف البيع بالإعانه لأجل ملازمتها العرفته للإقباض فيكون التحريم ملحقا أوّلا و بالذات 
بالتسليط و ثانيا و بالعرض بالبيع.» "١‏ 


و ناقشه فى مصباح الفقاهه و محص لها «أنّ تقيبد موضوع الحرمه بالتسليم و التسلّم إِنْما يت فى الجمله لا-فى جميع البيوع 
المحرّمه. و تحقيقه: أن النواهى المتعلّقه بالمعاملات على ثلاثه أقسام: 


الأل: أن يكون النهى عنها بلحاظ انطباق عنوان محرّم عليها كالنهى عن بيع 


()نخاشية المكاسي للمخقق الايزؤاق 7 
(0) نفس المصدر/ ”. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١28‏ 


السلاح لأعداء الدين عند حربهم مع المسلمين. فإنّه لانطباق عنوان تقويه الكفر عليه؛ و لذا يجوز بيع السلاح لهم إذا لم يفض 
إلى تقويتهم عليهم» و حرم نقل السلاح إليهم بغير البيع أيضا كالهبه و الإجاره و العاريه إذا أفضى إلى ذلك. 


و من هنا ينضح أن بين عنوان بيع الَلاح منهم و بين تقويه الكفر و الإعانه عليه عموما من وجه. 


الثانى: أن يتوجه النهى إلى المعامله من جهه تعلّقها بشى ء مبغوض ذاتا كالنهى عن 


بيع الخمر و الخنزير و الصليب و الصنم. 


الثالث: أن يكون النهى عنها باعتبار ذات المعامله لا المتعلق كالنهى عن البيع وقت النداء إلى الجمعه و النهى عن بيع المصحف 
و المسلم من الكافر بناء على حرمه بيعهما منه. 


إذا عرفت ذلكك ظهر أن تقييد موضوع حرمه البيع بالتسليم و التسلّم إِنّما يتم فى القسم الأول فقطء إذ المحرّم فيه فى الحقيقه هو 
تسليم المبيع لا أصل البيع. و أمَا فى الثانى و الثالث فلا بد من الأخذ بإطلاق أدلّه التحريم. نعم لو كان دليلنا على التحريم عموم 
دليل الإعانه على الإدثم أو الملا-زمه بين حرمه الشىء و حرمه مقدّمته لجاز تقييد موضوع حرمه البيع بالتسليم و التسلّم, فإِنّ 
الإعانه و المقدّميه لا تتحمّقان إِنَا بهما.» )١١‏ 


أقول: قد مرّ ممّا: أن المحرّم فى البيع وقت النداء ليس البيع بما أنه معامله بل بما أنّه عمل شاغل عن الجمعه؛ و لذا يحرم كل 
فى بيع الخمر و الميته و نحوهما فلا يبعد صمّحه ما ذكره المحمّق الإيروانى «ره)» إذ المقصود من 


.19 و‎ 58/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
١28 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


النهى عنها عدم تسليط الكافر على المصحف و المسلم و عدم إشاعه الخمر و الميته فى المجتمع. فالمحرّم فيها فى الحقيقه هو 
التسليم و الإقباضء فتدبّر. 
القول الرابع: [المحرّم هو المعامله العقلائيّه] 


ما اختاره الأستاذ الإمام «ره) فى مكاسبه و لعلّه الأظهر و ملخخصه: «أنّ المحرّم على فرض ثوته هو المعامله العقلائيه أى إنشاء 
السبب جدًا لغرض التسبيب إلى النقل و الانتقال؛ لا النقل 


والانتقال» و لا هو بقصد تربّب الأثرء ولا تبديل المال أو المنفعه. 


ولا يعقل أن يكون المحرّم النقل و ما يتلوه؛ لأنهما غير ممكن التحقّق بعد وضوح بطلان تلكك المعامله نضًا و فتوى. و إراده 
النقل العقلائى مع قطع النظر عن حكم الشرع و لو لا عدم الإنفاذ. لا ترجع إلى محصّل لعدم الوجود للنقل اللولائى. و ما يمكن 
أن يتتصف بالحرمه هو المعامله السببيه أى الإنشاء الجدىٌ بقصد حصول المسبات لا بمعنى كون القصد جزء الموضوع. بل 


بمعنى أن موضوع الحرمه الإنشاء الجدّى الملازم له.) ١١‏ 
القول الخامس: [الحرام هو المركب من الإنشاء و القصد] 
ما اختاره آيه الله الخوئى «ره» على ما فى مصباح الفقاهه» و محضّله: 


«أنْ مايكون موضوعا لحليه البيع بعينه يكون موضوعا لحرمته. بيان ذلكك: أن البيع ليس عباره عن الإنشاء السادج سواء كان 
الإنشاء بمعنى إيجاد المعنى باللفظ كما هو المعروف عند الأ-صوليين؛ أم كان بمعنى إظهار ما فى النفس من الاعتبار كما هو 
المختار عندناء و إِلَا لزم تحقق البيع بلفظ بعت خاليا عن القصد. 


ولا أن البيع عباره عن مجرّد الاعتبار النفسانى من دون أن يكون له مظهرء و إلا لزم صدق البائع على من اعتبر ملكته ماله 
لشخص آخر فى مقابل الثمن و إن لم يظهرها بمظهر. 


بل حقيقه البيع عباره عن المجموع المركب من ذلك الاعتبار النفسانى مع إظهاره بمبرز 


)١(‏ المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «ره) 5/١‏ و ه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١217‏ 


خارجى سواء تعلّق به الإمضاء من الشرع و العرف أم لم يتعلق. و إذن فذلكك المعنى هو الذى يكون موضوعا لحرمه البيع و كذا 
لحليته» و هكذا الكلام فى سائر المعاملات.) )1١‏ 


أقول: مآل هذا القول أيضا إلى 


القول الرابع و إن افترقا من جههء حيث إِنَّ الحرام على هذا القول هو المركب من الإنشاء و القصدء و على القول الرابع الإنشاء 
الجدّى الملازم للقصد من دون أن يكون القصد جزء للموضوع. و هذا هو الأظهر. إذ موضوع الأحكام التكليفييه أفعال المكلفين 
بشرط صدورها عن قصد لا القصود ولا المركب من الأفعال و القصود كما لا يخفى. 


القول الادس: [المراد من حرمه البيع حرمه إبجاده بقصد ترتّب إمضاء العرف و الشرع عليه] 


ما حكاه فى مصباح الفقاهه قال: «الوجه الثانى: أن يراد من حرمه البيع حرمه إيجاده بقصد ترتّب إمضاء العرف و الشرع عليه 
بحيث لا يكفى مجرّد صدوره من البائع خاليا عن ذلك القصد.» )7١‏ 


و أورد عليه بما محص له: «أنّه لا-وجه لتقييد موضوع حرمه البيع بذلككء لإطلاق دليل الحرمه. فلو باع أحد شيئا من الأعيان 
المحرّمه كالخمر مع علمه بكونه منهيّا عنه فقد ارتكب فعلا محرّما و إن كان غافلا عن قصد ترتّب إمضاء الشرع و العرف عليه.» 
027 


أقول: لعلّ القائل بالقول الشادس أراد إرجاع الحرمه فى المقام إلى الحرمه التشريعته و بيان أنْ المحرّم قصد التشريع. فتقييده 
موضوع الحرمه بقصد ترتّب إمضاء الشرع و العرف لبيان تحمّق التشريع الذى هو بنفسه من العناوين المحرّمه عندهم. 


."٠ /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
.19/١ (؟) مصباح الفقاهه‎ 
.19/١ مصباح الفقاهه‎ )( 
١2/ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


كما يحتمل بعيدا أن الشيخ أيضا أراد من قوله: «بقصد ترنّبٍ الأثر المحرّم) ذلكك أى قصد البائع حليه الآثار المحرّمه دوين 
و لكن يرد على ذلكك ما مر أوّلا من أنّه ليمس كل من يقدم على معامله محرّمه يريد التشريع و إدخالها فى الشريعه. 
و ثانيا: أن سرايه الحرمه فى التشريع إلى نفس العمل محل كلام بينهم. 


وفى الختام نقول تتميما للبحث: حيث 


إن المعامله فى المعاملات المحرّمه فاسده من رأس لا يترنّب عليها أثر شرعا و يكون وجودها من جهه الأثر كالعدم لا محاله» و 
من ناحيه أخرى لا بدّ فى بعضها من القول بالحرمه التكليفته المؤكده أيضا كالربا الذى درهم منه أشدّ عند الله من ثلاثين زنيه 
بذات محرم 1١‏ و الآكل له فى معرض الحرب من الله و رسوله و كبيع الخمر التى لعن رسول الله ١ص»‏ فيها عشره؛ و منها بائعها 
و مشتريها و آكل ثمنهاء 27١‏ لوضوح أن هذه التأكيدات ليست بجهه فساد المعامله و التصرّف فى مال الغير فقط. فلأجل ذلكك 
وقع الإشكال فى تعيبن موضوع الحرمه التكليفيّه» و وقع الأعلام لأجل ذلكك فى حيص و بيص. 


ولا يخفى أن الموضوع لها لا بدّ أن يكون من أفعال المكلفين و تحت اختيارهم, و الذى يصدر عن المكلّف فى المعاملات و 
يكون فعلا له حلالا كانت المعامله أو حراما هو الإنشاء لها بالقول أو الفعلء و لا يصدق عليه المعامله عرفا إِلّا إذا كان ناشئا عن 
قصد جدّى. و المنشأ أيضا من حيث انتسابه إلى الفاعل عباره أخرى عن الإنشاء إذ نسبه المنشأ 


.6 من أبواب الرّباء الحديث‎ ١ كتاب التجاره؛ الباب‎ ,©7 /١١ الوسائل‎ )١( 
(؟) راجع الوسائل 000/107 كتاب الأطعمه و الأشربه, الباب 6" من أبواب الأشربه المحرمه.‎ 
١284 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


إلى الإنشاء نسبه الوجود إلى الإيجاد. و قد حمّّق فى محله اتحادهما ذاتا و اختلافهما بحسب الاعتبار فقط: فبالإضافه إلى الفاعل 
يقال له الإيجاد و بالإضافه إلى القابل يقال له الوجود. و على هذا فالحرام هو الإنشاء الناشئ عن قصد جدّىء و هو الحلال أيضا 
فى المعامللات 


المحلله؛ فتدير. 

معنى حرمه المعامله وضعا 

ما ذكرناه كان فى بيان معنى حرمه المعامله تكليفا. و أمَا حرمتها وضعا فيراد بها بطلانها و عدم ترثّبٍ الأثر عليها. 

ولافرق عندنا و كذا عند العامّه غير الحنفته بين البطلان و الفساد؛ فكل باطل فاسد و بالعكس. و أمّا الحنفيه ففرّقوا بينهما: 


قال فى متن الفقه على المذاهب الأربعه: «الفاسد و الباطل بمعنى واحد فى عقود البيع» فكل فاسد باطل و بالعكدر وهوما اختل 
فيه شى ء من الشروط و الأركان التى سبق ذكرها. و البيوع الفاسده كلها محرّمه فيجب على الناس اجتنابها و هى كثيره.) 


و علق على ذلك ما ملخحصه: «الحنفيه قالوا: إن الباطل و الفاسد فى البيع مختلفانء فالباطل هو ما اختل ركنه أو محله. و ركن 
العقد: الإيجاب و القبول» فإذا اختل الركن كأن صدر من مجنون أو صبيّ لا يعقل كان البيع باطلا غير منعقد. و كذلكك إذا اختل 
المحلّ و هو المبيع كأن كان ميته أو دما أو خنزيرا. 


و ما الفاسد فهو ما اختلّ فيه غير الركن و المحل كما إذا وقع خلل فى الثمن بأن كان خمراء فإذا اشترى سلعه يصح بيعها و جعل 
ثمنها خمرا انعقد البيع فاسدا ينفذ بقبض 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7١‏ 


المبيع و لكن على المشترى أن يدفع قيمته غير الخمر لأنّ الخمر لا.يصاح ثمنا. و كذلكك إذا وقع الخلل فيه من جهه كونه غير 
مقدور التسليم أو من جهه اشتراط شرط لا يقتضيه العقد, فإن البيع فى كل هذه الأحوال يكون فاسدا لا باطلا ...) )1١‏ 


أقول: ظاهر عباره الماتن أن جميع المعاملات الباطله تكون محرّمه عندهم بحسب التكليف. و لكن لا دليل على هذا التعميم. 


والظافر أن محط نظ القدماء من أعجحانناافى بات المعاملاتف المحامه يان بطلاتها وقبباذها لآ الحرمه التكلفية و إن غيروا عن 
ذلك بلفظ الحرمه تبعا لما ورد فى بعض الأخبار. 


[أنواع الاكتساب المحرّم] 


اشاره 


)١(‏ الفقه على المذاهب الأربعه /١‏ 17 كتاب البيع» مبحث البيع الفاسد. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7١‏ 


و كيف كان فالاكتساب المحرّم أنواع نذكر كلا منها فى طىّ مسائل. )١(‏ 


الاكتساب المحرّم خمسه 

(1) قد مرّعن الشرائع و القواعد تقسيم المعاملات المحرّمه إلى خمسه أنواع: الأوّل: 
الأعيان النجسه الثانى: ما يحرم لتحريم ما قصد به كآلات اللهو مثلا. الثالث: 

ما لا ينتفع به. الرابع: ما هو محرّم فى نفسه كعمل الصور المجسّمه مثلا. الخامس: 
ما يجب على الإنسان فعله. و يأتى تفصيل هذه الأنواع. 


و قبل الورود فى البحث ينبغى ذكر عباره النهايه للشيخ الطوسى «ره) فى سرد المكاسب المحرّمه, إذ هو من كتب القدماء من 
فقهائنا المعدّه لذكر خصوص المسائل المأثوره عن الأئمه عليهم السلام- على ما كان يصرٌ عليه خرّيت فن الفقه فى الأعصار 
الأخيرةة 

الأستاذ الأعظم آيه الله البروجردى «طاب ثراه»- و هى و إن كانت طويله لكن التوبجه إليها لازم لأنْها بمنزله الفهرست للمكاسب 
المحرّمه التى نحن بصدد تنقيحها و إقامه الدليل عليها. و الالتفات إليها يوجب زياده البصيره لمن رام التحقيق فى المعامالات 
المحدمه. 

قال الشيخ فى النهايه: «باب المكاسب المحظوره و المكروهه و المباحه: 


كل تان ء أبااحه الل قال ب أو تذاب إلبه و ركب فيه فالاكتباتيه و التصوف فيه 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 


حلال جائز سائغ من صناعه و تجاره و غيرهما. و كل شى ء حرّمه الله- تعالى- و زهّد فيه فلا يجوز التكسب به و لا التصرّف فيه 


علق 


حال. 


فمن المحرّمات: الخمر. فالتصرّف فيها حرام على جميع الوجوه: من البيع و الشراء و الهبه و المعاوضه و الحمل لها و الصنعه لها و 
غير ذلكك من أنواع التصرّف. 


و منها: عمل جميع أنواع الملاهى و التجاره فيها و التكسشب بها: مثل العيدان و الطنابير و غيرهما من أنواع الأباطيل محوّم محظور. 


وعمل الأصنام و الصلبان و التماثيل المجتّ .مه و الصور و الشطرنج و النرد و سائر أنواع القمار حتّى لعب الصبيان بالجوزء 
فالتجاره فيها و التصرّف و التكسب بها حرام محظور. 


و كل شراب مسكر حكمه حكم الخمر على السواء» قليلا كان أو كثيرا. و كذلكك حكم الفا حكمه. فإنّ شربه و عمله و 
التجاره فيه و التكشب به حرام محظور. و كل طعام أو شراب حصل فيه شى ء من الأشربه المحظوره أو شى ء من المحظورات و 
النجاسات. فإنّ شربه و عمله و التجاره فيه و التكسّب به و التصرّف فيه حرام محظور. 


و جميع النجاسات محرّم التصرّف فيها و التكشب بها على اختلاف أجناسها من سائر أنواع العذره و الأبوال و غيرهما إِنَا أبوال 
الإبل خاصّه فإنّه لا بأس بشربه و الاستشفاء به عند الضروره. 


و ببع الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير اللّهِ به و التصرّف فيه و التكشب به حرام محظور. 
و بيع سائر المسوخ و شراؤها و التجاره فيها و التكسّب بها محظورء مثل القرده و الفيله 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١77‏ 


و الدّببه وغيرها من أنواع المسوخ. 


و الرشا فى الأحكام سحت. 


و كذلكة تمن الكلت لاها كا لوقا للفسدة فالالا باس نع و سزاقة و كل ميو التكوييه 


و بيع جميع السباع و التصرّف فيها و التكسشب بها محظور إِلَّا الفهود خاصّه. فَإِنّهِ لا بأس بالتكسشب بها و التجاره فيها لأنها تصلح 
للصيد. و لا بأس بشرى الهرٌ و بيعه و أكل ثمنه. 


و بيع الجرّى و المارماهى و الطافى و كلّ سمكك لا يحل أكله. و كذلك الضفادع و السلاحف و جميع ما لا يحل أكله» حرام 
بيعه و التكشب به و التصرّف فيه. 


و معونه الظالمين و أخذ الأجره على ذلك محرّم محظور. 
و كل شىء غش فيه فالتجاره فيه و التكسّسب به بالبيع و الشراء و غير ذلكك حرام محظور. 


و تعليم ما حرّمه اللّه- تعالى- و تعلمه و أخذ الأجره على ذلكك محظور فى شريعه الإسلام. و معالجه الزينه للرجال بما حرّمه الله 
عليهم حرام. 

و بيع السلاح لسائر الكفار و أعداء الدين حرام. و كذلك عمله لهم و التكشسب بذلك و معونتهم على قتال المسلمين و أخذ 
الأجره على ذلكك حرام. و كسب المغتئّيات و تعلّم الغناء حرام. و كسب النوائح بالأباطيل حرام. و لا بأس بذلك على أهل الدين 
بالحقٌ من الكلام. 


و أخذ الأجره على غسل الأموات و حملهم و مواراتهم حرام؛ لأنّ ذلكك فرض على الكفايه على أهل الإسلام. و أخذ الأجر على 
الأذان و الصلاه بالناس حرام. 


و التكشب بحفظ كتب الضلال و نسخه حرام محظور. و التكسّب بهجاء أهل الإيمان حرام. و لا بأس بهجاء أهل الضلال و أخذ 
الأجر على ذلكك. و كسب الزانيه و مهور البغايا محرّم محظور. 


و تعلم السحر و تعليمه و التكسشب به و أخذ الأجره 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١78‏ 


التكسشب بالكهانه و القيافه و الشعبذه و غير ذلك محورّم محظور. و لا يجوز التصرّف فى شىء من جلود الميته و لا التكشب بها 
على حال آ» 


أقول: الظاهر أنْ المقصود بالحرام و المحرّم فى كلامه هو الوضعء أعنى فساد المعامله» و لا أقل التكليف و الوضع معا كما لا 
يخفى. إذ لم يهمل فى كلامه هذا حكم الوضع قطعا. 


حكم المعامله على الأعمال المحرّمه قال فى مصباح الفقاهه ما ملخّصه: «أنّ محل الكلام فى المسائل الآتيه إنّما هو فى الأعيان 
المخدنة كالحمر و الحدين و تدرهساء و أي الأعينال المدومه كالزتاو التميمهاو الكدت الهو تحوها فكن ف فساد 
المعامله عليها الأأدلّه الداله على تحريمها. إذ مقتضى وجوب الوفاء بالعقود وجوب الوفاء بالعقد الواقع عليهاء و مقتضى أدلّه 
تحريمها وجوب صرف النفس عنها و إيقاف الحركه نحوهاء فاجتماعهما فى مرحله الامتثال من المستحيلات العقليه. و على أقل 
التقادير فإنّ أدلّه صيحه العقود و وجوب الوفاء بها مختضه بحكم العرف بما إذا كان العمل سائغا فى نفسه. 


و ربّما يظهر من كلام شيخنا الأستاذ فى حكم الأ-جره على الواجبات أن الوجه فى ذلكك هو عدم كون الأعمال المحرّمه من 
الأموال أو عدم إمكان تسليمها شرعا. و بملاحظه ما تقدّم يظهر لكك ما فيه. فإنّك قد عرفت أن صحه المعامله عليها و وجوب 
الوفاء بها لا يجتمعان مع الحرمه النفسيه سواء اعتبرنا المالتِه أو القدره على التسليم فى صحه العقد أم لم نعتبر شيئا من ذلكك.) "7١‏ 


)١(‏ النهايه لشيخ الطائفه/ “اع عع",. 
(1) مصباح الفقاهه /١‏ 56. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 


أقول: 


إن أراد أن مورد بحث فقهائنا «ره» الأعيان المحرّمه لا الأعمال فهذا ممنوع. إذ النوع الرابع من المكاسب المحرّمه التى تعرّضوا 
لها هى الأعمال المحرّمه كالغناء و النوح بالباطل و نحوهماء فراجع. و إن أراد عدم احتياج حرمه الاكتساب بها إلى البحث و 
الاستدلال لوضوح حرمه المعامله بها فله وجه. و لكن مع ذلك لا غنى فيها عن البحث. 


إذ يمكن أن يتوهّم أحد أن مفاد أدلّه تحريمها هو التكليفء و مفاد دليل وجوب الوفاء هو الوضع أعنى صيحه المعامله. و لكون 
العقد عنوان طارئا فلعل اللا-زم تقديم حكمه على الأحكام الْأوَّلنِه كما فى سائر موارد تحكيم العناوين الثانويّه على العناوين 
الأوّليه. 


و مناقشته على ما استدل به أستاذه أيضا مدفوعه, إذ مضافا إلى حسن تكثير الدليل على الحكم إِنّ ما استدل به أستاذه مقدّم 
بحسب الرتبه على ما استدل بهء إذ البيع مبادله مال بمال و مع فرض عدم الماليّه لشى ء و لو شرعا لا يبقى موضوع للمبادله حتّى 
يبحث عن صححتها أو فسادها. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١78‏ 
[النوع الأوّل: الاكتساب بالأعيان النجسه و فيه مسائل ثمان:] 
اشاره 


الأولى: اللاكفسات بالأعيان التجسه غذا ها اسيك فيه ستائل كماق: (0) 


الاكتساب بالأعيان النجسه 

[بحث كلى حول حرمه بيع النجس] 

اشاره 

)١(‏ تعرّض فيها لحكم البول؛ و العذره و الدم و المنىء و الميته» و الكلبء و الخمرء و الأعيان المتنجسه غير القابله للتطهير. 


و ظاهره كظاهر كثير من فقهاء الفريقين أن الخصوصيه كون الشى ء نجسا لا يقبل التطهير دخاله فى منع الاكتساب به و إن فرض 
أن له منفعه محلله مقصوده عند العقلاء» و لذا عدّوا هذا النوع قسيما للنوع الثالث أعنى ما لا منفعه له. فلعلٌ الشرع المبين أراد 
بتشريعه هذا تطهير محيط التعتّش عن النجاسات ثثلا يتلوّث بها مظاهر حياه الناس و تعيشهم. 

و المصئّف و إن عقد لكل واحده من النجاسات مسأله على حده. لكنّ الأولى أن نبحث أوّلا بحثا جامعا عن حكم الاكتساب 


بالنجاسات تكليفا و وضعا ثم نخصٌ كل واحده منها ببحث يخضها. 


[التعرّض لبعض الكلمات من الفريقين] 


و قبل الورود فى البحث نتعرّض لبعض الكلمات من الفريقين: 
-١‏ قال المفيد فى المقنعه: «و بيع الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهلٌ به لغير اللّه و كل 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١71/‏ 


محرّم هرد اشام و سين من الأعيان حرام و أكل ثمنه حرام.) لق 


-١‏ و قال الشيخ فى النهايه بعد ذكر حرمه بيع الخمر و الخنزير و كل شراب مسكر: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ” جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7/1/‏ 


«و جميع النجاسات محرّم التصرّف فيها و التكسب بها على اختلاف أجناسها من سائر أنواع العذره و الأبوال و غيرهماء إلا أبوال 
الإبل خاصضهه فإنّه لا بأس بشربه و الاستشفاء به عند الضروره. و بيع الميته و الدّم و لحم الخنزير و ما أَمَل لغير الله به و التصرّف 


فيه و التكسب به حرام محظور.» )”١‏ 


أقول: لا يخفى أن فى كلاءمه نحو اغتشاش» إذ موضوع بحثه النجاسات و لكن استثناء بول الإبل يشهد بأنْ المستثنى منه مطلق 
العد كرو الا وال 


و الظاهر من أهل اللغه اختصاص العذره بمدفوع الإنسان و هو الظاهر مما يأتى من المبسوط أيضاء و لككن ذكر لفظ الأنواع قرينه 
على إراده الأعمٌّ و لو مجازا. 


وهل المراد بالتصرف خصوص التصرفات الناقله» أو يشمل الانتفاعات أيضا و لازمه عدم جواز الانتفاع بها و لو بصرفها فى 
التسميد ى هد "خخلاف.ها بأتى من المبسوط؟! 


*- و فى المبسوط: «و إن كان نجس العين مثل الكلب و الخنزير و الفأره و الخمر و الدّم و ما توالد منهم و جميع المسوخ و ما 
توالد من ذلكك أو من أحدهما فلا يجوز ببعه و لا إجارته و لا الانتفاع به و لا اقتناؤه بحال إجماعا إلا الكلب فإنّ فيه خلافا ... 


فأمًا نجس العين فلا يجوز بيعه كجلود الميته قبل الدباغ و بعده و الخمر و الدَّم و البول و العذره و السّررقين مما لا يؤكل لحمه و 


)١(‏ المقنعه/ 884) باب المكاسب. 
(؟) النهايه/ 2" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره ... 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ١78‏ 


و أمًا سرجين مالا يؤكل لحمه و عذره الإنسان و خرء الكلاب و الدم فإنّه لا يجوز بيعه و يجوز الانتفاع به فى الزروع و الكروم 


أقول: ظاهره اختصاص العذره بالإنسان و يظهر منه أيضا نجاسه الفأره و المسوخ و لبن 


مالا يؤكل لحمه. و المشهور خلاف ذلكك. 


؟- و فى المراسم لم يذكر عنوان النجس و لكنّه سرد الأعيان النجسه فيما لا يجوز ببعه فقال: «و بيع المسكرات من الأشربه و 
الفقاع ... و الأدويه الممزوجه بالخمر و التصرف فى الميته و لحم الخنزير و شحمه و الدَّم و العذره و الأبوال ببيع و غيره حرام إلا 
بول الوبل خاصه.) ١؟”)‏ 


ه- و فى بيع الغنيه بعد ما قتد المعقود عليه بكونه منتفعا به منفعه مباحه قال: 


«و اشترطنا أن يكون منتفعا به تحرّزا مما لا منفعه فيه كالحشرات و غيرها. و قدٍدنا بكونها مباحه تحمّظا من المنافع المحرّمه؛ و 
يدخل فى ذلك كل نجس لا يمكن تطهيره إِلَا ما أخرجه الدليل من بيع الكلب المعلّم للصيد و الزيت النجس للاستصباح به 
تحت السّماءء و هو إجماع الطائفه.») «*”) 


أقول: يظهر منه أن النجاسه ليست مانعه بنفسها و إِنّما يمنع من بيع النجس لعدم كونه ذا منفعه مباحه فلا يشمل ما إذا اشتمل 
عليها كالتسميد و نحوه. 


)١(‏ المبسوط /١‏ 188 كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُح بيعه و ما لا يصح. 
(1) الجوامع الفقهيه/ 080 (طبعه أخرى/ /ا81)» كتاب المكاسب من المراسم. 
(؟) الجوامع الفقهيه/ 07 (طبعه أخرى/ 28)» كتاب البيع من الغنيه. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١784‏ 


*- و فى الشرائع قشم المحرّم مما يكتسب به إلى خمسه أنواع فقال: «الأوّل: الأعيان النجسه كالخمر و الأنبذه و الفقاع و كل مائع 
نجس عدا الأدهان لفائده الاستصباح بها تحت الس .ماءء و الميته و الدّم و أرواث و أبوال ما لا يؤكل لحمه ... و الخنزير و جميع 
أجزائه و جلد الكلب و ما يكون منه.» 21١‏ و راجع 


المختصر النافع أيضا «”). 


-١‏ و يله فى المسالكك بقوله: «و لا فرق فى عدم جواز بيعها على القول بعدم قبولها الطهاره بين صلاحيتها للانتفاع على بعض 
الوجوه و عدمه. و لا بين الإعلام بحالها و عدمه على ما نصّ عليه الأصحاب و غيرهم.) 


4- و فى الجواهر: «و كيف كان فلا خلاف يعتدّ به فى حرمه التكسب فى الأعيان النجسه التى لا تقبل الطهاره بغير الاستحاله.) 
فرق 


4- و قال العلا-مه فى القواعد فى بيان أنواع المتاجر المحظوره: «الأوّل: كل نجس لا يقبل التطهير سواء كانت نجاسته ذاتنه 
كالخمر و النبيذ و الفقاع و الميته و الدّم و أبوال ما لا يؤكل لحمه و أرواثها و الكلب و الخنزير و أجزائهماء أو عرضيه 
كالمائعات النجسه التى لا تقبل التطهير إلا الدهن النجس لفائده الاستصباح تحت المّ.ماء خاصّه. و لو كانت نجاسه الدهن ذاتيه 
كالأليه المقطوعه من الميته أو الحتّه لم يجز الاستصباح به و لا تحت السّماء. «ه) 


)١(‏ الشرائع/ 72# (ط. أخرى 7/ 4): كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
(؟) المختصر النافع/ ١١5‏ (الجزء ,)١‏ كتاب التجاره. الفصل الأوّل. 
(*) المسالكك /١‏ 188. كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 

(؟) الجواهر /7١‏ ىل كتاب التجاره» الفصل الأوّل. 

(0) القواعد .17١ /١‏ كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 18١‏ 


-٠‏ و فى التذكره: «مسأله: يشترط فى المعقود عليه الطهاره الأصليه؛ فلا تضرٌ النجاسه العارضه مع قبول التطهير. و لو باع نجس 
العين كالخمر و الميته و الخنزير لم يصيح إجماعا لقوله- تعالى-: فَاجْتَبُوهُ حَوّمَتْ عَلَيْكُمُ الْمَِنَُ. و الأعيان لا يصحُح تحريمها. و 
أقرب مجاز إليها جميع وجوه الانتفاع» و أعظمها البيع فكان حراما. و لقول جابر: سمعت رسول الله 


«ص» و هو بمكه يقول: إن الله و رسوله حرّم بيع الخمر و الميته و الخنزير و الأصنام.» )1١‏ 


-١‏ و راجع فى هذا المجال المنتهى أيضا و فيه: «و قد احتج العلماء كاقّه على تحريم بيع الميته و الخمر و الخنزير بالنضّ و 
الإجماع.» »2 


5 و فى متن الفقه على المذاهب الأربعه: «و من البيوع الباطله بيع النجس أو المتنتجس على تفصيل فى المذاهب.) 


و ذيّل ذلكك بقوله: «المالكيه قالوا: لا يصمح بيع النجس كعظم الميته و جلدها و لو دبغ لأنّه لا يطهر بالدبغ» و كالخمر و كالختزير 
و زبل مالا يؤكل لحمه. سواء كان أكله محرّما كالخيل و البغال و الحمير أو مكروها كالسّبع و الضبع و الثعلب و الذئب و الهرٌ 
فإِنْ فضلات هذه الحيوانات و نحوها لا يصحٌ بيعها. و كذلكك لا يصمح بيع المتنجس الذى لا يمكن تطهيره كزيت و عسل و 
سمن وقعت فيه نجاسه على المشهور. فإِنْ الزيت لا يطهر بالغسل ... 


الحنابله قالوا: لا يصمح بيع النجس كالخمر و الخنزير و الدم و الزبل النجسء أمّا الطاهر 


)١(‏ التذكره /١‏ عع كتاب البيع» المقصد الأول الفصل الرابع. و الآيتان من سوره المائده (8)» رقمهما 4١‏ و". 
(7) المنتهى .3٠١8/7‏ كتاب التجاره» المقصد الثانى» البحث الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١8١‏ 


فإنّه يصيح كروث الحمام و بهيمه الأنعام؛ و لا يصمح بيع الميته و لا بيع شى ء منها و لو لمضطرٌ إِلَا السمكك و الجراد و نحوهماء و 
لا يصحح ببع دهن نجس العين كدهن الميته. كما لا يصحٌ الانتفاع به فى أىّ شى ء من الأشياء. أمَا الدهن الذى سقطت فيه نجاسه 
فإنّه لا يحل بيعه 


و لكن يحل الانتفاع به فى الاستضاءه فى غير المسجد ... 
الشافعيه قالوا: لا يصحح بيع كلّ نجس كالخنزير و الخمر و الزبل و الكلب و لو كان كلب صيد ... 


الحنفيه قالوا: لا يصحٌ بيع الخمر و الخنزير و الدّمء فإذا باع خمرا أو خنزيرا كان البيع باطلا... و كذلكك لا ينعقد بيع الميته 
كالمنخنقه و الموقوذه و المتردّيه و نحوها كما لا يحل بيع جلدها قبل الدبغ أمَا بعد الديغ فإنّه يصب لأنّه يطهر بالديغ ما عدا جلد 
الخنزير فإنّه لا يطهر بالدبغ 311 


أقول: يظهر من كلادمهم أن محط النظر الوضعء أعنى صبحه المعامله أو فسادها لا الحرمه التكليفيه» و أنّ الملاكك لعدم الصحه 
عنوان النجاسه. 


17- و فى المهذّبٍ لأبى إسحاق الشيرازى فى فقه الشافعيه: «الأعيان ضربان: نجس و طاهر. فأمًا النجس فعلى ضربين: نجس فى 
نفسه و نجس بملاقاه النجاسه. فأمّا النجس فى نفسه فلا يجوز بيعه» و ذلكك مثل الكلب و الخنزير و الخمر و السرجين و ما أشبه 
ذلكك من النجاسات. و الأصل فيه ما روى جابر- رضى الله عنه- أن رسول الله «ص» قال: «إنّ الله- تعالى- حرّم بيع الخمر و 
الميته و الخنزير و الأصنام.» و روى أبو مسعود البدرى و أبو هريره أنّ رسول الله «ص» نهى عن ثمن الكلب. فنص على الكلب و 
الخنزير و الخمر 


(1) الفقه على المذاهب الأربعه 2771/7 كتاب البيع» مبحث بيع النجس و المتنجس. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١87‏ 


و الميته و قسنا عليها سائر الأعيان النجسه.» )١١‏ 


أقول: حديث جابر مرّ مئّا عن أبى داود «3» فى ذيل الروايه الرابعه من الروايات الأربع التى رواها الشيخ و يأتى أيضا. 


[ما يظهر من كلمات فقهاء الفريقين] 


و بالجمله يظهر من كلمات هؤلاءء الأعلا-م من فقهاء الفريقين- سوى عباره الغنيه- أنَّ النجاسه عندهم مانعه بنفسها عن صححه 
المعامله و أنّها موضوع مستقل للمنع و إن فرض فى البين منفعه محلله عقلائيه» و لذا ذكروها عنوانا مستقلا فى قبال ما لا ينتفع 


به. 
نعم ظاهر عباره الغنيه كما مر أَنْ المنع مستند إلى عدم كون النجس ذا منفعه مباحه. 
و يظهر هذا من التنقيح و الإيضاح «3 أيضا كما يأتى. 


والظاهر من أبى إسحاق أنه لم يكن عند فقهاء السنّه نص بهذا العنوان» و إِنّْما المذكور فى النصّ عندهم بيع الخمر و الخنزير و 
ثمن الكلبء فقاسوا عليها سائر النجاسات» و ظاهرهم حمل الحرمه و النهى الواردين فى الحديثين على الحرمه الوضعيه أعنى 
بطلان المعامله. 


ومن المحتمل أنْ فقهاءنا أيضا وقفوا على النواهى الوارده فى الموارد الخاصّه كالكلب و الخمر و الميته و العذره فالتقطوا منها 
عنوانا جامعا بإلغاء الخصوصيه و تنقيح المناط القطعى. و من المظنون أنْ نظرهم أيضا كان إلى الحكم الوضعى لا التكليف 
المحض. هذا. 


و لكن مع ذلكك كله يشكل رفع اليد عن دعاوى الإجماع فى المبسوط و التذكره 


)١(‏ المهدّب 170/4, المطبوع مع شرحه «المجموع» للنووى. 

(؟) راجع سنن أبى داود ؟/ 78٠‏ كتاب الإجاره» باب فى ثمن الخمر و الميته. 
() راجع ص 7١7١‏ من الكتاب. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 187 


و المنتهى و غيرهاء و عن ظاهر عباراتهم فى الكتب المعدّه لنقل خصوص المسائل المأثوره عن الأئمه «ع) كالمقنعه و النهايه و 


و كان الأستاذ آيه الله البروجردى- طاب ثراه- يقسم مسائل الفقه إلى قسمين: 


مسائل أصليه تلقَاها الأصحاب يدا بيد عن الأثمه «ع) و كانوا 


يهتمون فيها بحفظ التعبيرات الواصله أيضا. و مسائل تفريعيه استنبطها فقهاؤنا- رضوان الله عليهم- من كليات تلكك المسائل 
بإعمال النظر و الاجتهاد. 


فالقسم الأوّل بمنزله متون الروايات المأثوره؛ و لعلها كانت مذكوره فى كتب الحديث أيضا و لكن لم يصل إلينا بعضهاء فتكون 
الشهره فى هذه المسائل أيضا حجه فضلا عن الإجماع؛ إذ على فرض ضعف أسانيدها تكون الشهره جابره لها. 


و القسم الثانى منها لا يفيد فيها الإجماع فضلا عن الشهره لحصولها بإعمال نظر الأشخاص و اجتهادهمء فوزانها وزان المسائل 
العقليه التى لا مجال لادّعاء الإجماع فيها. 


و الشيخ الطوسى «ره؛ على ما نص عليه فى أوّل المبسوط عمل كتاب النهايه لذكر خصوص المسائل الأصليه المأثوره و كتاب 
المبسوط لذكر جميع المسائل: أصليه كانت أو فرعيه؛ فراجع أوّل المبسوط تقف على تفصيل ذلك. 


و مثل النهايه فى ذلكك مقنعه المفيد و مراسم سلار و المقنع و الهدايه للصدوق و الكافى لأبى الصلاح الحلبى و المهذّب لابن 
البراج. 


و على هذا فتعرّض النهايه و المقنعه لعنوان النجاسه فى المقام و جعلها مانعا مستقلا أمر يجب الاهتمام به و التوجيه له. و تبعهما 
فى ذلك المحقق و العلامه و غيرهما كما مرّ بعض كلماتهم. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 185 


نعم لم يتعرّض الصدوق فى المقنع و الهدايه لعنوان النجاسه فى المقام» بل ذكر فى المقنع خصوص الكلب و بيع الخمر فى بابين 
منه .01١‏ و لم أجد العنوان فى المهذّب أيضا. 


وقد عرفت أنّ الظاهر كون محط نظر الفقهاء فى هذا الباب هو بيان الحكم الوضعى أعنى بطلان المعامله. 


و التعبير بلفظ الحرمه لا ينافى ذلكك لكونها أعم فى لسان الكتاب و السنّه و القدماء 


من أصحابنا كما مرّ .07١‏ 


و لكنّ الأستاذ الإمام «ره» جعل المهمّ فى المقام البحث عن الحرمه التكليفيه» بمعنى أنَّ إيقاع المعامله عليها محرّم و إن لم 
يترتب عليها المستب و أطال البحث فى الاستدلال لها و المناقشه فيها. 


ثم تعرّض لجهه أخرى و قال: هى أيضا مهمّه أصيله فى المقام؛ و هى أنّ الأثمان المأخوذه فى مقابل الأعيان النجسه هل هى 
محرّمه بعنوان ثمن النجس أو الحرام أو ثمن الخمر و الخنزير و غيرهما أم لا؟ و قال: إِنْ هذا غير حرمه التصرّف فى مال الغير. و 
استدل لذلك ببعض الروايات المتعرضه لحكم أثمان الأعيان المحرّمه ثم قال: «الظاهر استفاده جهه أخرى من تلكك الروايات 
غير أصيله فى البحث عنها فى المقام» و هى بطلان المعامله. لأن تحريم الثمن لا يجتمع عرفا مع الصحه و إيجاب الوفاء بالعقود. 
فلازمه العرفى بطلانها و إن كان الثمن بعنوانه محرّماء مضافا إلى الإجماع على البطلان ...» ** 


)١(‏ راجع الجوامع الفقهيه ص :"و 077 بابى المكاسب و شرب الخمر من المقنع. 
(؟) راجع ص 28 88. و راجع أيضا ص .١198‏ 

() المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «ره)» .١18 /١‏ 
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أقول: جعله «ره» البحث عن حرمه المعامله و كذا حرمه الثمن تكليفا أصيلا و مهمّاء و البحث عن فساد المعامله غير أصيل خلاف 


ما مر منَا من أن محط نظر الفقهاء فى المقام بيان الحكم الوضعى و إن عبروا عن ذلكك بلفظ الحرمه. 


نعم فى بعض المعاملاءت الفاسده نلتزم بالحرمه التكليفيه أيضا كما فى بيع الخمر و المعاملاءت الربويه» لوضوح أنّ اللعن و 
التكند اك الوارده فى أخباوها مدال قن مكواضيه اشذانو محوحنقه 1ك مال العين: 


وأمًا 


حرنة القن المذكوره فى الروانابف فلاف كونهنا ماعو قناة المعاملة و كرق الال فال الشرنى إلا لذ وعد اديه بدانه 
بعد فساد المعامله وعدم كونه ثمنا حقيقه. إِلّا أن يقال: إِنّ أخذه مع التوجه إلى فساد المعامله يكون مظهرا للتشريع فيكون 


حرمته بلحاظ مبرزيّته للتشريع المبغوض شرعاء فتأمّل. 
[ما يمكن أن يستدل بها للمنع عن بيع النجس تكليفا أو وضعا] 
اشاره 


إذا عرفت هذا فلنتعرّض لما يمكن أن يستدل بها للمنع عن بيع النجس تكليفا أو وضعا مشيرا إلى كلمات الأعلام و ما هو الحق 


[الأوَّل: أصاله الفساد فى موارد الشكى فى صحّه المعامله] 


الأوّل: أصل الفساد الجارى فى جميع موارد الشكك فى صححه المعامله. و إن شئت قلت: 
استصحاب عدم ترتّب الأثر. 


و فيه: أنّ الأصل محكوم بما دل على صيحه العقود و الشروط و التجاره عن تراض و عناوين المعاملاءت الخاصّه من البيع و 
الإجاره و الصلح و نحو ذلككء سواء كان عموما أو إطلاقا شرعيّا أو استقرار سيره العقلاء فى جميع الأعصار فكلّ ما تمشكت به 
فى سائر موارد المعامله نتم كك به فى المقام أيضا. اللّهم إِلَا أن يقال: إِنّ التمشّكك بعموم العقود و إطلاقها إِنّما يصح فيما إذا 
كاف اطاط شن ع فى كه النقد لاقن قابليه الميذا. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 188 


كما فى المقام» و لكنّ الظاهر بطلان هذا القول بعد تحقق الماليه العرفيه. 
الثانى: الإجماع 


المدّعى فى كلام الشيخ و العلامه و غيرهما كما مرّ و الشهره المحققه فى كلمات الأصحاب. و الظاهر أنْ النظر فيهما إلى الوضع 
أو التكليف و الوضع معا. 


و هذا الدليل هو العمده فى المقام إن ثبت. 


و فيه: أنّ كون الإجماع أو الشهره فى المقام بنحو يكشف كشفا قطعيا عن قول المعصوم «ع) قابل للمناقشه كما عرفت. لعدم 
تعرّض بعض القدماء كالصدوق فى كتابيه إِلّا لبعض المصاديق كالكلب و الخمر فى بابين من المقنع .01١‏ و لاحتمال أن 
المتعرضّيق للعتواة الكلى التقطوه من 'الموارة الخاضّه المذ كور فى 'الزوايات الناء الختموصعه أو اسسياؤا فيه إلى رواية تحق 
العقول التى يأتى المناقشه فيها. 


و يظهر من عباره الغنيه كما مرّ أنّ عله المنع هى التحمّظ من المنافع المحرّمه. 


بعدم 


صدورها بهذا النحو عن الأثمه اع). 


و بالجمله يوجد فيها كثيرا إعمال اجتهادات و صناعات فقهيه. فالعلم بصدور عنوان النجس بإطلاقه موضوعا مستقلا لعدم جواز 
المعامله من طريق عبارات هذه الكتب مشكل جدّاء و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 


وفى مصباح الفشاهه ما ملخصة: «أن إثبات الإجماع التعّدى هنا مشكل للاطمينان بل العلم بأنّ مستند المجمعين إنما هو 
الروايات العامّه أو الخاصّه المذكوره فى بيع الأعيان النجسه و الحكم بحرمه الانتفاع بها.» 7١‏ 


)١(‏ راجع الجوامع الفقهيه ص "١‏ و 07 بابى المكاسب و شرب الخمر من المقنع. 
)١(‏ مصباح الفقاهه /١‏ "". 
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أقول: حصول العلم أو الاطمينان ممنوع» و لكن يكفى الاحتمال فى إبطال الاستدلال كما عرفت. 
الثالث: قوله- تعالى - فى سوره المائده: 


ا ف ميو وت : 5 ملا م لا ر م لو ا 
؟ أبْهَا الذي آعنُوا نما الحَمْز وَ الْمهِسو وَ الْأنَْابٌ و الْأََْامُ رجدق من عَمَل القّيطان كاجتوة لعَلّكم تفيخون. 01١‏ 


و قد مرّ فى عباره التذكره الاستدلال به. و تقريبه أنْ وجوب الاجتناب فى الآديه متفرع على الرجس فيدل على عليه الرجس 
لذلك و مقتضاها وجوب الاجتناب عن كل رجسء و إطلا.قه يقتضى وجوب الاجتناب عن جميع التقلبات فيه و منها البيع و 
الشراء. 


و أجاب عنه الأستاذ الإمام «ره» فى المكاسب بما محص له: «أوّلا: أنْ وجوب الاجتناب ليس متفرعا على الرجس بإطلاقه بل على 
الرجس الذى يكون من عمل الشيطان» فمع الشكك فى كون البيع و الشراء من عمله لا يمكن التمسكك بالآيه لوجوب الاجتناب 
عنهما. 

وكاناء أن نس القمز من الأعات اللخارصه فشك من كله قاذ وثاامن تقتديرى لعله خضوسن القدرت لآ يظلق النقلبات: إلا أن 


يقال: إِنْ التقدير أمر مستهجن و إِنّْما جعل الخمر من عمله ادّعاء» و المصبحح له كون 


جميع تقلباتها من عمله. 


و ثالثا: أن الرجس مطلقا أو فى الآيه لا يراد به النجس المصطلح إذ حمله على المسيٍ و الأنصاب و الأزلام يقدة ا 
معنى آخر غير النجاسه المصطلحه.» ١؟)‏ 


أقول: يمككن أن يناقش الجواب الأوّل بِأنْ الظاهر من قوله: من عَمَل الشئْطان 


.4٠ سوره المائده (8))» الآيه‎ )١( 
.١7/١ المكاسب المحرمه‎ )0( 
١8/8 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


كونه خبرا ثانيا لا قيدا للرجسء فيكون كل منهما مقتضيا لوجوب الاجتناب. و لا نحتاج إلى إثبات كون البيع و الشراء من عمل 
الشيطان و ليس بناء الاستدلال على ذلكء بل على دخولهما فى وجوب الاجتناب عن جميع التقلبات المستفاد من الإطلاق. 


0 1 م لا 
اللهم إلا أن يقال: إِنْ كون: منْ عَمَل الشيطان خبرا مستقلا لا ينافى كون وجوب الاجتناب حكما لمجموع الخبرين لا لخصوص 
الرجسيه» و كون جميع النجاسات من عمل الشيطان غير معلوم. 


و يناقش الجواب الثالث بأنٌ الظاهر كون الرجس فى الآديه أعم من النجس المصطلح و إذا اقتضى الأ عم وجوب الاجتناب 
فالأخصٌ يقتضى ذلك فى ضمنه. اللّهم إلا أن ينكر الأعمّيه لاحتمال كون النسبه بنحو العموم من وجهه فتدبّر. 


والأسولى فى جواب الاستدلال بالآديه أن يقال: إِنّ المتبادر من اجتناب الشى ء عدم ترتيب الآثار التى كانوا يترقبونها منه و 
يرتّبونها عليه فى تلك الأعصار كالشرب مثلا فى الخمر لا جميع التقلبات. هذا. 


ولو سلمنا دلاله الآيه على وجوب الاجتناب عن جميع التقلبات فمقتضى ذلك فساد المعامله عليه قهراء إذ الأمر بالاجتناب عنها 
نظير النهى عنها و ظاهره الإرشاد إلى فسادها. 


الرابع: قوله- تعالى - فى سوره المذثر: 


وَ الوَّجْرّ فَاهْيْجَوِ 0١‏ بتقريب أن الرجز بمعنى الرجس. و الهجر المطلق يحصل بهجر جميع التقلبات. 


و فيه: أنْ كون الرجز بمعنى ال: : 
لرجز بمعنى النجس المصطلح عليه غير 


واضح و لم يفسروه بذلك. و لو 


)١(‏ سوره المدّثر (07» الآيه ه. 
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سلّم فلع المراد بهجره هجره فى الصلاه أو فى الأكل و الشرب و نحوهماء كما هو المحتمل أيضا فى قوله: وَ لاك قَطَه. "1١‏ 
فيكون من قبيل ذكر العام بعد الخاصٌء فلا دلالله له على منع المعامله عليه. و يحتمل اختصاص الحكم بالنبى «ص» بقرينه 
السياقء فتأمّل. 


وفى التبيان: «قال الحسن: كل معصيه رجز. وقال ابن عباس ومجاهد و قتاده والزهرى: معناه فاهجر الأصنام. وقال إبراهيم و 
الضحاكت: الرجز: الإثم. و قال الكسائى: 


الرجز بكسر الراء: العذابء و بفتحها: الصنم و الوثن. و قالوا: المعنى اهجر ما يؤدّى إلى العذاب. و لم يفرّق أحد بينهما.» 7١‏ 


و روى فى المجمع «" عن المفس رين تفسير الرجز بالأصنام و الأوثان و العذاب و المعاصى و الفعل القبيح و الخلق الذميم و 
حب الدنياء و لم يرو عنهم تة تفسيره بالنجس. 


و فى تفسير على بن إبراهيم القمى تفسيره بالخسى ء الخبيث «5). و معنى الخسى ء: 
الردىاء. 
و فى الدّر المنثور روى روايات كثيره عن الصحابه و التابعين فى معناه قريبا مما ذكر. 


وروى عن جابر «رض» قال: سمعت رسول الله وص)» يقول: و الرجز فاهجر- برفع الراء- و قال: هى الأوثان «4). 


(1) سوره المدّكر(ع/#6الأبداع 


لفان ا 


(؟) مجمع البيان 0/ 80" (الجزء ٠١‏ من التفسير). 

(6) تفسير القمّى/ 1/١7‏ (ط. الحجريه؛ سنه 171 ه. ق). و ليست فى طبعته الحديثه 7/ 97 لفظه «الخسى ء). 
(0) راجع الدرٌ المنثور 2/ .18١‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١10‏ 


وفى مفردات الراغب- بعد ذكر آيات الرجز بالكسر الظاهره فى إراده العذاب- ذكر 


هذه الآبه وقال: «قيل: هو صنم. وقيل: هو كنايه عن الذنب فسمّاه بالمال كتسميه الندى شحما.) )١١‏ فيظهر منه تفسير اللفظين 
بالعذات. 


و كيف كان فلم يثبت كون الرجز بمعنى النجس المصطلح عليه. 
الخامس: قوله- تعالى- فى سوره الأعراف: 


وََ يحرم عَاِ عَليِهِمْ الْلائتٌ. 02 
بتقريب أن النجس من أظهر مصاديق الخبائث و أن تحريمها يشمل تحريم بيعها أيضا. 


أقول: الخبائث فى الآديه بأىّ معنى كانت لا يدل تحريمها على تحريم المعاملاءت الواقعه عليهاء إذ على فرض كون المراد 
بالخبائث الأعيان الخبيثه و كون النجاسات منها فالظاهر من تحريم الأعيان تحريم الانتفاعات و الآثار الأولته المناسبه لها لا 
تحريم النقل و الانتقال الحقيقيين فضلا عن الاعتباريين. و سيأتى البحث فى الآيه فى مسأله بيع الأبوال الطاهره فانتظر. 


السادس: قوله- تعالى - ف سوره النساء: 


95 7 لا ووو 2 ف و لا و و 
أبّهَا الْذينَ آمنُوا لا تأ كوا أمالكم بيتكم باللاطل إلا أَنْ تَكونٌ تار عَنْ لاض متكغ. 0 


بتقريب أن المراد بالباطل ما حكم العرف أو الشرع بكونه باطلا. و النهى إرشاد إلى الفساد. فكما لا تصيح المعامله على مالا ماليّه 
له عرفا و يكون باطلا عندهم لا تصحح أيضا على ما ألقى الشارع مالئته كالخمر مثلا. 


.197 المفردات/‎ )١( 

(؟) سوره الأعراف (/0» الآيه /1ه١.‏ 

(") سوره النساء (©)» الآيه 594. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١9١‏ 


و فيه:- مضافا إلى عدم جريان هذا التقريب فيما إذا كان للنجس منفعه محلّله مقصوده توجب مالتّته كالتسميد مثلا- أن الباء فى 
قوله: باللاطل يحتمل فيها أمران: 


الأوّل: أن تكون للسببيه قيراد النهى عن تملك الأموال بالأسباب الباطله كالقمار و السرقه.و تحوهما. 
الثانى: أن تكون للمقابله نظير ما تدخل فى المعاوضات على ما يجعل ثمنا. 


و الظاهر فى الآيه هو الأوّل بقرينه استثناء التجاره عن تراض حيث إِنّها من الأسباب المملكه. فالنظر فى الآيه الشريفه إلى الأسباب 
و الطرق المملكه لا إلى جنس الثمن أو المثمن و أنّهما باطلان أم لا. و إن شئت التفصيل فراجع ما حرّرناه سابقا فى تفسير الآيه 


.)0١١ 
السابع: حرمه الأعيان النجسه و نجاستها و عدم الانتفاع بها‎ 


منفعه محلّله مقصوده للعقلاء. و قد استدل بذلك المصئّف لحرمه المعاوضه على بول غير مأكول اللحم كما يأتى. 


و ناقشه فى مصباح الفقاهه بأنّه خلط بين الحرمه التكليفيه و الوضعيه, إذ الأوّلان دليلان على الحرمه التكليفيه و الثالث دليل على 
الحرمه الوضعيه أعنى فساد المعامله .)١‏ 


أقول: لم يظهر لى وجه هذه المناقشه. و كيف يكون نجاسه الشىء أو حرمته دليلا على حرمه بيعه تكليفا دون فساده؟! و لعل 
الاستدلال بالحرمه و النجاسه لبيان تحقق 


)١(‏ راجع ص ١15‏ من الكتاب. 


(؟) راجع مصباح 


الفقاهه /١‏ 7". 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١97‏ 


موضوع الروايات العامّه. كروايه تحف العقول حيث ذكر فيها حرمه المعامله على المنهى عنه و وجوه النجس و نحن حملناها 
على الوضع. أو أنّهما ذكرتا مقدّمه لبيان عدم الانتفاع بها منفعه محلّله. فالأمور الثلاثه فى هذا الدليل ترجع إلى أمر واحد و هو 
خروج الشى ء عن كونه مالاء إذ الممنوع شرعا كالممتنع عاده و عقلا فلا يتحقق فيه البيع المعرّف بمبادله مال بمال. 


و كيف كان فيرد على الاستدلال بالحرمه ما أورده فى مصباح الفقاهه و محص له: «أنّهِ إن أراد منها حرمه الأكل و الشرب 
فالكبرى ممنوعه لعدم الدليل على أن كل ما يحرم أكله و شربه يحرم ببعه. و لو فرض ما يدل على ذلكك وجب تخصيص أكثر 


أفراده و هذا مستهجن يوجب سقوط الدليل عن الحجيه. 
و إن أراد منها حرمه جميع منافعه فالصغرى ممنوعه لعدم الدليل على حرمه جميع منافع الأعيان النجسه.» 1١‏ 


و يرد على الاستدلال بالنجاسه: أنّه استدلال بنفس المدّعىء و ليس لنا ما يدل على حرمه بيع النجس بإطلاقه إِنَا روايه تحف 
العقولء و يأتى البحث فيها. 


و أمّا الروايات الوارده فى الموارد الخاصّه كالخمر و الميته و الخنزير و نحوها فيقرب إلى الذهن أنْ النهى عنها كان بلحاظ أن 
المعامله عليها فى تلكك الأعصار كان بداعى الأكل و الشرب و سائر الانتفاعات المحرّمه. فينصرف جدًا عن مثل شراء الخمر 
للتخليل أو التطيين مثلا أو الدم للترريق بالمريض و العذره و نحوها للتسميد. 


."" /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
١97 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


مصباح الفقاهه بما محصّله: 


(أولا: أنه لادليل 


على اعتبار الماليه فى البيع و إِنّما المناط صدق عنوان المعاوضه عليه. 
و ماعن المصباح من أنه مبادله مال بمال لا دليل عليه لعدم حجبّه قوله. 


وكاقاة أن الباله متلق بحسب الأزسداو الأمكس فلعليا كاتف قن وناة فندوو الرواياك باذ سنعه اانا مفلضه و لكنها قن 
أعصارنا و فى البلاد الواجده للمصانع الحديثه تستخرج منها الأدويه و الغازات و الموادٌ النافعه الموجبه للرغبه فيها و أداء المال 
بإزائها. و القول بأن الشارع ألغى ماليتها مطلقا بتحريم جميع منافعها وَل الكلام. 


و ثالثا: يكفى فى صححه البيع كون المبيع مالا بنظر المتبايعين و لا يلزم كونه مالا بنظر جميع العقلاء. 


و رابعا: أنه على فرض عدم الماليه فغايه ما يلزم كون المعامله سفهيه و لا دليل على بطلانها بعد إطلاق أدلّه البيع. و ما هو الفاسد 
معامله السفيه لكونه محجورا عليه شرعا لا المعامله السفهيه. هذا مضافا إلى صححه المعامله عليها بمقتضى آيه التجاره و إن لم 
يصدق عليه البيع.» لق 


أقول: بعض ما ذكره «ره) لا يخلو من مناقشه. إذ لا يكفى صدق مفهوم المعاوضه لغه بل يجب أن تكون بحيث يعتبرها العقلاءء 
وهم لا يصتححون إِلَا مالها دخل فى رفع الحاجات و إداره الحياه» و لا محاله يصير لكل من العوضين حينئذ قيمه و ماليه و لو فى 
شرائط خاصّه و تخرج المعاوضه عن كونها سفهيه. و أمَا مع كونها سفهيّه بنحو الإطلاق فلا يقبلها العقل و لا الشرع و ينصرف 
عنها إطلاق الأدلّه قطعا. 


.ع/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١95‏ 


الثامن من الأدله: روايه تحف العقول الماضيه 


عن الصادق «ع): حيث قال: «و أمَا وجوه الحرام من البيع و الشراء فكل أمر يكون فيه الفساد مما 


هو منهى عنه من جهه أكله و شربه أو كسبه أو نكاحه أو ملكه أو إمساكه أو هبته أو عاريته أو شىء يكون فيه وجه من وجوه 
الفساد نظير البيع بالربا لما فى ذلكك من الفساد. أو البيع للميته أو الدم أو لحم الخنزير أو لحوم السباع من صنوف سباع الوحش 
أو الطير أو جلودها أو الخمر أو شىء من وجوه النجس فهذا كله حرام و محرّم, لأنَ ذلكك كله منهى عن أكله و شربه و لبسه و 
ملكه و إمساكه و التقلّب فيه بوجه من الوجوه لما فيه من الفساد. فجميع تقلبه فى ذلكك حرام.» )1١‏ 


أقول: لا يخفى أنّ الروايه مع إرسالها و تفرّد تحف العقول بنقلها و خلوٌ جوامع الحديث عنها بالكليه» مضطربه المتن مشتمله على 
التطويل و التكرار و التهافت فى بعض الفقرات بحيث يطمئن الناقد البصير بعدم كون الألفاظ و التعبيرات بعينها للإمام اع) و أن 
الراوى لم يكن يحسن الضبطء و مثل هذه لا تصلح لأن تكون دليلا للحكم الشرعىء و لم يثبت أيضا اعتماد المشهور عليها حتى 
يجبر بذلكك ضعفها بل الظاهر عدم ذلكك لعدم وجود إيماء إلى ذلك فى مؤلّفاتهم. و قد مرّ شرح الروايه بالتفصيل عند نقلها 
بتمامهاء فراجع .)7١‏ 


هذا مضافا إلى التعليل فى المقام بقوله: «لما فيه من الفساد). و الظاهر منه الفساد الظاهر للعقلاء و المتشرّعه. إذ التعليل لا يحسن 
نا بأمر ظاهر واضح. و على هذا فينصرف النهى فيها إلى النجاسات التى كانت تعامل عليها لأجل الانتفاعات المحرّمه الفاسده 
على ما كان متعارفا فى تلكك الأعصار. و لا يشمل بيعها للانتفاعات المحلّله العقلائيه النافعه 


(1) تق لعفل سمه 


() راجع ص 24 و ما بعدها 


من الكتاب. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١98‏ 


لصلاح المجتمع. وقد صرّح فى آخر الروايه بالنسبه إلى الصناعات المشتمله على الصلاح و الفساد معا بحليه تصريفها إلى 
جهات الصلاح و جواز تعليمها و تعلمها لذلك و حرمه تصريفها إلى جهات الفساد و المضارٌء فيمكن أن يستشعر من ذلكك 
حكم المعامله أيضا و أن المعامله على ذى الجهتين تحرم بلحاظ منافعه المحرّمه و تصحح بلحاظ منافعه المحلله. إذ الظاهر أن هذا 
السنخ من الأحكام ليست بداعى التعتد المحض بل بلحاظ المصالح و المفاسد المترتبه على موضوعاتهاء فتدبّر. 


و يظهر من الأستاذ الإمام «ره أن مفاد روايه تحف العقول الحرمه التكليفيه لا الوضعيه. 


قال فى المكاسب بعد ذكر الروايه: «و حمل الحرام على الوضعى بدعوى عدم ظهوره فى التكليفى سدّما فى زمان الصدور غير 
صحيح كما ينضح بالنظر إلى فقرات الروايه» سيما مع ذكر اللبس و الإمساكك و سائر التقلبات فيها. فقوله: جميع التقلب فى ذلكك 
حرام نتيجه لما تقدّم. فكأنّه قال: كما أنّ الأكل و الشرب و اللبس و غيرها حرام» كذلكك سائر التقّبات كالبيع و الشراء و الصلح 
و العاريه و غيرها أيضا حرام» فهى كالنصٌ فى الحرمه التكليفيه.)» ١١‏ 


وهكذا صنع فى مصباح الفقاهه أيضا فقال: إن ظاهر الروايه هو حرمه بيع الأمور المذكوره تحريما تكليفيا. و يدل على ذلكك 
من الروايه قوله «ع)»: «فهو حرام بيعه و شراؤه و إمساكه و ملكه و هبته و عاريته و التقلب فيه.» فإِنّ الإمساك و التقلب يشمل 
جميع أنواع التصوّف حتّى الخارجى منه و لا معنى لحرمته وضعا. و الفقهاء «رض» لم يلتزموا فى أكثر المذكورات بذلكك و إنّما 
ذهبوا إلى الحرمه الوضعيه.) ١؟)‏ 


/١ المكاسب المحدمه‎ )١( 


(؟) مصباح الفقاهه 6١/١‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١98‏ 


أقول: اه متا فى الجهه الغالنه حول الزوابه وف بعفن المتاحق الأغرة أن امتتعيال الخل و الحرمة فى تخفوض التكليفق :و 
تبادره منهما إنما حدث فى ألسنه المتشرّعه و المتأخرين من الفقهاء. 


و أمَا فى الكتاب و السنّه و ألسنه القدماء من فقهائنا فكانا يستعملان فى كل من التكليف و الوضع و فى الجامع بينهما و يتعيّن 
كل منهما بحسب القرائن و الموضوعات. 


بداعى ترتّب الآثار هو الوضع أعنى صيحتها أو فسادها: 
سل 6 2 لا ٠‏ 
قال اللّه- تعالى-: حل الله ابيع وَ حرم البليأ. ٠١‏ 
واقن ستيه محماك تح عبد كنا الا تل 'الصلةة فى حدر ون حكن 117 


و ليس استعمال اللفظين فى التكليف و الوضع معا من قبيل استعمال اللفظ فى معنيين حتى يتحاشى منه بل فى الجامع بينهما. و 
لأجل ذلك أردف فى الروايه موضوعات التكليف و الوضع معا و سردها بسياق واحد. فالمناسب لمثل الأكل و الشرب و 
الإمساك هو التكليفء و للبيع و الهبه و نحوهما هو الوضعء و الظاهر من جميع التقلب بقرينه عطفه على هبته و عاريته التقلبات 


المعامليّه لا الخارجيه. و على هذا فظهور الروايه فى فساد المعامله على النجس و نحوه واضح. و أمّْرا الحكم بحرمتها تكليفا 
فيحتاج إلى عنايه زائده 


)١(‏ سوره البقره (5)» الآيه 0/ا؟. 
الوس انا 179 آلباتة اأسق ‏ أروانث تناس التصلي التعداية 0 


دراسات 


فى المكاسب المحرمه؛ ج .١‏ ص: 191 


و دليل آخرء كما التزمنا بذلك فى مثل بيع الخمر بلحاظ التأكيدات الوارده بالنسبه إليه نظير التأكيدات الوارده:بالسيه إلى الريا: 
و نظير عنوانى الحل و الحرمه فيما ذكرنا عناوين الجواز و الرخصه و المنع بل مطلق الأمر و النهى ماده و صيغه. و بذلكك يظهر 
وجه الاستدلال للحكم الوضعى أعنى البطلان بالروايات التاليه» فتدبّر. 


التاسع: ما مرّ عن دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد «ع» أنه قال: 


«الحلال من البيوع كل ما هو حلال من المأكول و المشروب و غير ذلكك مما هو قوام للناس و صلاح و مباح لهم الانتفاع به. و 
ما كان محرما أصله منهيا عنه لم يجز بيعه و لا شراؤه.) ١١‏ 

بتقريب أنّ الأعيان النجسه تكون محرّمه منهيا عنها فلم يجز بيعها و لا شراؤها. 

و المراد بعدم الجواز هو الفساد كما مرٌ. 


و فيه- مضافا إلى إرسال الروايه و عدم ثبوت حجيه دعائم الإسلام و رواياته كما مرّ- أن الظاهر من قوله: «و ما كان محرما أصله 
منهيا عنها كونه متمحضا فى الحرمه و الفساد بحيث لا يوجد له منفعه محلله أصلا و إِلَا لزم منه حرمه بيع الأشياء التى تعلق بها 


هذا مضافا إلى أن المتبادر من عدم جواز ببع المحرّم عدم جواز بيعه بما أنه محرّم أى بقصد جهته المحرّمه لا مطلقاء إذ تعليق 
الحكم على الوصف مشعر بالعليه. 


و إن شئت قلت: مناسبه الحكم و الموضوع تقتضى ذلك. و على هذا فذات الجهتين لا يجوز بيعها لمنافعها المحرّمه و يجوز 
لنناقعها المحلل 


و ظاهر الروايه حليه المعامله على كل ما هو قوام للناس و صلاح لهم. 


)١(‏ دعائم الإسلام 18/7. كتاب البيوع؛ الفصل ؟ (ذكر ما نهى عن بيعه)؛ الحديث 


ارقة 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١9/‏ 


وعليكة بي السفدنا يذاه حدق كر الرو ايكون الشاظة الكل 
العاشر: ما مر من عباره فقه الرضاء 


قال: «اعلم- يرحمكك الله- أنّ كل مأمور به مما هو صلاح للعباد و قوام لهم فى أمورهم من وجوه الصلاح الذى لا يقيمهم 
غيره- مما يأكلون و يشربون و يلبسون و ينكحون و يملكون و يستعملون- فهذا كله حلال بيعه و شراؤه و هبته و عاريته. و كل 
أمر يكون فيه الفساد- مما قد نهى عنه من جهه أكله و شربه و لبسه و نكاحه و إمساكه لوجه الفساد مما قد نهى عنه مثل الميته و 


الدم و لحم الخنزير و الربا و جميع الفواحش و لحوم السباع و الخمر و ما أشبه ذلك- فحرام ضارٌ للجسم و فساد (فاسد- خ.) 
للنفس .) ١؟)‏ 


أقول: مقايسه هذه العباره مع روايه تحف العقول تعطى الوثوق بأخذها منها بنحو التلخيص و النقل بالمعنى. 


و يرد على الاستدلال بها- مضافا إلى عدم ثبوت حجيه فقه الرضا كما مرّ تفصيله- أنّه ليس فيها بالنسبه إلى المنهيات المذكوره 
اسم من المعامله عليهاء بل التعليق بالإضرار بالجسم و الإفساد للنفس لعلّه يشهد بأنّ المقصود من حرمتها حرمه استعمالها. 


إِلَا أن يقال بمقتضى المقابله للصدر: إِنّ المقصود بالذيل أيضا حرمه البيع و الشراء و نحوهما. 


و لكن يرد على ذلكك: أن المتبادر من النهى عن بيع مثل هذه الأشياء المحرّمه بيعها بقصد ما كان يترقب منها و يترنّبٍ عليها فى 
تلك الأعصار عند شرائها من المنافع المحرّمه التى تضرٌ بالجسم و تفسد النفس فينصرف عن بيعها و اشترائها لغير ذلكك كالخمر 


)١(‏ راجع ص 177 و ما بعدها من الكتاب. 


(1) فقه الرضا/ 10٠‏ باب التجارات و البيوع و 


المكاسب. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١99‏ 


للتخليل و الدم للتزريق بالمرضى مثلا. و عليك بمراجعه ما فصّلناه فى بيان العباره و سند الكتاب و ماهيته .)١١‏ 
الحادى عشر: ما مر من النبوى المشهور: 
١ن‏ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه.) و استدل به الشيخ «ره» فى مسائل الخلاف .)7١‏ 


و الروايه عاميه نقلها أرباب المسانيد و السنن عن ابن عباس عن النبى «ص»» و لكن ذكر فى أكثر النقول كلمه الأكل: 


ففى ستق أنى :ذاؤة اللتعستاقي ف ناب قبن الكيري المكه شدوعن ابودفاين قال رايق وسول الله وض خالنا عفد الى كن 
قال: فرفع بصره إلى السّماء فضحكك فقال: 


«لعن الله اليهود»- ثلاثا- «إنَّ اللّه- تعالى- حرّم عليهم الشحوم فباعوها و أكلوا أثمانهاء و إِنّ الله تعالى- إذا حرّم على قوم أكل 


شىء حرّم عليهم ثمنه.) 2 
و راجع البيهقى (6) ومسند أحمد «©) ومستدركك الوسائل «©) عن عوالى اللآلى. و المذكور فى الجميع كلمه الأكل. 


نعم» رواها أحمد فى موضع ثالث من المسند 7) بدون كلمه الأكل؛ فراجع. 


)١(‏ راجع ص ٠١١‏ و ما بعدها من الكتاب. 

(؟) راجع الخلاف ”/ 185 و 188 (ط. أخرى 81١/7‏ و 87 كتاب البيوع» المسألتان 8١7و .8٠١‏ 
(*) سنن أبى داود 7/7 ,750١‏ كتاب الإجاره؛ باب فى ثمن الخمر و الميته. 

(6) سئن البيهقى 8/ 017 كتاب البيوع؛ باب تحريم بيع ما يكون نجسا لا يحل أكله. 


(8) فشتك لحيل 887/1 ورولاء ميقد غك الله يرن عباس : 


(8) مستدرك الوسائل 8717/7 الباب © من أبواب ما يكتسب به» الحديث 8؛ عن العوالى .18١ /١‏ 
(/استنا احم 1( دعسن عيك اللقى عباس 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ٠٠١‏ 


وقد مرّمنًا أن الروايه 


واحدهء لوحده الراوى و المرويّ عنه و المضمون إِلَا فى ذكر كلمه الأكل و عدمه. 


وفى تعارض أصاله عدم الزياده و أصاله عدم النقيصه تقدّم الأولى على الثانيه» إذ احتمال زياده الراوى من عند نفسه بعيد جدَّاء 
واليس احتمال التقيضه:بهذة المتابه. فماافى الخلاق 0١١‏ و المكاسب من تقل الروايه بذون كلمه الأكل غير ثابت: 


و استدل البيهقى بهذه الروايه على تحريم بيع ما يكون نجسا لا يحل أكله. و أورد عليه المحشى بقوله: «عموم هذا الحديث 
متروكك اتفاقا بجواز بيع الآدمى و الحمار و السنّور و نحوها.» 


أقول: إشكال المحشى وارد إِلَّا أن يريد البيهقى حرمه بيع ما يعتاد أكله لأجل أكله مع كونه محرما. 


و الحاصل أن حرمه الثمن فى الروايه كنايه عن فساد البيع» فيظهر من الروايه وجود الملازمه بين حرمه أكل الشىء و فساد بيعه» 
و هذا ممالا يلتزم به أحد. فلتحمل الروايه على صوره كون المبيع مما يعتاد أكله و بيع لأجل ذلكك. فلا مانع من بيعها للمنافع 
الأخر. 

و أمّا على فرض عدم وجود كلمه الأكل فى الروايه فيصير ظاهر قوله: «إنّ الله إذا حوّم شيئا؛ حرمته المطلقه بمعنى عدم وجود 
تتفعة تخلله لذو كوثة ممتخضا قن 'الفسافة :و هذ يتتقيت “قساف يق قطنا لسقوطه عق المالمضدوعا يه أفى الأضحاف أيضا و 
لكن لم يثبت كون فتواهم مستنده إلى هذه الروايه العاميه حتّى يجبر ضعفها بذلكك. و استناد الشيخ و أمثاله إلى أمثال هذه 
الروايات العاميه لعلّه كان للمماشاه مع أهل الخلاف. 


"6٠١ راجع الخلاف ”"/ 185 و 180 (ط. أخرى "7١4و 47). كتاب البيوع, المسألتان 04” و‎ )١( 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١١‏ 


و قصّه بيع اليهود للشحوم و أكل أثمانها رواها جابر أيضا عن النبى «ص» و لكن بدون هذه الضابطه و قد مرّت و تأتى أيضا. 


و نظير روايه ابن عباس فى المقام عن النبى «ص' ما فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد اللّه ١ع)»‏ قال: «إِنَّ رجلا من ثقيف 
أهدى إلى رسول الله ١ص»‏ راويتين من خمر فأمر بهما رسول الله «ص» فأهريقتا و قال: إِنْ الذى حرّم شربها حرّم ثمنها.» )1١‏ 


و فى روايه أبى بصير عن أبى عبد الله اع»» قال: سألته عن ثمن الخمرء قال: أهدى إلى رسول الله «ص» راويه خمر بعد ما 
حوّمت الخمر فأمر بها أن تباعء فلا أنتضانهنا التق مها اداه وسول الله «ص» من خلفه: يا صاحب الروايه؛ إِنْ الذى حرّم 
شربها فقد حرّم ثمنهاء فأمر بها فصبّت فى الصعيد ...) 7١‏ 


يستشعر من الروايتين وجود الملازمه بين حرمه شرب الشى ء و فساد بيعه و لا يمكن الالتزام بذلك. 
و الجوات أن الخشير كانت هما يعقاذ شربها و كان بيعها فى تلكك الأعصار لذلكك لا محاله فتصح الملازمه و لا دلاله فى 
الحديثين على منع بيعها للتخليل أو التطيين بها مثلا فمقتضى العمومات جوازه. 


الثانى عشر: ما عن الجعفريّات بإسناده عن جعفر بن محمد» 


عن أبيه» عن جدّه على بن الحسين» عن على بن أبى طالب «ع)» قال: «بائع الخبيثات و مشتريها فى الإثم سواء.» " 


.١ الوسائل ؟١١/ 18» الباب 20 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ )١( 

(0) نفس المصدر و الباب» ص 2188 الحديث 8. 

() مستدركك الوسائل /١‏ 6870 الباب ١‏ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 6. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ٠١7‏ 


بتقريب أن الأعيان النجسه من أظهر مصاديق الخبيثات» و مقتضى ثبوت الإثم 


فى بيعها حرمته» بل يمكن القول بفساده أيضاء إذ الشرع لا ينفُذ عقدا حرّمه. 
و فى البيع وقت النداء ليس المحرّم البيع بما أنّه بيع و معامله» بل بما أنّه عمل شاغل عن الجمعه. 


وتأمّل الأستاذ الإمام فى دلاله الروايه» قال: «لعدم ظهورها فى أن الإثم لنفس البيع و الشراءء فإنّها فى مقام بيان حكم آخر بعد 
فرض إثم لهماء فلا يظهر منها أن الإثم المفروض لأجل نفس عنوان البيع و الشراء أو لأخذ الثمن و التصرّف فيه و أخذ الخمرو 
شربه» و إن لا تخل من إشعار على أن المحرّم البيع و الشراء.» )١١‏ 


أقول: و الذى يسهّل الخطب ضعف الروايه. و يأتى معنى الخبيث فى مسأله بيع الأبوال. 
الثالث عشر: الأخبار المتعرضه للنهى عن النجاسات الخاصّه و ثمنها 


بناء على إلغاء الخصوصيه منها و استنباط أنْ عله الحكم فيها هى النجاسه. 


فلنتعرّض لبعضها الحاوى لجمع من أفراد النجسء إذ احتمال إلغاء الخصوصيه فيها قريب و نؤتّحر ما تفرّد بذكر واحده منها إلى 
فصل البحث عنها: 


-١‏ روايه أبى بصير عن أبى عبد الله ١ع»‏ فى ذيل قضّه إهداء راويه من خمر لرسول الله ١ص»‏ أنه قال: «ثمن الخمر و مهر البغيّ و 
ثمن الكلب الذى لا يصطاد من الشحت.» ١؟)‏ 


"- معتبره الشكونى عن أبى عبد اللّه اع»» قال: «الشحت: ثمن الميته و ثمن الكلب 


.//١ المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «ره)‎ )١( 
./ الوسائل ١م ملل الباب 6 من أبواب ما يكتسب به الحديث 352 وص عي الباب 6 منهاء الحديث‎ )( 
7١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


و ثمن الخمر و مهر البغىّ و الرشوه فى الحكم و أجر الكاهن.» ١١‏ 


*- ما عن الفقيه» قال: قال- عليه السلام-: «أجر الزانيه سحتء و ثمن الكلب الذى 


ليس بكلب الصيد سحتء و ثمن الخمر سحتء و أجر الكاهن سحت. و ثمن الميته سحت فَأما الرشا فى الحكم فهو الكفر بالله 


العظيم.) 3 


- مافى حديث وصايا النبى ١ص»‏ لعلىٌ «ع)» قال: «يا علىّ» من السحت ثمن الميته و ثمن الكلب و ثمن الخمر و مهر الزانيه و 
الرشوه فى الحكم و أجر الكاهن.) لول 


- و فى كتاب التفسير من الجعفريات بإسناده عن علىٌ «ع) قال: «من السحت ثمن الميته و ثمن اللقاح و مهر البغىّ و كسب 
الحمّدام و أجر الكاهن و أجر القفيز و أجر الفرطون و الميزان إِلَّما قفيزا يكيله صاحبه أو ميزانا يزن به صاحبه و ثمن الشطرنج و 
ثمن النرد و ثمن القرد و جلود الت باع و جلود الميته قبل أن تدبغ و ثمن الكلب و أجر الشرطي الذى لا يعديكك إِلَا بأجر. و أجر 
صاحب السجن و أجر القافى (القائف- المستدرك) و ثمن الخنزير و أجر القاضى و أجر الصاحب (الساحر- المستدركك) و 
أجر الحاسب بين القوم لا يحسب لهم إلا بأجرء و أجر القارئ الذى لا يقرأ القرآن إِلَا بأجر و لا بأس أن يجرى له من بيت المال. 


والهديه يلتمس أفضل منها ...) (©) 


و رواه عنه قّ المستدركك. 0« 


.2 الوسائل ؟١١/ 27, الباب ه من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ )١( 

(؟) الوسائل ؟١١/‏ 67, الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8. 

() نفس المصدر و الباب و الصفحه. الحديث 4. 

(©) الجعفريات (المطبوع مع قرب الإسناد)/ .18١‏ 

(0) مستدرك الوسائل /١‏ 678, الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: ٠١‏ 


-١‏ قال الخليل بن أحمد فى العين: «السحت: 


كل حرام قبيح الذكر يلزم منه العار نحو ثمن الكلب و الخمر و الخنزير.» )1١‏ 


-١‏ و فى معجم مقايبس اللغه: «المال السحت: كل حرام يلزم آكله العار. و سمّى سحتا لأننّهِ لا بقاء له. و يقال: أسحت فى 
تجارته: إذا كسب السحت. و أسحت ماله: 


)7١ أفسده.)‎ 


ع 4 . لا 7 ع 
“- و فى المفردات: «السحت: القشر الذى يستأصلء قال- تعالى-: قد حتكم بعَذاب و قيئ: فُسْحتَكم يقال: سحته و أسحته. و 
فئه اليحوسئة للمحظور الذى يلزم صاحبه العار كأنه يسحت ديله و مرو ته. قال- تعالى-: أكالونَّ ل أى لما يسحت دينهم.) 
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ع- و فى النهايه: «يقال: مال فلان سحت أى لا شىء على من استهلكه. و دمه سحت أى لا شىء على من سفكه. و اشتقاقه من 
الشحت و هو الإهلااكك و الاستيصال. 


و السحت: الحرام الذى لا يحل كسبه.» «©) 


4- و فى المنجد: «السحت,. جمعه أسحات: الحرام. ما خبث و قبح من المكاسب فلزم منه العار كالرشوه. مال سحت وسحت: 
متلف هالكك.) )0١‏ 


(1) العيه #/ 19. 

(؟) مقاييس اللغه #/ .٠68‏ 

(") المفردات للراغب/ .7١‏ و الآيه الأولى من سوره طه »)73١(‏ رقمها ١2؛‏ و الثانيه من سوره المائده (0)» رقمها 7؟. 
() التهانه لابن الأير اروع 

(0) المنجد/ 7:". 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١0‏ 


أقول: يظهر منهم أن السحت حرام خاصٌ يتنر عنه طباع الكرام و يذهب بالدين أو المروّه ولا بركه له و لا بقاء. 


و الظاهر من حرمه ثمن المعامله بنحو الإطلاق بطلانهاء إذ مقنضى صحتها انتقال العوضين و جواز التصدّف فيهما. فحرمه الثمن 
كنايه عن عدم انتقاله إلى البائع. 


و بعباره أخرى: حرمه الثمن شرعا و عدم جواز التصرّف فيه لا يجتمع عرفا مع صبحه المعامله و إيجاب الوفاء 


بها. 


و هل يستفاد من هذه الروايات و غيرها مما حكم فيها بكون الثمن سحتا أو حراما حرمه الثمن شرعا بعنوان أنه ثمن لشى ء من 
المذكورات وراء حرمته بما أنه مال الغير بحيث يستلزم أخذه و التصرّف فيه استحقاق عقوبه زائده وراء استحقاقها على التصرف 
فى مال الغير و استحقاقها على معوّض هذا الثمن إن كان عملا محرما كالزنا مثلا و على نفس المعامله أيضا فى مثل بيع الخمر و 
الربا كما التزمنا بذلكك؟ 


ظاهر كلام الأستاذ الإمام «ره) فى مكاسبه )١١‏ ذلكك كما مرّ. 


و قال أيضا: «و الظاهر منها أنّ الثمن محرّم بعنوان ثمن الحرام أو ثمن النجس. لأنَّ الظاهر من تعلق حكم على عنوان موضوعيته. 
فالحمل على حرمته باعتبار التصرف فى مال الغير بلا إذنه خلاف ظواهر الأدلّه.» 3١‏ 


أقول: الظاهر أنْ تحريم الثمن كنايه عن بطلان المعامله و فسادهاء و مقتضى ذلكك عدم انتقال الثمن و حرمه التصرف فيه لذلكك. 
ولو أريد استفاده ذلكك من لفظ السحت بظنّ دلالته على شدّه الحرمه و المبغوضيه 


ففيه أنْ التعبير بالسحت ليس لبيان شدّه الحرمه بل لبيان خسّه الاكتساب و مهانته 


.18 و‎ ١1" /١ المكاسب المحرمه‎ )١( 
.18 و‎ ١1" /١ (؟) المكاسب المحرمه‎ 
7١8 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


بحيث يتنفر عنه طباع أهل المروّه و المكرمه و إن فرض كون نفس العمل شريفا كالقضاء و قراءه القرآن مثلا كما فى روايه 
الجعفريات» فأراد النبى «ص» أو الإمام «ع» بهذا التعبير تأنفهم من هذه الاكتسابات و أثمانها. 


و يشهد لما ذكرنا أن كثيرا مما أطلق عليها السحت فى روايه الجعفريات و غيرها مما يشكل الالتزام بشدّه حرمتها و عقوبتها بل 
بأصل حرمتها أيضاء و إِنْما أطلق عليها السحت 


بلحاظ حزازه الاكتساب بها و تأبّى النفوس الكريمه منها كأجر الحتجام و القاضى و القارئ و الحاسب و ثمن اللقاح و القرد و 
عوض الهديه أزيد منها. 


وفى موثقه سماعه قال: قال «ع): «السَ حت أنواع كثيره» منها: كسب الحتّدام و أجر الزانيه و ثمن الخمر.» ١١‏ و نحوها روايه 
أخرى لسماعه إِلَا أن فيها: «كسب الحتجام إذا شارط.) 07١‏ 


والظاهر أن سحتيه أجر الحبّدام ليست بلحاظ الحرمه و العقوبه» بل الملاكك المشتركك بينه و بين ما رادفه هو الحزازه و تأَبّى 
ازول الك مخنانتيا وتوتسصض الزواناتك أن وجول الله «ص» احتجم و أعطى أجر الحيّدام؛ و فى بعضها أنه قال: «اعلفه 
ناضحكك.) 23 


و ملخص الكلام أنّه من أقدم على بيع الخمر مثلا فمعاملته باطله قطعاء و مقتضاه عدم انتقال الثمن إليه و حرمه تصرّفه فيه بما أنه 
قآل الغين» و التزّمنا كوت الحرمة التكليفه أيضًا لهذه المعامله لما ورد :من التاكندات فى زواياتة و لعليا لأنجابها إشاعة 


.8 الوسائل ؟١١/ 2) الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ )١( 

(؟) الوسائل ؟١١/‏ 27, الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ”. 

(*) راجع الوسائل 27١/1١7‏ الباب 4 من أبواب ما يكتسب به؛ و سنن ابن ماجه 77 7/7١‏ الباب ٠١‏ من كتاب التجارات. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١7‏ 


الخمر فى المجتمع قهرا. 
و أما الالتزام بحرمه الثمن بما أنه ثمن الخمر زائدا على كونه مال الغير فيشكل الالتزام به» و إن اختاره الأستاذ الإمام. 
و لو شكك فى ذلكك فالأصل يقتضى العدم بناء على جريانه فيما إذا شكك فى و جهه الحرمه زائدا على ما يعلم فى موضوع واحد. 


هذا كله فيما يرتبط بروايات 


*- ما فى دعائم الإسلام: «روّينا عن جعفر بن محمّدء عن أبيه» عن آبائه» عن على «ع): أن رسول الله «ص» نهى عن بيع الأحرار» 
و عن بيع الميته و الدم و الخنزير و الأصنام» و عن عسب الفحلء و عن ثمن الخمر و عن ببع العذره؛ و قال: هى ميته.» )1١‏ 


ورواه عنه فى المستدركك 19). 


قال فى النهايه: «فيه: أنّه نهى عن عسب الفحل. عسب الفحل: ماؤه فرسا كان أو بعيرا أو غيرهما. و عسبه أيضا: ضرابه ... والم ينه 
عن واحد منهماء و إنما أراد النهى عن الكراء الذى يؤخذ عليه. فإِنْ إعاره الفحل مندوب إليها.» «*) 


/- و فى باب ثمن الخمر و الميته من سنن أبى داود بسنده عن أبى هريره أنَّ رسول الله ص» قال: «إِنّ الله حرّم الخمر و ثمنهاء 
و حرم الميته و ثمنهاء و حرّم الخنزير و ثمنه.» فرق 


)١(‏ دعائم الإسلام 218/7 كتاب البيوع» الفصل ١‏ (ذكر ما نهى عن بيعه)» الحديث ؟57. 
(؟) مستدرك الوسائل 6777/7 الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8. 

(") النهايه لابن الأثير "/ 38. 

(؟) سنن أبى داود 7/ ,70٠‏ كتاب الإجاره؛ باب فى ثمن الخمر و الميته. 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١8‏ 


- و فيه أيضا بسنده عن جابر بن عبد الله أنه سمع رسول الله ص» يقول عام الفتح و هو بمكه: «إنّ الله حوّم بيع الخمر و الميته 
و الخنزير و الأصنام.» فقيل: يا رسول اللهء أ رأيت شحوم الميته؛ فإنّه يطلى بها السفن و يدهن بها الجلود و يستصبح بها الناس؟ 
فقال: «لاء هو حرام.» ثم قال رسول الله «ص» عند ذلكك: «قاتل اللّه اليهود. 


إن الله لما حرّم عليهم شحومها أجملوه ثم باعوه فأكلوا ثمنه.) و فى روايه أخرى عن جابر نحو ذلكك و لم يقل: 
هو حرام). )١١‏ و روايه جابر رواها مسلم أيضا و ابن ماجه .)75١‏ 
أقول: جمله و جمّله و أجمله: أذابه. و المترائى من هذه الروايه أن الشحوم المحرّمه على اليهود كانت من قبيل الميته. 


و روايه جابر هى التى ذكرها أبو إسحاق فى المهذّب دليلا لبطلان بيع النجس مطلقا بقياس سائر النجاسات على ما ذكر فيها كما 


مر 


و محصّل الدليل الثالث عشر إلغاء الخصوصيّه من هذه الروايات المستفيضه المتعرّضه لجمع من أفراد النجس باستظهار أن العله 


هذاء و لكنّ المتبادر من الجميع منع بيعها بلحاظ المنافع التى كانوا يشترونها غالبا لأجلها و يرتّبونها عليها فى تلك الأعصار من 
الأكل و الشرب و نحوهماء فالاستدلال بها على كون عنوان النجاسه بنفسها موضوعا مستقلا للمنع عن المعامله قابل للمناقشه. 


وقد عرفت أن المهم من هذه الأدلّه هو الإجماع المدّعى و الشهره المحققه بين الفريقين. 


وقد مرت المناقشه فيهما أيضا. 


() سنن أبى داود ؟/ 50٠‏ و ,50١‏ كتاب الإجاره» باب فى ثمن الخمر و الميته. 


زف راجع صحبح مسلم اال كتاب المساقاه» باب تحريم بيع الخمر 0 الحديث ل وسئن ابن ماجه لوبرضةة كتاب 
الفجاؤاة1 ثات نا لا بعل اد اديت 1 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١09‏ 


و إذاففينا دلألة هذة الأدله على منع المعامله فمقتضى عمومات العقود و التجاره و البيع صيحتها بلحاظ المنافع المحلله العقلائيه. 
و لكنّ الأحوط مع ذلك كله- كما فى كلام الأعلام- تركك المعامله عليها بأنحائها. 


قالوا: نعم» إذا كانت أعيان النجاسه تحت سلطه أحد فالعقلاء يعتبرون له 


بالنسبه إليها حقّ الاختصاص و التقدّم؛ بحيث يعدّون إجباره على رفع اليد ظلما و تعدّياء نظير حق السبق بالنسبه إلى الأمكنه 
المشتركه. فله أن يأخذ شيئا لا بإزاء هذه الأعيان النجسه بل فى قبال رفع اليد عنهاء فإذا رفع يده عنها استولى عليها من يريدها. 


و ممن تعرّض لذلكك صاحب الجواهر» فراجع .)١١‏ 


أقول: لا يخفى أنْ مسائل المعاملات ليست مسائل تعبّديه محضه نظير خصوصيات العبادات الشرعيه؛ بل الملحوظ فيها مصالح 
المجتمع. فإن فرض أن الشارع منع من المعامله على النجس بأنحائها فلا محاله يكون هذا ناشئا من إرادته تطهير محيط التعيش 
منها بالكليه و عدم تلوّث مظاهر الحياه بها أصلا. 


وعلى هذا فلا يرضى الشارع بالاستيلا-ء عليها بنحو الميججان أيضا بقصد الانتفاع بها كما دلت على ذلك روايه تحف العقول 
حيث نهى فيها عن ملكه و إمساكه و التقلب فيه بوجه من الوجوه لما فيه من الفساد. و حينئذ فيحرم جميع الانتفاعات بها كما 
التزم بذلكك المشهور بالنسبه إلى الميته و أجزائها. و لذا قالوا بعدم جواز الاستصباح بها حتى تحت الم ماء أيضا كما مرّ عن 
القواعد و فرّقوا بينها و بين الزيت المتنجس فى ذلكك و هو المستفاد من خبر جابر أيضا. 


)١(‏ راجع الجواهر 77/ 4: كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7٠١‏ 


و أمّا إذا فرض أنّ الشارع يرضى بالانتفاع بها بغير مثل الأكل و الشرب الاختياريين فبأىٌ وجه نحرّم المعامله عليها؟ مع أن 
المعاملات شرّعت لرفع الحاجات و تحصيل ما يحل الانتفاع به و لو فى موارد خاصّه ولا منع فيها إِلَا بالنسبه إلى ما يضرٌ بحال 
المجتمع كالغرر و الربا و نحوهماء و ليست أحكام الشارع جزافيه. فتدبّر. 


قد مر أنْ الظاهر من كلمات أكثر الأعلام من فقهاء الفريقين: أن النجاسه بنفسها مانعه عن صبحه المعامله و أنها موضوع مستقل 
للمنع و إن فرض أن للشى ء منفعه محلله مقصوده. و لذا ذكروها عنوانا مستقلا فى قبال ما لا ينتفع به منفعه محلّله مقصوده. 


و مر عن العلامه فى التذكره قوله: «يشترط فى المعقود عليه الطهاره الأصليه ...) )١١‏ 


و عن الشهيد فى المسالك قوله: «و لا فرق فى عدم جواز بيعها على القول بعدم قبولها الطهاره بين صلاحيتها للانتفاع على بعض 
الوجوه و عدمه. و لا بين الإعلام بحالها و عدمه على ما نصّ عليه الأصحاب و غيرهم.) «") هذا. 


و لكن يظهر من كثير من كلماتهم أن عدم جواز بيعها معلول لعدم جواز الانتفاع بها. 


و مقتضى ذلكك أنه لو قلنا بجواز بعض الانتفاعات المقصوده من الأعيان النجسه كالتسميد من العذرات مثلا لم يمنع عن بيعها 
لذلكك, فليست النجاسه بما هى نجاسه مانعه بل المنع فيها ناش من عدم المنفعه المحلّله المقصوده الموجبه لمالتّتها عرفا و شرعا. 


)١(‏ التذكره /١‏ عا#ع» كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
(؟) المسالكك /١‏ ع18ء كتاب التتجارهء الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: "١١‏ 


و على هذا تكون الأعيان النجسه لكونها ممنوعه الانتفاع شرعا و لو إجمالا فى الحقيقه قسما من النوع الثالث الآتى أعنى ما لا 


-١‏ ففى الخلاف فى مسأله بيع الزيت النجس (المسأله ؟1) قال: «و روى أبو على أبى هريره فى الإفصاح أن النبى «ص» أذن فى 
الاستصباح بالزيت النجسء و هذا يدل جواز بعه.) )١١‏ و بجر ذلك فى الشه الا أنّه قال: «في الأوضاح.) 07١‏ 
حَ : جوا ره صو فى العنية . فى الا وصاح 


يظهر من هذه العباره أن جواز البيع دائر 


هداز وعدزة السبعه المسللد 


-١‏ و فى الغنيه بعد ما قدّد المعقود عليه بكونه منتفعا به منفعه مباحه قال: «و اشترطنا أن يكون منتفعا به تحرزا مما لا منفعه فيه 
كالحشرات و غيرها. و دنا بكونها مباحه تحفظا من المنافع المحرمه. و يدخل فى ذلكك كل نجس لا يمكن تطهيره إِلَا ما 
أخر جه الدليل ...» 3 


*- و فى المنتهى فى مسأله جواز بيع كلب الماشيه و نحوها قال: «و لأنْه يصحُ الانتفاع به و نقل اليد فيه و الوصيه به فيصحٌ بيعه 
كالحمار.) (©”» 


*- و فيه أيضا فى مسأله جواز إجازه الكلب قال: «لنا أنه منفعه مباحه فجازت المعاوضه عليها كبيع الحمار.» «0) و نحو ذلكك 
أيضا فى التذكره «2). 


ه- و فى التذكره: «إن سوّغنا بيع كلب الصيد صمح بيع كلب الماشيه و الزرع و الحائط 


)١(‏ الخلاف 187/7 (ط. أخرى /١‏ 87)» كتاب البيوع. 

(؟) الجوامع الفقهيه/ 07 (ط. أخرى/ 288)» كتاب البيع من الغنيه. 
(*) الجوامع الفقهيه/ 07 (ط. أخرى/ 288)) كتاب البيع من الغنيه. 
(؟) المنتهى 7/ :.٠٠١4‏ كتاب التجاره؛ المقصد الثانى» البحث الأوّل. 
(0) نفس المصدر و الصفحه. 

(2) التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١7‏ 


لأنْ المقتضى وهو النفع حاصل هنا.) )١١‏ 


*- و فيه أيضا بعد استدلاله لجواز بيع كلب الصيد بأنّه يحل الانتفاع به و نقله استدلال المانع بأنّه نجس العين فأشبه الخنزير قال 


فى جوابه: «و النجاسه غير مائعه كالدهن النجس. و الخنزير لد ينتفع به بخلافه.) 1١‏ 


/- و فيه أيضا: «يجوز بيع كل ما فيه منفعه لأنّ الملكك سبب إطلاق التصرّفء و المنفعه المباحه كما يجوز استيفاؤها يجوز أخذ 
العوض عنها فيباح لغيره 


بذل ماله فيها توصلا إليها و دفعا للحاجه بها كسائر ما أبيح بيعه.) (”7) 


أقول: يظهر من هذه العباره ما كنا نصرٌ عليه من الملازمه بين جواز الانتفاع بالشىء و لو فى حاله خاصّه و بين صحه المعامله 
عليه. 


4- و نظير ذلكك ما فى السرائر فإنّه بيعد ما حكى عن نهايه الشيخ المنع عن التكسب بالفيله و الدببه و غيرها قال: «قال محمد بن 
إدريس: قوله- رحمه اللّه-: الفيله و الدببه فيه كلا-م و ذلكك أن كل ما جعل الشارع و سوّغ الانتفاع به فلا بأس ببيعه و ابتياعه 
لتلك المنفعه و إِلَما يكون قد حلدل و أباح و سوّغ شيئا غير مقدور عليه. و عظام الفيل لا خلاف فى جواز استعمالها مداهن و 
أمشاطا و غير ذلكك كن 


4- و فى التنقيح فى ذيل قول المصئّف: «الأوّل: الأعيان النجسه؛ قال: «إِنّما حرم بيعها لأنّها محرّمه الانتفاع و كل محرّمه الانتفاع 
لا يصح بيعه. أمّرا الصغرى فإجماعيه. و أمّا الكبرى فلقول النبى «ص»: «لعن الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فباعوها.» علل 
استحقاق اللعنه ببيع المحرّم فيتعدّى إلى كل محرّم الانتفاع به» و لما رواه ابن عباس عن 


)١(‏ التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
() التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
(*) التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
(6) السرائر 7/ 77١‏ كتاب المكاسبء» باب ضروب المكاسب. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 71 


النبى «ص:: إِنّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه.» )1١‏ 


أقول: و العجب منه أنّه استدل للكبرى بالروايات العاميه و لم يتعرض لروايه تحف العقول و غيرهاء فيظهر منه عدم اعتمادهم 
عليها. و كون الأعيان النجسه محر مه الانتفاع 


بنحو الإطلاق محل كلام و سيأتى البحث فيه عند تعرض المصنّف للمسأله. 


-٠‏ و فخر المحققين فى الإيضاح أطال الكلا-م فى هذا المجال نذكره ملخصا: قال: «و أنا أذكر قاعده يعرف منها مسائل 
الخلاءف و الوفاق و منشأ الاختلااف فى كل مسائل البيع» فأقول: ما لا منفعه فيه أصلا لا يجوز العقد عليه لأنّ ذلكك من أكل 
المال بالباطل. و هذا الذى لا منفعه فيه لا يصحح تملكه كالخمر و الميته. 


و أمَا ما فيه منفعه مقصوده فلا يخلو من ثلاثه أقسام: أده أن تكوة اسار شافع ونه القانن» أن كو شائز متافعه ميجللد 


وبالقالقة أن كرف نيا مجدلاك و رعظيها حدما 
فإن كانت سائر منافعه محرّمه صار كالقسم الأوّل الذى لا منفعه فيه كالخمر و الميته. 
ون #ا سات كناقمه لله عا دايع ضماغ كالدوت الو العقا و راف :1ك 


و إن كانت منافعه مختلفه فهذه المواضع من المشكلات. فنقول: إن كان جل المنافع و المقصود منها محرّما حتّى صار المحلل 
من المنافع كالمطرح فإِنٌ البيع ممنوع أن المطرح من المنافع كالعدم. و إليه أشار ١ع‏ تقو له لعن الله اليهود حرمت عليهم 
الشحوم فباعوها.» و إن كان الأمر بعكس ذلك كان الحكم بعكسه؛ و هو أن يكون المقصود من المنافع و جلها مباحا و المحرّم 
مطرح. 


)١(‏ التنقيح الرائع "/ ه كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١‏ 


و أشكل من هذا القسم ما يكون فيه منفعه محرّمه مقصوده و سائر منافعه محلله مقصوده. فإنّ هذا ينبغى إلحاقه بالقسم الممنوع, 
لآنْ كون هذه المنفعه المحرمه مقصوده يؤذن بأنّ لها حصّه من الثمن و لأنْ العقد اشتمل عليها كما اشتمل على سائر المنافع 


و هو عقد واحد على شى ء واحد لا سبيل إلى تبعيضه. و المعاوضه على المحرّم منه ممنوع فيمنع الكل. )١١‏ 


أقول: لوج لبطلاق المعامله على ما اشعمل على المتقعة'التحلله التقضوده للعقالاه.و إن اشعمل على التتقعة المخدمه أيضاء و 
إلا لفسدت المعامله على كثير من الأشياء كالعنب و الزبيب مثلاء اللّهم إِلَا أن تكون المنفعه المحرّمه مقصوده للمتعاملين و وقعت 
المعامله بلحاظها و سيأتى البحث فى ذلكك فى مسأله بيع العنب بقصد التخمير. 


ثم إِنّه قلما يوجد شىء ممتحض فى المنافع المحرّمه أو المحلّله فقط إذ كل محرّم يمكن أن يباح فى بعض الأمكنه و الشرائط. 
و كل مباح يمكن أن يوجد له مصرف حرام. 


فالملاكك فى صحه المعامله ماليه الشى ء و كونه مرغوبا فيه مع قطع النظر عن منافعه المحرمه هذا. 
بقى البحث عن جواز الانتفاع بالأعيان النجسه و عدمه و سيأتى من المصنّف البحث فى ذلكك. فانتظر. 


إذا عرفت ما ذكروه من الأدلّه للمنع عن بيع النجس بعنوانه الكلى الجامع لجميع النجاسات و المناقشه فيها فلنتععرّض لكل واحده 
منها على ترتيب المتنء و قد عقد هو للاكتساب بالأعيان النجسه ثمانى مسائل. 


)١(‏ إيضاح الفوائد ١/601؛‏ كتاب المتاجرء المقصد الأوّل» الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١0‏ 
[النجاسات التى يحرم المعاوضه عليها ثمانيه] 


[المسأله الأولى: المعاوضه على أبوال ما لا يؤكل لحمه] 

اشاره 

الأمولى: يحرم المعاوضه على بول غير مأكول اللحم بلا خلاف ظاهر لحرمته و نجاسته و عدم الانتفاع به منفعه محلّله مقصوده. 
فيما عدا بعض أفراده كبول الإبل الجلاله أو الموطوءه. )١(‏ 

-١‏ المعاوضه على أبوال ما لا يؤكل لحمه 


[مرجع الاستثناء الأخير احتمالات:] 


)١(‏ فى مرجع الاستثناء الأخير احتمالات: 


الأول: ما ف حافتيه المتحقق الابروات قال العلل هذا استثناء من صدر الكلام أعنى قوله: «يحرم المعاوضه على بول غير مأكول 
اللحم.» بتوهم شمول الإجماع المنقول على جواز بيع بول الإبل له و إن حرم شربه.» "١١‏ 


الثانى: أن يكون استثناء من صدر الكلام أيضا و لكن بلحاظ عدم كون بول الجلّاله و الموطوءه نجساء إذ المتيقن من نجاسه بول 
ما حرم أكله نجاسه بول ما حرم أكله ذاتا لا ما حرم بالعرض. 


الثالث: ما فى مصباح الفقاهه 2»5١‏ و هو كونه استثناء من قوله: «و عدم الانتفاع به.) 


." حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/‎ )١( 
."7 /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
7١8 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


أى ليس لأبوال ما لا يؤكل لحمه نفع ظاهر إِلّا بول الإبل الجلاله أو الموطوءه. فإنّ له منفعه ظاهره و إن حرم شربه لنجاسته. 


و كيف كان -١‏ ففى مكاسب المقنعه فى عداد المكاسب المحرّمه قال: ١و‏ بيع العذره و الأبوال كلها حرام إِنَا أبوال الإبل خاصّه 


فإنّه لا بأس ببيعها و الانتفاع بها و استعمالها لضرب من الأمراض".) )١١‏ 


أقول: المفيد «ره) و إن ذكر فى عداد ما يحرم بيعه كل نجس من الأعيان كما مرّت عبارته» و ظاهره كون النجاسه بنفسها مانعا 
مستقلا فى قبال عدم المنفعه. لكن ظاهر كلامه هنا بقرينه الاستثناء هو الحكم بالمنع على العذره و الأبوال النجسه و الطاهره معا 
بملاكك واحد و هو عدم 


الانتفاع بهاء و أن الانتفاع و البيع متلازمان جوازا و منعا. و هذا يود ما مرٌ منَا من جواز البيع و المعامله على فرض جواز الانتفاع 
و كون المنفعه مقصوده. و الظاهر أنّه أراد بالحرمه الأعمم من التكليف و الوضع كما لا يخفى. 


)؟١ و فى مكاسب المراسم أيضا فى عداد المكاسب المحدّمه قال: «و العذره و الأبوال ببيع و غيره حرام إِنَا بول الإبل خاصّه.)‎ -١ 
فهو أيضا لم يفرّق بين النجسه و الطاهره منهماء فيظهر منه حرمه بيعهما بملاكك واحد.‎ 


*- و مرّ عن نهايه الشيخ قوله: «و جميع النجاسات محرّم التصرف فيها و التكسب بها على اختلاف أجناسها من سائر أنواع العذره 
والأبوال و غيرهماء إِلَّا أبوال الإبل خاصًّه: 


)١(‏ المقنعه/ /841) باب المكاسب. 
(1) الجوامع الفقهيه/ 080 (طبعه أخرى/ /ا81)» كتاب المكاسب من المراسم. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7١7‏ 


فإنّه لا بأس بشربه و الاستشفاء به عند الضروره.» )١١‏ 


أقول: فى هذا الكلا-م أيضا نوع خلط من الأموال التعمه و الطاهرة إلا أن :يجنا الميتسن على فورض أبزال الال الديده 
كالجلالة أو الموطوطم 


*- وقد مرّعن المبسوط و الشرائع و القواعد 07١‏ أيضا المنع عن بيع أبوال ما لا يؤكل لحمه و أرواثها. و كل من منع من 
الفريقين عن بيع الأعيان النجسه بإطلاقها فكلامه لا محاله شامل للأبوال و الأرواث النجسه. 


ه- و قد مرّ عن المسالك قوله: «و لا فرق فى عدم جواز بيعها على القول بعدم قبولها الطهاره بين صلاحيتها للانتفاع على بعض 
الوجوه و عدمه. و لا بين الإعلام بحالها و عدمه على ما نصّ عليه الأصحاب و غيرهم.) 


#- و فى المستند فى عداد المكاسب المحرّمه قال: «و منها 


الأرواث و الأبوال. و تحريم بيعها مما لا يؤكل لحمه شرعا موضع وفاق كما فى المسالكك.» 6١‏ 
أقول: و لأجل ذلك كله ترى المصنّف قال: «بلا خلاف ظاهر). 


و لكن قد مر منّا أن كون الإجماع المنقول و الشهره المحققه فى المقام بنحو يكشف بهما قول المعصوم كشفا قطعيا مشكل» و 
لا سيما و أن المترائى من بعضهم كون الملاكك فى المنع عدم المنفعه أو عدم المنفعه المحلّله» و لذا أجرى الحكم بالمنع على 
الأبوال بإطلاقها من غير فرق بين النجسه و الطاهره منها و استثنى بول الإبل خاصه لترتب منفعه الاستشفاء عليه. 


... النهايه/ 2" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره‎ )١( 

(؟) راجع ص /109- 174 من الكتاب. 

(*) المسالكك /١‏ 188. كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 

(6) مستند الشيعه 7/ 6 كتاب مطلق الكسبء المقصد الثالث» الفصل الثانى. 
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وقد مرّعن ابن زهره فى الغنيه )١١‏ اشتراط المنفعه المباحه فى المعقود عليه و فرّع على ذلكك عدم جواز بيع النجس. 


و فى التنقيح فى منع بيع الأعيان النجسه قال: (إِنّما حرم بيعها لأنها محرّمه الانتفاع؛ و كل محرمه الانتفاع لا يصحُ بيعه. أما 
الصغرى فإجماعيه و أمَا الكبرى فلقول النبى «ص»: لعن الله اليهود حرّمت عليهم الشحوم فباعوها ...) )7١‏ 


فرنّبٍ حرمه البيع على حرمه الانتفاع» و على هذا فلو فرض لها منفعه محلله عقلائيه فلا وجه لعدم جواز بيعها. 


و أمّا قول المصئّف: «لحرمته و نجاسته و عدم الانتفاع به :فيس أفريكورة إخاره إلى قلذنه ادل مسعتاد واتكمل أيضا أن 
يكون ذكر الحرمه و النجاسه توطثه لبيان عدم الانتفاع منفعه محلله» فيكون هو الدليل فى الحقيقه. 


و كيف كان فقد ناقشنا سابقا فى هذا 


الدليل بالتفصيلء فراجع الدليل السابع مما مرّ. 


و محصّلله: أنّ حرمه جميع المنافع لا دليل عليهاء و حرمه بعضها كالأكل و الشرب و نحوهما غير مانعه عن صحّحه المعامله بلحاظ 
المنافع الأخر. و المنافع تختلف بحسب اختلاف الأزمنه و الأمكنه و الشرائط و لم يثبت كون النجاسه بنفسها مانعا مستقلا. و إذا 
فرض لها منافع محلّله عقلائيه و صارت لها ماليه بلحاظهاء فلا وجه للحكم ببطلان المعامله عليها بإطلاقها. 


)١(‏ راجع ص 7١١-198‏ من الكتاب. 


() التنقيح الرائع /١‏ ل كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
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[فرعان] 
اشاره 

فرعان 

[الأوّل: بحث استطرادى حول أبوال ما يؤكل لحمه] 

اشاره 

الأوّل: ما عدا بول الإبل من أبوال ما يؤكل لحمه المحكوم بطهارتها عند المشهور إن قلنا بجواز شربها اختياراء كما عليه جماعه 
من القدماء و المتأخرين بل عن المرتضى دعوى الإجماع عليه؛ فالظاهر جواز بيعها .)١(‏ 

و إن قلنا بحرمه شربها كما هو مذهب جماعه أخرى لاستخباثها ففى جواز بيعها قولان: 


من عدم المنفعه المحلله المقصوده فيهاء و المنفعه النادره لو جوّزت المعاوضه لزم منه جواز معاوضه كل شى ء. و التداوى بها 
لبعض الأوجاع لا يوجب قياسها على الأدويه و العقاقير لأنّه يوجب قياس كل شى ء عليها للانتفاع به فى بعض الأوقات. 


و من أن المنفعه الظاهره و لو عند الضروره المسوّغه للشرب كافيه فى جواز البيع. و الفرق بينها و بين ذى المنفعه الغير المقصوده 
حكم العرف بأنّه لا منفعه فيه. و سيجى ء الكلام فى ضابطه المنفعه المسوّغه للبيع. 


بحث استطرادىٌ حول أبوال ما يؤكل لحمه 
)١(‏ لا يخفى أن صبحه المعامله عليها لا تدور مدار جواز شربهاء إذ لا تنحصر 
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منافعها فى الشّرب» بل لا يعدٌ الشّرب من منافعها بحسب العاده و إن امكن التداوى بها فى بعض الأحيان. و لكن يمكن أن 
يستخرج منها فى المصانع الحديثه موادٌ كيمياويه نافعه فتصير بذلكك ذات قيمه و مالته. و حديث: (إِنّ اللّه إذا حرّم على قوم أكل 
شى ء حرّم عليهم ثمنها على فرض صيححته منصرف- كما مرّ- إلى صوره كون الشى ء معدًا للأكل و بيع لأجل ذلكك و إِلَا لزم 


و بالجمله فصبحه المعامله على الأبوال الطاهره لا تتوقف على جواز شربهاء بل على مالئتها عند العقلاء بحيث يرغبون فى شرائها 


لأغراض عقلائيه. فيكون بين جواز شربها و صبحه 


المعامله عليها بحسب المورد عموم من وجه؛ إذ على فرض جواز الشرب يمكن أن لا يكون لها فى مورد ماليّه و قيمه لعدم 
الرغبه فيها أصلا كما هو الغالب فلا يصحٌ بيعها لذلك. و على فرض عدم جواز الشرب يمكن أن يتصوّر لها منافع عقلائيه 
توجب لها قيمه و رغبه فيصحٌُ بيعها لذلكك. 


[الأقوال فى المسأله] 
و كيف كان فهل يجوز شرب الأبوال الطاهره مطلقاء أو لا يجوز مطلقاء أو يفصّل بين بول الابل و غيره: أو بين حاله الاضطرار و 
غيرها؟: 


-١‏ قد مرّ عن المقنعه و المراسم حرمه بيع الأبوال كلها إِلَا بول الإبل» فيمكن أن يستشعر من كلامهما حرمه شربها أيضا إِنَا بول 


؟"-وفى الأطلعية و الأشربة من النهايه قال: «و لا بأمن بأن يستشفى بأبوال الوبل.» )١١‏ 
و ظاهر كلامه الاختصاص بها للاستشفاء فقط. 


اندو فى الأشرية من الوسيلةة وو ال جز شرف كماء لحر اناق ول أنواليا مكار ا 


)١(‏ النهايه/ 04٠‏ باب الأطعمه المحظوره و المباحه. 
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بول الوبل» فإنّه يجوز شربه للاستشفاء.» )١١‏ 


*- و فى الأمطعمه و الأشربه من الشرائع بعد التعرّض لحرمه البول ممما لا يؤكل لحمه قال: «و هل يحرم مما يؤكل؟ قيل: نعم إلا 
أبوال الإبلء فإنّه يجوز الاستشفاء بها. و قيل: 


يحل الجميع لمكان طهارته. و الأشبه التحريم لمكان استخباثها.» 7١‏ 


أقول: ذليلة الأخير ناظر الى أيه الكبائة وسات اليحك فيها, 


ه- و لكن فى أشربه الاتتصار: «مسأله: و مما يظن قبل التأملى انفراد الإماميه به القول بتحليل شرب أبوال الإبل و كل ما أكل 
لحمه من البهائم إِما للتداوى أو غيره. و قد وافق الإماميه فى ذلكك مالكك و الثورى و زفر. و 


قال محم د بن الحسن فى البول خاصّه مثل قولنا و خالف فى الروث. و قال أبو حنيفه و أبو يوسف و الشافعى: بول ما أكل لحمه 
نجس و روثه أيضاء كنجاسه ذلكك مما لا يؤكل لحمه. 


و الذى يدل على صحه مذهبنا بعد الإجماع المتردّد: أن الأصل فيما يؤكل لحمه أو يشرب لبنه فى العقل الإباحه ... و أيضا فإِنَّ 


بول ما يؤكل لحمه طاهر غير نجس. و كل من قال بطهارته جوّز شربه؛ و لا أحد يذهب إلى طهارته و المنع من شربه ...) ” 


أقول: فهو «ره» حكم بحليه بول ما أكل لحمه و جواز شربه مطلقا من الإبل و غيره و للتداوى و غيره و ادّعى على ذلك الإجماع, 
و أطال الكلا-م فى الاستدلال عليه. و ظاهره ابتناء المسأله على طهاره الأ-بوال و أن القول بطهارتها يستازم القول بحليتها مع 
وضوح بطلان ذلكك. 


)١(‏ الوسيله/ *8"؛ كتاب المباحات» فصل فى بيان أحكام الأشربه. 
(1) الشرائع/ 108 (ط. أخرى 7 777), كتاب الأطعمه و الأشربه القسم الخامس. 
(") الانتصار/ ١70؛‏ مسائل الصيد و الذبائح و الأطعمه و الأشربه و اللباس. 
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[الدليل على جواز البيع] 


و كيف كان فحيث إِنّ المسأله مما يقل الابتلاء بها- إذ فى حال الاختيار يتأبَى كلّ إنسان و يشمئرٌ من شرب الأبوال بالطبع» و 
لذا قد يتعتجب من عنوانها فى الروايات و كلمات الأصحابء و فى حاله الاضطرار من وجود عطش مهلكك فى القفار أو للتداوى 
المنحصر يحل كلّ شى ء محرّم قطعى فضلا عن الأبوال الطاهره المختلف فيها- كان تطويل البحث فيها تضبيعا للوقت» و لكن 
التعرض لها إجمالا يشتمل على فوائد. و قد تعرّض للمسأله فى الجواهر .)١١‏ و عمده 


الدليل على الجواز أصاله الحل و الإباحه؛ فيحتاج المنع إلى الدليل الرادع. 


وقد يستدلٌ للجواز أيضا بما عن قرب الإسناد عن السندى بن محمدء عن أبى البخترى. عن جعفره عن أبيه «ع) أن النبى «ص» 
قال: رلا أن ببول ما اكل لحمه.) )”١‏ 


أقول: أبو البخترى هو وهب بن وهب. قيل فى حقّه: إِنّه كان كذّابا. و دلاله الخبر أيضا غير واضحه: إذ المتبادر منه عدم البأس 
ببوله من جهه النجاسه لا الشربء لعدم تعارف شربه و قله الابتلاء به. 


و الخبر مروىٌ من طرق السنّه أيضا عنه «ص»» فراجع البيهقى ".و رواه فى الانتصار أيضا فى مسألتنا هذه عن البراء بن عازب 
عنه «ضن 1+ و لكن نظره ظاهرا الاستدلال بة للظهاره لآ لجؤان الشرب كما يظهر من سائر :ما زواه؛ غاية الأمر أنّه.بنى جوازٌ الغرب 
على الطهاره كما مرٌ. 


ودستدل للحؤافاقي أنوال الال تبتك الاطلاى عتفي الجقري» قال سكعت آنا 


)١(‏ راجع الجواهر 2"/ 941" و ما بعدهاء كتاب الأطعمه و الأشربه؛ القسم الخامس. 

(؟) الوسائل /١7‏ /الى الباب 04 من أبواب الأطعمه المباحه: الحديث 7. 

() راجع سنن البيهقى /١‏ 187؛ كتاب الطهاره؛ باب الخبر الذى ورد فى سؤر ما يؤكل لحمه. 
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الحسن موسى «ع» يقول: «أبوال الإبل خير من ألبانهاء و يجعل اللّه- عرّ و جلّ- الشفاء فى ألبانها.» 2١١‏ و فى السند بكر بن صالح» 
و فيه كلام. و حيث إن ألبان الإبل محلّله مطلقا فخيريّه أبوالها منها تقتضى حليتها بطريق أولى. 


إلا أن يقال- كما فى مصباح الفقاهه «05-: إِنّ روايه الجعفرى ليست بصدد بيان الجواز التكليفى» بل هى مسوقه لبيان الوجهه 
الطبيه كما يشهد بذلك 


ذيل الروايه» فتأمّلء فإِنْ شأن الإمام «ع» هو بيان الأحكام لا الطب المحض. 
وأكثر الأخبار الوازده :فى المسأله موردها سؤالا أو حوانا ضور الاستهقاء و التذاوف. 
وعمدتها فى أبوال الإبل فقط» و إن كان بعضها يدل على بول غير الإبل أيضا. 


و بالجمله فاستفاده العموم منها غير واضحه. بل ربما يستفاد من مفهوم بعضها اختصاص الحليه و الجواز بصوره الاستشفاء. و بها 
يرفع اليد عن أصاله الحل و عن ظهور روايتى أبى البخترى و الجعفرى فى عموم الحلّ لو سلّم ظهورهما فى ذلكك. 


فلنتعرّض لبعض الروايات: 


يشربه. و كذلكك أبوال الإيل و الغنم.» " 


أقول: ظاهر الجواب كون بول الإبل و غيرها مما يؤكل لحمه على وزان واحد و اختصاص حل الجميع بصوره الاحتياج للتداوى, 
و إِلَا كان ذكر الشرط لغوا. فبمفهوم الشرط يرفع اليد عن أصاله الحل. 


.87/١1/ الكافى 8/8**, كتاب الأطعمه؛ باب ألبان الإبل» الحديث ؟؛ عنه الوسائل‎ )١( 
.١ /الىل الباب 04 من أبواب الأطعمه المباحه الحديث‎ /١7 الوسائل‎ )*( 
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؟- روايه سماعه؛ قال: سألت أبا عبد الله اع» عن شرب الرجل أبوال الإبل و البقر و الغنم ينعت له من الوجع هل يجوز له أن 


يشرب؟ قال: انعم » لا 1 به.) )١١‏ 


أقول: مورد الروايه , بحسب السؤال و إن كان خصوص صوره الوجع؛ و الجواب وارد عليهاء لكن لا دلاله له على نفى الغير بحيث 
يرفع به اليد عن أصاله الحل. و بالجمله فليس خبرا سماعه و عار على وزان واحد. 


و إن كان يظهر من عباره الشيخ فى المكاسب ذلك. 


- خبر موسى بن عبد الله بن الحسن» قال: سمعت أشياخنا يقولون: «ألبان اللقاح شفاء من كل داء و عاهه. و لصاحب البطن 


أبوالها.) )7١‏ 
أقول: هكذا فى الكافى. و فى الوسائل عن الكافى: «و لصاحب الربو أبوالها.» «*) 
و الخبر لم يرفع إلى المعصوم «ع). و موسى بن عبد اللّه هو موسى بن عبد اللّه بن الحسن بن الحسن بن على بن أبى طالب «ع. 


- خبر المفضّل بن عمر عن أبى عبد الله ١ع‏ أنه شكا إليه الربو الشديد فقال: «اشرب له أبوال اللقاح» فشربت ذلكك فمسح الله 


دائى.») 22 
أقول: اللقاح جمع لقوح بالفتح: النوق ذوات الألبان. و الربو بالفتح قد يفشر بالنهيج و تواتر النفس و قد يفشر بانتفاخ البطن. 


ه- خبر أبى صالح عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «قدم على رسول الله «ص» قوم من بنى ضبه مرضىء فقال لهم رسول الله اص): 
«أقيموا عندى فإذا برئتم بعثتكم فى سريّه.) 


)١(‏ الوسائل 8/١17‏ ى الباب 84 من أبواب الأطعمه المباحه» الحديث 

(1) الكافى 8/8" كتاب الأطعمه؛ باب ألبان الإبل؛ الرقم ؟. 

(*) راجع الوسائل 48/17 الباب 84 من أبواب الأطعمه المباحه. الرقم ؟. 
() نفس المصدر و الباب و الصفحه. الحديث /,. 
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فقالوا: أخرجنا من المدينه فبعث بهم إلى إبل الصدقه يشربون من أبوالها و يأكلون من ألبانها. فلمًا برءوا و اشتدٌوا قتلوا ثلاثه 
ممّن كان فى الإبل فبلغ رسول الله «ص) الخبر ...) )١١‏ 


8- خبر دعائم الإسلام عن أمير المؤمنين «ع»؛ قال: «قدم على رسول الله «ص» قوم من بنى ضببه مرضىء فقال لهم رسول الله 
«ص): «أقيموا عندى 


فإذا برئتم بعثتكم فى سريّه. فاستوخموا المدينه فأخرجهم إلى إبل الصدقه و أمرهم أن يشربوا من ألبانها و أبوالها يتداوون بذلكك 


رف 


بدخران عباس قال قالنوسول اللدوضنةة لزقاق ابزال الأبل.ى ألباتها شفاء للذربه بطونهم.» 0 و راجع فى هذا المجال 
سنن البيهقى أيضا «6). 
وقد تحصّل مما ذكرنا أن مقتضى أصاله الحل و إن كان هو الحل مطلقا لكن مقتضى مفهوم الشرط فى موثقه عمار هو الحليه 


للتداوى فقطء فبه يرفع اليد عن الأصل. هذا. 


الاستدلال للحرمه بآبه تحريم الخبائث 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ” جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» ١518‏ ه ق 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 770 


قد مرّ عن المحقق فى الشرائع الاستدلال لحرمه الأبوال باستخباثها. و الظاهر كونه إشاره إلى قوله- تعالى- فى سوره الأعراف: و 
يحرم عَلَيِهمُ اللا «0) 


وقد شاع فى المحافل العلميه الاستدلال بالآآيه لحرمه كل ما يتنفر عنه الطباع» 


.,/ من أبواب حدٌّ المحارب» الحديث‎ ١ الباب‎ 0*8 /١6 الوسائل‎ )١1( 

(؟) سعدرك الوساكا:» البات “الا من أبوات الأشريه التباضه الحديك ١‏ 

(امسقك هيك ةلا ميلكن عبد الله وى عباس : 

(؟) راجع سنن البيهقى /٠١‏ ؛ كتاب الضحاياء باب ما يحل من الأدويه النجسه بالضروره. 
(ه) سوره الأعراف (/0» الآيه /1ه١.‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 778 


و استدلوا بها أيضا لحرمه الانتفاع بالأعيان النجسه و المتنجسات غير القابله للتطهير. 


و فى مصباح الفقاهه حكى عن بعض الأعاظم الاستدلال بالآبه فى المقام ثم ردّه بما لفظه: إن المقصود من الخبائث كل ما فيه 
مفسلك ووذ عرو نكا تق الأضال :اليد مومه لمر حضف الفارسية لفق بولند و نال عل :ذلكك ] ظألاق» النكريم 


على العمل القببح فى قوله- تعالى-: وَ تَجئِاةُ من الْقَوِئَه الى كانت تَعْمَلُ الْطِْائتٌَ. و يساعده العرف و اللغه. و إذن فالآيه ناظره 
إلى تحريم كل ما فيه مفسده و لو من الأعمال القبيحه فلا تعم شرب الأبوال الطاهره و نحوها مما تتنفّر عنها الطبائع.» )١١‏ 


أقول: الظاهر أنه أراد بذلكك أَنْ المتبادر من لفظ الخبيث هو ما يكون بذاته رديًا و قبيحا بأن يترتّب عليه المفاسد و المضانٌ و لا 
دخل لابتهاج الإنسان بالشىء أو تنفره عنه فى حسنه أو قبحه و رداءته. فما لم يحرز كون شىء أو فعل قبيحا مشتملا على 
المفسده لم يثبت حرمته» و ليس الشكك فى خباثه شى ء من قبيل الشكك فى المحصّل حتى يجب الاحتياط فيه. هذا. 


و لكن يمكن أن يقال: إِنّ الألفاظ الملقاه من ناحيه الشرع المبين لا تحمل على خصوص المصاديق المعهوده من قبل الشرع. بل 
عي اليطلق: العام الكصاقاق الفرفية نو الشافيه: 


و المتبادر من لفظ الخبيث عند العرف كل ما يكون ردي قبيحا فى طباعهم و فطرتهم من الأعيان القذره المكروهه و الأفعال 
القبيحه المستبشعه المعبر عن جميع ذلكك بالفارسيه ب «يليد). و هذا معنى عام يشمل استعمال ما يتنفّر عنه الطباع ال ميمه فى 
الأكل و الشرب اختياراء و لا دليل على اعتبار المفسده فى صدق الخبيث. و لو سلّم اعتبار كون رداءه الشى ء 


.7 رقمها‎ »)7١( و الآيه المذكوره من سوره الأنبياء‎ :”8/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
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بحسن مضارٌه:و مفاسده فاستعمال الإنسان العاقل .لما يشتفر منة طبعه و روحه أيضًا مشتمل على المفسذةه: إد أ مضرّة و مفسده 


أقوى من مس كرامه الإنسان و تحميل المنفّرات الروحيه عليه 


بلا جهه مبرّره لذلك. و ليس للإنسان هتكك نفسه و الإضرار بها روحا كان أو جسما إِلَا لمصلحه أقوى. نعم للخبيث مراتب» و 
أقواها ما حكم العقل و الشرع معا بقبحه و رداءته مثل الزنا و السرقه و نحو ذلكك. 


قال الراغب فى المفردات: «المخبث و الخبيث: ما بُكرّه رداءه و خساسه. محسوسا كان أو معقولا. وأصله الردى ء ... ذلك 
يتناول الباطل فى الاعتقاد» و الكذب فى المقالء و القبيح فى الفعال. 


قال- عر و جل-: وَ يُحرّمُ عَلَيِهِمْ الْطَبائتٌ. أى ما لا يوافق النفس من المحظورات. 
ل] - 3 نار 58 رد ول 8 
واقولةع سال حو نشياة مق الفوئة دالت كانت تنه الطايت تكتانغن إنباق الزجتال: 
لا لك 1 8 00 لا َم 2 لا 6 - 3 ع ع ع 
و قال- تعالى-: 15 ان الله لتَدْرَ الْمَؤْمنِينَ عَللِم م] أَنْتَمْ عَلَيِهِ > تَى يمير الَْبِيتٌ منّ الطيّب. أى الأعمال الخبيثه من الأعمال 
الصالحه. و النفوس الخبيثه من النفوس الزكيه. 
ل م2 0 َه 3 ع 
وقال- تعالى-: و لا تتبَدلوا الخبيث بالطب أى الحرام بالحلال ...) )١١‏ 
و راجع فى هذا المجال نهايه ابن الأثير و مجمع البحرين 037١‏ أيضا. 


و ناقش الأستاذ الإمام «ره) على الاستدلال بآيه الخبائث بما محضله: «أنّها ليست 


)١(‏ المفردات/ .18١‏ و الآ-يه الأولى من سوره الأعراف (07)»: رقمها /101؛ و الثانيه من سوره الأنبياء »)7١(‏ رقمها ا و الثالثه من 


سوره آل عمران (2» رقمها 9؛ و الرابعه من سوره النساء (6)» رقمها 3 
(؟) راجع النهايه ؟/ ؟؛ و مجمع البحرين 70١/7‏ (ط. أخرى/ .)١158‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: /77 


بصدد بيان تحريم الخبائث» بل بصدد بيان أوصاف النبى «ص» و ما يصنعه فى زمان نبوّته بنحو الحكايه و الإخبار» و ليس 


المقصود أنّه «ص» يحرّم عليهم عنوان الخبائث بأن يجعل حكم الحرمه على هذا 


السزاة: 


بن لكر لقنم رون عر ها كان عينا ,تحتل لاف > اسيل عدر و الشر قاد اذا و عن اكلالتعه اليه 


فعنوان الخبائث عنوان مشير إلى العناوين الخاصّه التى يحرّمها بالتدريج و يكون من قبيل الجمع فى التعبير. و كذلكك سائر 
و 5 9 2 0 8 مو ٠.‏ رطا و - هس م 5 كو 3 
فقرات الآيه من قوله: يَأمُرُهُمْ بالْمغرُوف و يَنْهَاهُمْ عَن الْمُذكر وَ يُحل لَّهُمْ الطللات. 


و بالجمله فليس هنا حكم تحريمى موضوع على عنوان الخبائث حتّى يبحث عن شموله للأبوال أو الأعيان النجسه مثلا.» )1١‏ 
أقول: يمكن أن يناقش عليه أن الخبائث جمع محلى باللام؛ و مفاده العموم. 


فالجمله و إن لم يكن فى مقام إنشاء الحرمه و لم تشرّع الحرمه قط على هذا العنوان العام بجعل واحد, لكنها بعمومها تحكى عن 
تشريع الحرمه على كل ما هو من مصاديق الخبيث عرفا أو شرعا. فإذا ثبت خباثه شى ء أو فعل بحكم العرف فلا محاله تدل الآيه 
على تشريع الحرمه عليه فى ظرفه. فتدبّر. هذا. 


و كيف كان فالبحث عن جواز شرب الأبوال فى أعصارنا قليل الجدوى. و ليس الشرب الاختيارى من المنافع الظاهره لهاو كذا 
الأكل بالنسبه إلى الأرواث. فوزانهما فى أعصارنا وزان الطين الذى صرّح الشيخ بأنّ المنافع الأخر للطين أهمّ و أعمّ من منفعه 
الأكل 


.١ه1/ و الآبه المذكوره من سوره الأعراف (00)؛ رقمها‎ "5 /١ المكاسب المحدّمه‎ )١( 
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المحرّم بل لا يعد الأكل من منافعه و إن فرض الاستشفاء به فى بعض الموارد. 


وعلى هذا فلا يدور جواز بيع الأبوال و الأرواث مدار جواز الشرب و الأكلء بل مدار رغبه العقلاء فيها و مالنتها عندهم للتسميد 


الموادٌ الكيمياويه مثلا و لا فرق فى ذلكك بين الأبوال و الأرواث الطاهره و النجسه إن فرض لها منافع محلّله مقصوده للعقلاء و 
العقاتخو ]| العحصيلها ينان الأموال بغرت هده سيت الأرسة و الأمكنة و القرائط ود الرغيات: 


نظير الماء الذى لا قيمه له فى ساحل الشط و لكن يبذل بإزائه المال فى الأمكنه الأخر اللّهم إِنَا أن يثبت الإجماع على المنع فى 
خصوص النجاسات. و قد مر الكلام فى ذلكك. 


نعم يمك: أن يفرض التداوى بها أيضا فى بعض البلاد لبعض الأمراض نادرا و إذا فرض ذلك فلا مانع من بيعها حينئذ لذلك, 
نظير سائر الأدويه المنفره للطبع. فالملاكك تحقق الرغبه و الماليه و لو فى ظرف خاص. 


ومافى المتن من قوله: «و المنفعه النادره لو جوّزت المعاوضه لزم منه جواز معاوضه كل شى ء. و التداوى بها لبعض الأوجاع لا 
يوجب قياسها على الأدويه و العقاقير لأنّه يوجب قياس كل شى ء عليها للانتفاع بها فى بعض الأوقات» 


فيرد عليه ما فى مصباح الفقاهه. و ملخصه: «أنّ التداوى بها لبعض الأوجاع يجعلها مصداقا لعاف اذاي فكما حدر ز وها وداو 
كانت تنه فكذ لكك الأبوال مطلقا لكوكيامك الأدودية:و انطاق الكلن على أفزاده عبن مونوط بالفياسس: 


و ماله الأشياء تدور مدار رغبات الناس بلحاظ حاجاتهم إليها على حسب الحالات 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 77١‏ 


و الأزمنه و الأمكنه. ولا شبهه أن المرض من الحالات التى لأجلها يحتاج الإنسان إلى الأدويه و العقاقير طاهره كانت أو نجسه. و 
لأجل ذلك يجلبها الناس من أقاصى البلاد. 


اللّهم إِنَّا أن يكون مراد المصئّف سقوط مالتّه الأبوال لكثرتها. و فيه- مضافا إلى كونه خلاف الظاهر من كلامه. و 


إلى منع كثرتها فى البلاد-: أن الكثره لا توجب سقوط ما ليتها بعد إمكان الانتفاع بها فى بعض الأمكنه. و إِنَا لزم سلب الماليه 


نعم لا يبعد الالتزام بسقوط ماليتها إذا لم ينتفع بها فى محلها و لم يمكن نقلها إلى محل ينتفع بها.» )1١‏ 


(1) مصباح الفقاهه .89/١‏ 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 77١‏ 


[ضابطه المنع تحريم الشى ء اختيارا] 


نعم يمكن أن يقال: إن قوله «ص:: (إِنَّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه» و كذلكك الخبر المتقدّم عن دعائم الإسلام يدل على أن 
ضابطه المنع تحريم الشى ء اختيارا و إِلّا فلا حرام إلا و هو محلل عند الضروره. و المفروض حرمه شرب الأبوال اختياراء و المنافع 
الأخر غير الشرب لا يعبأ بها جدّاء فلا يتتقض بالطين المحرّم أكله؛ فإنّ المنافع الأخر للطين أهمّ و أعمٌ من منفعه الأكل المحرّمء 
بل لا يعد الأكل من منافع الطين. 

فالنبوى دال على أنّه إذا حرّم اللّه شيئا بقول مطلق بأن قال: يحرم الشى ء الفلانى» حرم بيعه. لأنّ تحريم عينه إِمَا راجع إلى تحريم 
جميع منافعه أو إلى تحريم أهمٌ منافعه الذى يتبادر عند الإطلاق بحيث يكون غيره غير مقصود منه. و على التقديرين يدخل 
الشى ء لأجل ذلكك فيما لا ينتفع به منفعه محلّله مقصوده. 


و الطين لم يحرم كذلكك بل لم يحرم إلا بعض منافعه الغير المقصوده منه و هو الأكلء بخلاف الأبوال؛ فإنّها حرمت كذلكك 
فيكون التحريم 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 777 


راجعا إلى شربهاء و غيره من المنافع فى حكم العدم. و بالجمله فالانتفاع بالشى ء حال الضروره منفعه محرّمه فى حال الاختيار لا 


.)١(‏ أقول: قد حكم المصنّف أوَلا بأ الأبوال الطاهره على القول بحرمه 


شربها لا يجوز ببعها لعدم المنفعه المقصوده فيها. و المنفعه النادره لو جوّزت المعاوضه لزم منه جواز معاوضه كل شىء. ثم 
أغا دزالا شكال هنا اناه خلر رخذ رضي إل حسفة الاقتط راز كردي ا عليه لقح عن الام ار لا عقاف يخ 


و ملخص كلامه بعد جمع كلماته: «أنّ قوله «ص): «إِنَّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه) و كذلكك خبر دعائم الإسلام يدلان على أن 
ضابطه المنع تحريم الشى ء اختيارا و إِلَا فلا حرام إِلَا و هو محلل عند الضروره. 


و بالجمله فالانتفاع بالشى ء حال الضروره منفعه محرّمه فى حال الاختيار لا يوجب جوز بيعه. و ممّما ذكرنا يظهر أن قوله ١ع)‏ فى 
روايه تحف العقول: «كل شىء يكون لهم فيه الصلاح من جهه من الجهات» يراد به جهه الصلاح الثابته حال الاختيار دون 
الضروره. 


وفى بول الإبل أيضا لو قلنا بحرمه شربه اختيارا أشكل الحكم بجواز البيع إن لم يكن إجماعيا. لا لأنّه منفعه جزئيه نادره كما 
يظهر من العلامه فى النهايه و ابن سعيد فى النزهه. بل لأن المنفعه المحلّله للاضطرار و إن كانت كليه لا تسوّغ البيع كما عرفت.) 


أقول: لو فرضينا أن أحذا مرضن مرضا شديدا فاضطر إلى شرب أخد من المخومات أو أكلة لخفظ نفسته من التلق أو الأمراض 
المزمنه و لم يكن هذا الشىء عنده و لم يتمكن من تحصيله بنفسه لا لعدم المال بل لعدم القدره على صنعه و لكن تمكن غيره 


من :صبعه 
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فهل يتعين بنظر الشيخ الأعظم «ره؛ على هذا الشخص المريض أن يموت صبرا. 


صنعه لهذا المريض متجانا و بلا عوض. 
أو أنّه يتعين أن يعطى له المال و لكن لا بإزاء هذا الشى ء بل فى قبال رفع يده عم صنعه و حصّله مخافه أن تقع المعامله الباطله؟! 


لا أظنّ أن يلتزم الشيخ بأحد هذه الوجوه الثلاثه» إذ كلها مخالف للحكمه و العقل الصريح و الشريعه السمحه السهله التى شرّعها 
الله- تعالى- لمصالح عباده إلى يوم القيام. 


و فى الأدويه الّتى تصنع فى أعصارنا لبعض الأمراض الصعب العلاج ما يشتمل على موادٌ محرّمه لا بد منهاء فلا محاله يجب أن 
يحصّل الدواء اللازم بالشراء ممن حصّله و لو بثمن غال حفظا لحقوق الطرفين. و أىّ صلاح أقوى من حفظ الحياه و السلامه؟! 


واقد تبدّل فى هذه الموارد عنوات الحرام بعنوان الجواز بل الوجوب لوجوب حفظ النفس. 


و كيف يحل بقوله «ع فى مونّقه سماعه: «ليس شىء متا حرّم الله إلا و قد أحله لمن اضطرٌ إليه؛ 0١١‏ استعمال هذا الشى ء 
الحرام و لا يجوز ببعه لأجل ذلكك؟! و قد مر مما أن الحل و الحرمه أعتّ من التكليف و الوضع. و المورد فى هذه الروايه أيضا هو 
الوضع أعنى صبّحه الصلاه. و معامله المضطرٌ صحيحه كما حمق فى محله. 


و المعاملات- كما مرٌ- أمور عقلائيه اعتبرها العقلاء فيما بينهم لرفع حاجات المجتمع 


.8 من أبواب القيام» الحديث‎ ١ الباب‎ )24٠ الوسائل ع7‎ )١( 
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و لم يردع الشارع إِلَا عمًا يضرٌ منها من أساسه كالرّبا و الغرر مثلا. 
و ليست المعاملات أمورا تعبديه محضه نظير العبادات المحضه التابعه للمصالح الغيبيه الخفتّه التى لا يعلمها إلا الله تعالى-. 


فليحمل قوله «ص:: (إِنَّ الله إذا حرّم على قوم شيئا حرّم عليهم ثمنه؛- على 


فرض صدوره عنه «ص١-‏ على صوره وقوع المعامله على الشىء المحرّم بقصد ترتيب آثاره المحرّمه كالشرب الاختيارى فى 
الخمر مثلا- إذ تعليق الجزاء على الشرط ظاهر فى التقيبد و دورانه مداره فينصرف عن البيع بقصد المنافع غير المحرّمه و منها 
العلاج عند الضروره. 

و هكذا الكلام فى خبرى الدعائم و تحف العقول. و قد مرٌ أنْ المصئّف أيضا خصٌ حرمه الاكتساب بما إذا وقع النقل و الانتقال 
بقصد ترتيب الأثر المحرّم. 

بل يمكن القول بجواز البيع و الشراء فعلا بلحاظ الضرورات المحتمله فى المستقبل أيضا و إن لم تتحقق فعلا. و قد تعرّض لهذا 
المعنى المحقق الإ-يروانى فى حاشيته فى المقام. قال: «و يمكن أن يلتزم بجواز بيع المحرّمات أيضا لأجل التداوى كبيع لحم 
الأفعى و بيع السمكك السقنقور و لو قبل فعليه الاضطرار مقدّمه لزمان الاضطرار كما فى الأدويه أيضا كذلك تباع قبل زمان 
الحاجه. و لعل المراد من قوله «ع) فى روايه التحف: (إِلّا فى حال تدعو الضروره إلى ذلكك» أريد به هذاء فإنٌ الضروره تدعو إلى 
الاشتراء قبل حلول المرض لأجل التداوى عند حلوله أو لأجل البيع على المريض.» )١١‏ 


أقول: ما ذكره أمر متين يشهد به حكم العقلاء و سيرتهم و ينصرف عن مثله روايات المنع. 


." حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/‎ )١( 
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[النقض بالأدويه المحرّمه فى غير حال المرض لأجل الإضرار] 


ولا حتضن أرقا بالأدويه المحوعه فى عبر عفال العر عن لآل الاضوار لأن حلبه عذة فى حال المرضن لست لأجل الضوووة بل 
لأجل تبدّل عنوان الإضرار بعنوان النفع. )١(‏ 


و ممما ذكرنا يظهر أن قوله ١ع»‏ فى روايه تحف العقول المتقدّمه: «و كل شىء يكون لهم فيه الصلاح من جهه من الجهات» يراد 
به جهه الصلاح الثابته 


حال الاختيار دون الضروره. 


)١(‏ فى حاشيه الإ-يروانى «ره) فى مقام إبداء الفرق بين المقام و بين الأدويه المحرّمه لأجل الإضرار قال: «الفارق هو أن الحرمه 
بمناط الإضرار لا يلحق الشىء بذاته و إِنّْما يلحقه بكمّه. و بهذا المناط الخبز و الماء أيضا مضرّان إن أكل الإنسان زائدا عن 


الحدّء و ما هذا شأنه لا يحرم بيعه» بخلاف ما كان محرّما فى ذاته زاد أو نقص.» )١١‏ 


أقول: يمكن أن يوجد دواء يضرٌ بذاته لا بكمّه فقط فيحرم استعماله فى الشرائط العاديه» و لكن المرض مرض مهلك ينحصر 
الخلاص منه فى هذا الدواء المضرٌ فيستعمل من باب دفع الأفسد بالفاسد. و على هذا فوزانه وزان ما نحن فيه كما لا يخفى. 

و الظاهر أن ما ذكره المصنّف من الفرق غير فارق بحسب الحكم لتبدّل موضوع الحرمه فى الجميع» فالشىء المحرّم إذا صار 
حلالا لشخص و لو لأجل الاضطرار إليه و احتاج فى تحصيله إلى الشراء من الغير فلا وجه لمنع المعامله عليه بعد ما توقف صنعه 


و تحصيله على صرف المال أو الوقت و صار له ماليِه و قيمه و لو بلحاظ الاضطرار إليه و بالنسبه إلى هذا الشخص الخاصٌ. 


إذ دليل الاضطرار كما يرفع حرمته تكليفا يرفع حرمته بحسب الوضع أيضا. و المنع فى روايه تحف العقول و غيرها منصرف إلى 
البيع بلحاظ المنافع المحرّمه كما مر بيان ذلكك. فتدبّر. 


." حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/‎ )١( 
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[حرمه بيع لحوم السباع] 


و مما ذكرنا يظهر حرمه بيع لحوم السباع دون شحومها. فإنَّ الأول من قبيل الأبوال؛ و الثانى من قبيل الطين فى عدم حرمه جميع 
مناقفيا المتصوةومنيا 


ولا ينافيه النبوىٌ: «لعن الله اليهود حرّمت عليهم الشحوم 


فباعوها و أكلوا ثمنها.» لأنْ الظاهر أنَّ الشحوم كانت محرّمه الانتفاع على اليهود بجميع الانتفاعات لا كتحريم شحوم غير مأكول 
اللحم علينا .)١(‏ هذا. 


)١(‏ محصّلى كلالمه «ره» وجود الفرق بين لحوم السباع و شحومهاء بتقريب عدم وجود المنفعه المحلله المقصوده للحومها فلا 
ماليه لها فلا يجوز بيعها بخلاف الشحوم لإمكان صرفها فى الإسراج و طلى السفن و نحوهما. ولا ينافى ذلك النبوئء إذ الشحوم 
كانت محرّمه على اليهود بجميع انتفاعها بخلاف شحوم مالا يؤكل لحمه علينا إذ المحرم علينا هو الأكل فقط. 


أقول: لحوم السباع و إن حرم أكلها لكن يمكن إطعام الكلب و الهرّه بها و صرفها فى التسميد» بل و استخراج الموادٌ النافعه منها 
فى أعصارنا. و المنفعه و المالِه تختلفان بحسب الأزمنه و الأمكنه و الشرائط» فلا وجه لمنع بيعها بنحو الإطلاق. 


ثم إِنّ الأصل فى حرمه الشحوم على اليهود هو قوله- تعالى- فى سوره الأنعام: 


0 
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وَ من الْبثَر وَ الَْنَمِ حَوَمنا عَلَيِهِعْ شحُومَهيًا إِلَا كا حملت ظَهُورُهُلا ١١‏ الآبه. و الظاهر منه ولا سيما بقرينه السياق تحريم أكلها لا 
مطلق الانتفاع بهاء فإنّ الأكل هو الأثر المتعارف المترقب منها و لا سيّما فى تلك الأعصار. 


(1) سوره الأنعام (©): الآآيه 18. 
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و لكن الموجود من النبوى فى باب الأطعمه على الخلاف: (إنّ الله إذا حوّم أكل شىء حرّم ثمنه.» 


كما أن الظاهر كون اللعن فى الحديث متوجها إليهم بلحاظ بيعها لأجل ذلكك من جهه كونه إعانه منهم على الأمر المحرّم. 


و الحديث مع الضابطه المذكوره فى الذيل المروىٌ عن ابن عباس كما مرّء رواه عنه أبو داود» )١١‏ و البيهقى «7), و أحمد فى 


ثلاثه مواضع .و 


المذكور فى الجميع كلمه الأكل إِلَّا فى الموضع الأخير من مسند أحمد. و فى تعارض أصاله عدم الزياده و أصاله عدم النقيصه 


و على هذا فيجب حمله على صوره كون الشىء معدا للأكل و بيع لذلكك و إِنَا لزم تخصيص الأكثر المستهجن. و أمَا مع قطع 
النظر عن ذلك فلا قصور فى دلالته و إن ظهر من كلام المصّف. هذا كله على روايه ابن عباس. 


ولكن فى روايه جابر أنه سمع رسول الله ص» يقول عام الفتح و هو بمك: (إِنَّ الله حرّم بيع الخمر و الميته و الخنزير و 
الأصنام.» فقيل: يا رسول الله أ رأيت شحوم الميته فإنّه يطلى بها السفن و يدهن بها الجلود و يستصبح بها الناس؟! فقال: «لاء هو 
حرام.» ثم قال رسول الله «ص» عند ذلكك: «قاتل الله اليهود إِنّ الله لما حرّم عليهم شحومها أجملوه ثم باعوه فأكلوا ثمنه.» «©) 


)١(‏ راجع سنن أبى داود ,18١/7‏ كتاب الإجاره» باب فى ثمن الخمر و الميته. 

(؟) سئن البيهقى 8/ 017 كتاب البيوع؛ باب تحريم بيع ما يكون نجسا لا يحل أكله. 
)كه عي اار اي وباو اسيك هيد اللهنوق خباس: 

(؟) سنن أبى داود 7/ ,50٠‏ كتاب الإجاره؛ باب فى ثمن الخمر و الميته. 
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و الجواب عنه مع ضعفه و عدم الجابر له سندا و دلاله لقصورها لزوم تخصيص الأكثر. 
[الثانى: بول الإبل يجوز ببعه إجماعا] 


الثانى: بول الإبل يجوز بيعه إجماعا- على ما فى جامع المقاصد و عن إيضاح النافع- إِمَا لجواز شربه اختيارا كما يدل عليه قوله 
١ع‏ فى روايه الجعفرى: «أبوال الإبل خير من ألبانهاا» و إِمَا لأجل الإجماع المنقول لو 


قلنا بعدم جواز شربها إِلّا لضروره الاستشفاء كما يدل عليه روايه سماعه قال: سألت أبا عبد الله اع» عن بول الإبل و البقر و الغنم 
ينتفع به من الوجع هل يجوز أن يشرب؟ قال: «نعم» لا بأس. و موثقه عمار عن بول البقر يشربه الرجل؟ قال: «إن كان محتاجا 
إليه يتداوى بشربه فلا بأس. و كذلكك بول الإبل و الغنم.» )١(‏ 


و يمكن أن يستشعر من هذه الروايه أن المحرّم على اليهود كان جميع الانتفاعات من الشحوم. و لكن يمكن منع ظهورها فى 
ذلككء إذ المتيقن منها حرمه جميع الانتفاعات فى خصوص الميته و سبأتى البحث فى ذلكك. 


(1) راجع الوسائل؛ أبواب الأطعمه المباحه .0١١‏ 


وقد مر البحث عن حكم شرب الأ-بوال الطاهره و أن الأصل و إن كان يقتضى الحلّيه لكن ظاهر الشرط فى مونّقه عمار 
اختصاص الحلّيه بصوره الاحتياج للتداوى. و أمّا مونّقه سماعه فلا تدلّ على الاختصاصء إذ القيد فى كلام الراوى. 


(1) راجع الوسائل 817/17 و 48 الباب 84 من أبواب الأطعمه المباحه الحديثان "و 7. 
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لكن الإنصاف أنه لو قلنا بحرمه شربه اختيارا أشكل الحكم بالجواز إن لم يكن إجماعياء كما يظهر من مخالفه العلامه فى النهايه 


قال فى النهايه: «و كذلك البول يعنى يحرم بيعه و إن كان طاهراء للاستخباث كأبوال البقر و الإبل و إن انتفع به فى شربه للدواء 


لله ع لذ نادره فلا يعتدٌ به.» انتهى. 


أقول: بل لأنّ المنفعه المحلله للاضطرار و إن كانت كليه لا تسوّغ البيع كما عرفت. )١(‏ 


و أمَا روايه الجعفرى ففى سندها بكر بن صالحء و فيه كلام بل ربما يناقش فى دلالتها 


أيضاء فراجع ما مرّ فى أول المسأله .)١١‏ 


)١(‏ قد مر بالتفصيل أنْ الملاكك فى جواز البيع الرغبه فى الشى ء و ماليّته عند العقلاء بل عند الشخص الذى يشتريه بشرط عدم 
كون استعماله له محدما شرعا و لو فى حاله خاصّهء و هو المستفاد من روايه التحف و غيرها أيضا. 


)١(‏ راجع ص 7١7‏ من الكتاب. 
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[المسأله الثانيه: فى بيع العذره] 


اشاره 


الثانيه: يحرم بيع العذره من كل حيوان على المشهور (21)؛ بل فى التذكره كما عن الخلاف الإجماع على تحريم بيع السرجين 
اللحس .11 


)١(‏ ظاهر العباره أنّ المشهور لم يفرّقوا فى تحريم البيع بين العذره النجسه و الطاهره؛ و لعله المترائى من عبارات المقنعه و 
المراسم و النهايه كما يأتى. و لا محاله تكون حرمته فى الطاهره منها بلحاظ عدم الانتفاع بها و عدم مالئّتها فلا يتحقق البيع 
المساى مناه ل مال يفالو | لاقاد وعد لحرمه ببعها ذا فرك كوتها ذاك مقع اله عقلاتنه. 


و فى بعض النسخ- على ما قيل- تقيبد العذره بالنجسه. فيكون الإسناد إلى المشهور مؤذنا بوجود الخلاف فى مسأله بيع العذره 


[كلمات الفقهاء فى المقام] 


() الأولى ذكر بعض الكلمات ثم نتبعها بذكر أخبار المسأله: 


يجوز بيعها و لم يفصّلا. 


دليلنا على جواز ذلكك أنه طاهر عندنا. و من منع منه فَإنّما منع لنجاسته. 


و يدل على ذلكك بيع أهل الأمصار فى جميع الأعصار لزروعهم و ثمارهم, و لم نجد أحدا كره ذلككء ولا خلاف فيه فوجب 


أن يكون جائزا. 
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و أمّا النجس منه فلدلاله إجماع الفرقه. و روى عن النبى «ص» أنّه قال: (إِنّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه.) و هذا محرّم بالإجماع 


فوجب أن يكون بيعه محرّما.) )١١‏ 


أقول: ظاهره أنّه أراد بالسرجين ما يعت عذره الإنسان أيضاء إذ لم يبحث عنها مستقلاء إِلَا أن يقال باتفاق الفريقين على عدم جواز 


و الظاهر من الشيخ 


و قدماء أصحاينا أنْهم أرادوا بجواز البيع و حليته و عدم جوازه و حرمته الصحه و عدم الصحه؛ لا الجواز و الحرمه التكليفين. و لو 
سلّم إرادتهم التكليف فلا إشكال فى إراده الوضع أيضا. 


و بيع أهل الأمصار لزروعهم لو دل على الصّ حه فيما يؤكل لدلَ عليها فيما لا يؤكل أيضا و لا سما فى عذره الإنسان» لشيوع 
الانتفاع بها فى التسميد. 


و استدلال الشيخ و أصحابنا بالروايه و أمثالها لعله من باب المماشاه مع أهل الخلافء فلا يثبت بذلكك اعتمادهم عليها. 


مضافا إلى ما مرّ من أن الغالب فى نقل هذه الروايه ذكر كلمه الأكل فى الشرط فيقةٍد الجزاء أيضا بما إذا كان الشىء معدًا 
للأكل و وقع البيع و الشراء بهذا الداعى لا مطلقا و إلا لزم تخصيص الأكثر المستهجن. 


و قوله: «هذا محرّم بالإجماع» إن أراد به حرمه جميع الانتفاعات فهى أوَّل الكلام بل ممنوعه. و إن أراد به حرمه بعضها فلازمها 
حرمه البيع لذلك لا مطلقا إِنَا أن لا يكون لها ماليه. 


)١(‏ الخلاف "/ 188 (ط. أخرى /١‏ 87 كتاب البيوع. 
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فالعمده فى كلام الشيخ ما ادّعاه من إجماع الفرقه. و قد مر منا عدم ثبوته بنحو يكشف به قول المعصوم «ع» كشفا قطعيا و لا 
سيّما فى المقام؛ إذ من المحتمل كون مدركهم الأخبار الوارده فتدبّر. 


؟- و فى النهايه: «و جميع النجاسات محرّم التصرّف فيها و التكسّب بها على اختلاف أجناسها من سائر أنواع العذره و الأبوال و 
غيرهماء إلا أبوال الابل خاصًه.» )١١‏ 


أقول: استثناء أبوال الإبل يقتضى كون المستثنى منه هو الأعمّ من النجسه و الطاهره. و هذا ينافى صدر العباره» ففيها نحو تهافت. 


'- و فى المبسوط: 


«و أمَا سرجين ما لا يؤكل لحمه و عذره الإنسان و خرء الكلاب و الدّم فإنّه لا يجوز بيعه. و يجوز الانتفاع به فى الزروع و الكروم 
و أصول الشجر بلا خلاف.) )'١‏ 


أقول: ظاهر النهايه حرمه الانتفاع بها مطلقا. و ظاهر المبسوط جواز الانتفاع بها فى التسميد بلا خلاف. إِلَا أن يريد بتصرف 
المحرّم فى النهايه معنى لا يشمل الانتفاع بالتسميد» كأن يريد التصرفات الناقله مثلا. 


ثم القول بعدم جواز البيع مع جواز الانتفاع بها فى التسميد لا يخلو من مجازفه. إذ التسميد منفعه مهمّه عقلائيه و وجود المنفعه 
المحلله العقلائيه يقتضى جواز الببع لأجلها. 


ولو كل فى سل التخمن و المه ينا بسوزف فى : الشرف والاً كل بعاد أن جيدها ز لو نالتقي الدللة ردت الإغانه علي 


... النهابه/ عع كتاب المكاسب» باب المكاسب المحظوره‎ )١( 
كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح.‎ »181//١ (؟) المبسوط‎ 
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المحرّمه فيحرم بيعها لذلكء فلا يجرى هذا الإشكال فى مثل العذره و ال رجين» لوضوح أنّ شراءها ليس إِلَا لأجل التسميد و 
نحوه من المنافع المحلله» و على هذا فلا وجه لحرمه بيعها. 


؟- و قد مر عن المقنعه قوله: «و ببع العذره و الأبوال كلها حرام إِلَا أبوال الإبل خاصه ...) )1١‏ 

ه- و مر عن المراسم: «و التصرّف فى الميته ... و العذره و الأبوال ببيع و غيره حرام إلا بول الإبل خاصّه.) 7١‏ 
أقول: هما لم يفرّقا فى العذره و الأبوال بين النجسه و الطاهره فى حرمه البيع. 

و ظاعرهيا كونها يلواحت و لعله قه المتفعه الله ليها 


ور 


فى الغنيه أيضا فيما لا يصح بيعه: «سرقين ما لا يؤكل لحم.) ”ا 
/ا- و مرّ عن الشرائع ذكر الأعيان النجسه فيما يحرم الاكتساب بها و عدّ منها: «أرواث و أبوال ما لا يؤكل لحمه.) (") 
أقول: الظاهر من اللغه اختصاص الروث بمدفوع غير الإنسان اللّهم إِلَا أن يراد عموم المجاز. 


8- و ذيّل عباره الشرائع فى المسالكك بقوله: «و لا فرق فى عدم جواز بيعها على القول بعدم قبولها الطهاره بين صلاحيتها للانتفاع 
على بعض الوجوه و عدمه. و لا بين الإعلام بحالها و عدمه على ما نصّ عليه الأصحاب و غيرهم.) «0) 


)١(‏ المقنعه/ /8/1) باب المكاسب. 

(؟) الجوامع الفقهيه/ 008 (ط. أخرى/ ا81)» كتاب المكاسب من المراسم. 
(*) الجوامع الفقهيه/ 07 (ط. أخرى/ 288)» كتاب البيع من الغنيه. 

() الشرائع/ 727 (ط. أخرى /١‏ 4)؛ كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 

(0) المسالكك /١‏ 18 كتاب التجاره» الفصل الأوّل. 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 76 


9- و ذيلها فى الجواهر بقوله: «بلا خلاف معتدٌ به أجده فيه بل الإجماع بقسميه عليه بل المنقول منهما مستفيض"» "١١‏ 
-٠‏ وم عن القواعد فى بيان المتاجر المحظوره قوله: «و أبوال ما لا يؤكل لحمه و أرواثها.» "١‏ 


-١‏ و فى التذكره: «لا يجوز بيع السرجين النجس إجماعا منّاء و به قال مالكك و الشافعى و أحمد للإجماع على نجاسته فيحرم 
بيعه كالميته. و قال أبو حنيفه: يجوز لأنّ أهل الأمصار يبايعونه لزروعهم من غير نكيرء فكان إجماعا. و نمنع إجماع العلماء و لا 


عبره بغيرهم. و لأنّه رجيع نجس فلم يصحٌ بيعه كرجيع الآدمئ. و أما غير النجس فيحتمل عندى جواز بيعه.) *) 


أقول: ظاهره أن المراد بالشرجين غير رجيع الآدميّ و أنْ المختلف فيه هو السرجين» 


و أمَا رجيع الآدمى فلا اختلاف فى حرمه بيعه. 


-١١‏ و فى المنتهى: «لا يجوز ببع السرجين النجسء و به قال الشافعى و أحمد. و قال أبو حنيفه: يجوز. لنا: أنه مجمع على نجاسته 
فلم يجز بيعه كالميته. و ما رواه الشيخ عن يعقوب بن شعيب ...) «6") 


أقول: ظاهر عباره المنتهى كون معقد الإجماع نجاسه السرجين لا عدم جواز بيعه) 


)١(‏ الجواهر 17/77 كتاب التجاره» الفصل الأوّل. 

() القواعد .17١ /١‏ كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 
(*) التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
(؟) المنتهى :.٠٠١8/7‏ كتاب التجاره؛ المقصد الثانى» البحث الأوّل. 
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غايه الأمر أنّه رنّبهِ عليها و استنتجه منها. و يستشعر هذا من عباره التذكره أيضا و أنْ الإجماع على عدم جواز البيع مستنتج من 
الإجماع على النجاسه. و استدلاله بروايه يعقوب بن شعيب الوارده فى العذره دليل على مساواه السرجين و العذره عنده فى 
الحكم و إن فرض اختلافهما موضوعا. 


)»١١ )»... و فى نهايه العلامه: (بيع العذره و شراؤها حرام إجماعا لوجود المقنضى و كذا البول‎ -١ 
و فى المقنع لابن قدامه الكبير: «و لا يجوز بيع السرجين النجس.)‎ -١5 


و ذيّله فى الشرح الكبير بقوله: «و بهذا قال مالكك و الشافعى. و قال أبو حنيفه: يجوزء لأنْ أهل الأمصار يبتاعونه لزروعهم من غير 
نكير فكان إجماعا. و لنا: أنه مجمع على نجاسته فلم يجز ببعه كالميته. و ما ذكروه ليس بإجماع لأنّ الإجماع اتفاق أهل العلم و 
لم يوجد. و لأنّه رجيع نجس فلم يجز بيعه كرجيع الآدمى.) لفق 


أقول: إِنَ العلامه أخذ فى المنتهى و التذكره من عباره الشرح الكبير. 


-١0‏ و فى بدائع الصنائع فى فقه 


الحنفيه: «و يجوز بيع السرقين و البعر لأنّه مباح الانتفاع به شرعا على الإطلاق فكان مالا. و لا ينعقد بيع العذره الخالصه. لأنه لا 
يباح الانتفاع بها بحال فلا تكون مالاء إلا إذا كان مخلوطا بالتراب» و التراب غالب فيجوز بيعه لأنه يجوز الانتفاع به.» «*) 


أقول: لم يعلّق فى هذه العباره جواز البيع و عدم جوازه على الطهاره و النجاسه بل على 


)١(‏ نهايه الإحكام /١‏ 2ع, كتاب البيع؛ الفصل الثالث؛ المطلب الأوّلء البحث الثانى. 
(؟) ذيل «المغنى» ©/ 18. كتاب البيع» فى الشرط الثالث من شروط صحه الببع. 

(9) بدائع الصنائع 8/ 0٠6‏ كتاب البيوع. 
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جواز الانتفاع و عدمه. فيظهر منه الملازمه بين جواز الانتفاع و جواز البيع كما مرّ مناء و لكنه لم يبتّن فى كلامه وجه عدم جواز 
الانتفاع بالعذره الخالصه. و خلطها بالتراب لا يخرجها من النجاسه إِلّا إذا استحالت فصارت ترابا. نعم» يمكن كون ماليتها فى 
تلك الأعصار متوقفه على خلطها بالتراب. و لعل السرقين كان يصرف فى تلكك الأعصار فى الوقود فكان له ماليه بنفسه بخلاف 
العذرهء إذ كان مصرفها التسميد فقط مع التراب. 


*1- و فى الفقه على المذاهب الأمربعه عن المالكيه: «لا يصحٌ بيع النجس كعظم الميته و جلدها ... و زبل ما لا يؤكل لحمه ... 
فإِنّ فضلات هذه الحيوانات و نحوها لا يصمح بيعها.) 


و عن الحنابله: «لا يصحح بيع النجس كالخمر و الخنزير و الدم و الزبل و النجس. أمّا الطاهر فإنّه يصحح.) 
و عن الشافعيه: «لا يصمح بيع كل نجس كالخنزير و الخمر و الزبل و الكلب و لو كان كلب صيد.) 


و عن الحنفيه: «و لا ينعقد بيع العذره 


فإذا باعها كان البيع باطلا إلا إذا خلطها بالتراب فإِنّه يجوز بيعها إذا كانت لها قيمه ماليه كأن صارت سباخا. و يصحُم بيع الزبل و 


يسمّى سرجين أو سرقين و كذا بيع البعر. و يصحٌ الانتفاع و جعله وقودا.» )١١‏ 


-١١‏ و قد مرّعن أبى إسحاق الشيرازى فى المهذّب 7١‏ أنّ دليل فقهاء السنّه فى عدم جواز بيع النجس خبر جابر المتضمن 
لتحريم بيع الخمر و الميته و الخنزير. و ما ورد من النهى عن بيع الكلب, فقاسوا عليها غيرهاء فليس لهم فى العذره و السرقين نصّ 
خاي .هذا 


(1) الفقه على المذاهب الأربعه 77 771) كتاب البيع» مبحث بيع النجس و المتنجس. 
(؟) راجع ص 18١‏ من الكتاب. 
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و قد طال الكلا-م فى نقل الكلمات. و يظهر منها اتفاق فقهاء الفريقين على بطلان بيع العذره بالمعنى الأعم إجمالا. و ظاهرهم 
كونه من جهه النجاسه المحضه و أنَّ النجاسه عندهم موضوع مستقل لمنع المعامله فى قبال عدم المنفعه» و قد صرّح بهذا التعميم 
الشهيد فيما مرّ من عباره المسالكك. 


مع أن الانتفاع بها فى التسميد كان شائعا فى جميع الأعصار و التسميد بنفسه منفعه مهمّه عقلا.ئيه. و عن قرب الإسناد عن 


السندى بن محمدء عن أبى البخترى» عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن على «ع): «أنّه كان لا يرى بأسا أن يطرح فى المزارع 
العذره.» )١١‏ 


و فى أعصارنا ينتفع بها انتفاعات واسعه و يستخرج منها موادٌ كيمياويه نافعه. فهل يمكن مع ذلكك القول بحرمه جميع هذه 
الانتفاعات مع استقرار السيره عليهاء أو القول بجواز الانتفاع و حرمه المعامله عليهاء مع وضوح أن المعاملاات شرّعت لرفع 
الحاجات و تبادل الأعيان النافعه» و 


الشريعه السمحه الجامعه الباقيه إلى يوم القيامه لا تريد إِلَا مصالح العباد؟ فما ذا نقول فى هذا المجال؟ 


و قد ورد فى الروايه التى رواها المفضل عن الصادق «ع) فى التوحيد ما يدل على موقع العذرات فى الزراعات؛ فلنذكرهاء إذ لها 
قيمه تاريخيه و إن لم تثبت من جهه السند. قال: 


«فاعتبر يما ترى من ضروب المآرب فى صغير الخلق و كبيره» و بما له قيمه و ما لا قيمه له. و أخسٌ من هذا و أحقره الزيل و 
العذره التى اجتمعت فيها الخساسه و النجاسه معاء و موقعها من الزروع و البقول و الخضر أجمع الموقع الذى لا يعد له شىء 
حتى إن كل شىء من الخضر لا يصلح و لا يزكو إلا بالزبل و السماد الذى يستقذره الناس و يكرهون الدنوٌ منه. 


.١ الباب 794 من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ »)©78 /١8 (طبعه أخرى‎ "88/١5 الوسائل‎ )١( 
75/ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 
دل عليه مضافا إلى ما تقدّم من الأخبار روايه يعقوب بن شعيب:‎ 


«ثمن العذره من الشحت.) )١(‏ 


واعلم أنه ليس منزله الشى ء على حسب قيمته» بل هما قيمتان مختلفتان بسوقين. و ربما كان الخسيس فى سوق المكتسب نفيسا 
فى سوق العلم فلا تستصغر العبره فى الشى ء لصغر قيمته. فلو فطنوا طالبوا الكيميا لما فى العذره لاشتروها بأنفس الأثمان و غالوا 
بها.) )١١‏ 


أقول: فى الروايه دلاله على الانتفاع بها فى التسميد فى عصر الأثمه «ع» و على جواز ذلكك شرعا و كون قيمتها نازله فى تلكك 
الأعصار و اشتمالها على مواد كيمياويه لو التفتوا إليها لاشتروها بالأثمان الغاليه. و ليس فيها إشاره إلى منع المعامله عليها بل فيها 
إشعار بجواز المعامله عليها مع 


اشتمالها على القيمه السوقيه. و الاعتبار أيضا يساعد على جواز المعامله عليها مع فرض جوز الانتفاع بها و كونها ذات قيمه و 
ماليه» إِلَا أن يثبت المنع بالدليل. 


(1) أقول: القائل بالمنع ما أن يستدل له بالأدلّه العامّه التى استدلّوا بها لبطلان المعامله على النجس بإطلاقه. و قد مرّت بالتفصيل 
وأجبنا عنها تمع حجيتها أو دلالتها أو إطلاقهاء فراجع. لفق 


و إِمَا أن يستدل بما ورد فى خصوص العذره من الإجماع المدّعى و الروايات. 


مرا الإجماع فبعد احتمال كونه مد ركيًا يسقط عن الاعتبار. مضافا إلى أن معقد إجماع الخلاف و محل البحث فى التذكره و 
المنتهى و كثير من العبارات هو السرجين» 


(1) يجار الأوار #ر ع8 كنات التوبعيدء البان فى الخبر المشتهر بتوحيد المفضل بن عمرء الميجلس القالث؛ مستدركك 
الوسائل 6927# الباب #الامن أبواب ها يكضيب بده الحديث ١‏ 


(؟) راجع ص 188 و ما بعدها من الكتاب. 
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و شموله لعذره الإنسان غير واضح. كما أن مورد الروايات هو العذره و يشكل شمولها لما يخرج من غير الإنسان كما يأتى. 
اللهم إِلَا أن يدّعى العلم بمساواتهما فى الحكم و إن اختلفا موضوعاء و لكنه كما ترى. 


[الروايات الوارده فى المقام] 


اشاره 


و أمّا الروايات الوارده فى المقام فهى أربع روايات يظهر من اثنتين منها المنع» و من الثالثه الجواز» و جمع فى الرابعه منها بين 
المنع و الجواز. فلنذكرها ثم نتبعها بما قيل فى الجمع بينها: 


فالأولى: روايه يعقوب بن شعيب عن أبى عبد الله «ع» 


» قال: «ثمن العذره من الشحت.) )»١(‏ 


و فى السند على بن مسكين أو سكن, و كلاهما مهملان لم يذكرا بمدح و لا قدحء فلا يعتمد على الروايه بانفرادها. 


أقول: -١‏ فى معجم مقايسسى: الغ 7الفدرة:«قاء الذاريو قن الحوية: «البيرة أفخ خلي: الله عذره.) أى فناء ثم سمّى الحدث 
عذره لأنه كان يلقى بأفنيه الدور.) )”١‏ 


ع و فى الصحاح: «(و العذره: فناء الدارء سميت بذلكك لأنّ العذره كانت تلقى فى الأفنيه.) ا 
*- و فى القاموس: «و العاذر: عرق الاستحاضه و أثر الجرح و الغائط كالعاذره و العذره. 


و العذره: فناء الدار و مجلس القوم وأرد أما يخرج من الطعام.) ©" 


.١ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 5٠ الوسائل ؟١١/ 21372 الباب‎ )١1( 
.701/ / (؟) مقاييس اللغه‎ 

(9) الصحاح ؟/78/. 

(©) القاموس المحيط ؟١/‏ 88. 
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ع2 واف النهانهة رو فنهة «الهوة اسع خلق اللداعد ره العدره فالا الذان و'تاحهها :.. 


و فى حديث ابن عمر أُنّهِ كره السّدات الذى يزرع بالعذره. يريد الغائط الذى يلقيه الإنسان. و سمّيت بالعذره لأنهم كانوا يلقونها 


فى أفنيه الدور.» )١١‏ 


6- وفى لسان العرب: «و العاذر و العذره: الغائط الذى هو السلح. و فى حديث ابن عمر أله كره السلت الذى يبزدع بالعذره. يريد 
الات الذي حلقيه الإنسان: و العذّره: فناء الداق. 


وفى حديث على «ع) أنّه عاتب قوما فقال: «مالكم لا تتظلفوك عذراتكم.) أى أفنيتكم ... 


قال أبو عبيد: 


و إِنّما سممّيت عذرات الناس بهذا لأنها كانت تلقى بالأفنيه فكنّى عنها باسم الفناء كما كنّى باسم الغائط. و هى الأرض المطمئنّه 
عنها.) ١؟)‏ 


و الظاهر من جميع هذه العبارات أنْ لفظ العذره يطلق على خصوص ما يخرج من الإنسان كما لا يخفى. 


نعم فى صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع- على ما عن الكافى- ما يشعر بصحه إطلاقها على ما يخرج من غير الإنسان أيضا. 
قال: «أو يسقط فيها شى ء من عذره كالبعره و نحوها.» و لكن فى النقل عن الشيخ هكذا: «أو يسقط فيها شى ء من غيره كالبعره.) 
فراجع الوسائل رك 


و فى روايه كردويه عن أبى الحسن «ع)» فى بئر يدخلها ماء المطر فيه البول و العذره و أبوال الدوابٌ و أرواثها و خرء الكلاب 
89 


.199 / النهايه لابن الأثير‎ )١( 

(؟) لسان العرب ع/ 40. 

(") الوسائل /١‏ 130 الباب ١5‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث 75١‏ و ذيله. 
(ع) الوسائل 135١ /١‏ الباب 7٠١‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث ". 
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و فى روايه على بن جعفر عن أخيه «ع) قال: سألته عن بثر ماء وقع فيها زنبيل من عذره رطبه أو يابسه أو زبيل من سرقين .)١١‏ 
جعل العذره قسيما للروث و الخرء و السرقين. فيظهر منهما كونها غيرها. 


و قد مر عن المبسوط قوله: «و أمّا سرجين ما لا يؤكل لحمه و عذره الإنسان و خرء الكلاب.» ١؟)‏ و ظاهره تفاوت الألفاظ الثلاثه. 
و لكنه قال فى النهايه: «أنواع العذره والأبوال.) 2 وظاهره تعميم لفظ العذره. 


و أمَا الزبل ففى الصحاح: «الزبل بالكسر: السرجين. و موضعه مزبله.) "٠‏ 


و فى النهايه: «الزبل بالكسر: السرجين. و بالفتح مصدر زبلت الأرض إذا أصلحتها 


بالزيل.» «8) 
و أمَا السرجين ففى الصحاح: «السرجين بالكسر معرّب ... و يقال: سرقين.) 2١‏ 
و فى القاموس: «السرجين و السرقين بكسرهما: الزبل» معرّبا سركين بالفتح.» 037١‏ 


فيظهر منهم مرادفه الزبل و السرجين. و إطلاقهما على ما يخرج من غير الإنسان واضح. و هل يطلقان فيما يخرج منه أيضا؟ 
يحتاج إلى تتنع أكثر. 


و أمًّا الروث ففى النهايه: «فى حديث الاستنجاء: «نهى عن الروث و الرمّه.» الروث: 


.8 نفس المصدر و الباب و الصفحه. الحديث‎ )١1( 

(0) المبسوط ”/ /181ء كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح. 
( النهايه/ 2" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره ... 

.١71١8 /6 الصحاح‎ )©( 

(0) النهايه لابن الأثير ؟/ 79. 

(ع) الصحاح 8/ 1170. 

(0) القاموس المحيط 6/ ع"3؟. 
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رجيع ذوات الحافر.») )١١‏ 
وفى الصحاح: «الروثه واحده الروث و الأرواث. و قد راثت الفرس. و فى المثل: أحشّكك و تروثنى.)» 037١‏ 


و فى لسان العرب عن ابن سيده: «الروث: رجيع ذى الحافر و الجمع: رانك 


الغيذ يك يقال لكل د حافرة فنا راك يروت ووق ارت 


و لكن مر فى بعض عبارات الأصحاب فى المقام كالشرائع و القواعد لفظ الأرواث» فهل أرادا بذلكك خصوص ما يخرج من غير 
الإنسان أو الأعمم مجازا و مسامحه كما ربما يطلق لفظ العذره على ما يخرج من غير الإنسان كذلكك؟ 


و كيف كان فالمتيقن من لفظ العذره الوارد فى روايه يعقوب بن شعيب و غيرها خصوص ما يخرج من الإنسان و يشكل شموله 
لغيره. فما يظهر من الأستاذ «ره) 16 من التعميم ناسبا له إلى ظاهر اللغويين قابل للمنع. 


و أمَا التحت فقد مرّ عن الخليل فى العين «8) تفسيره بكلّ حرام قبيح الذكر يلزم منه العار. 


وحن 


مفردات الراغي تفسيره بالقش ين الذى :ستاصل قال: «و منه السحت للمحظور الذى يلزم صاحبه العار كأنّه يسحت دينه و مروّته.) 
١‏ 


.71/1١ النهايه لابن الأثير ؟/‎ )١( 

(؟) الصحاح /١‏ 188. 

(") لسان العرب ؟/ .١188‏ 

(©) راجع المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «رها /١‏ 60. 
(0) راجع العين 7 17. 

.77١ المفردات/‎ )©( 
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المكاسب و حرم فلزم منه العار ... و يرد فى الكلام على المكروه مرّه و على الحرام أخرىء و يستدلٌ عليه بالقرائن و قد تكرر فى 
الحديث.» )١١‏ 


وقد مرٌ استعماله كثيرا فيما لا حرمه له و لا عقوبه و لكنه ملازم لنحو من العار و الخسّه و عدم المناسبه لكرامه الإنسان: 


ففى خبر الجعفريات ١؟)‏ استعمل فى أمور كثيره منها: ثمن اللقاح و كسب الحجّدام و أجر القفيز و الميزان و ثمن القرد و جلود 
السباع و أجر صاحب السجن و أجر القارئ و الهديه يلتمس أفضل منها. 


وأفين بر لقة سماعه: «السحت أنواع كثيره» منها: كسب الحتجام و أجر الزانيه و ثمن الخمر.» ولاو جدوها رواب لخر نهنا أن 
فيها: كسب الحجام إذا شارط.) (©» 


2 وضوح عدم حرمه كسب الحتجام» كما 1 عليه أخبار مستفيضه» فراجع (©). 


وعن عيون أخبار الرضا عنه» عن آبائه» عن علىٌ ١ع‏ فى قوله- تعالى-: أكالُونَ للشخت قال: «هو الرجل يقضى لأخيه الحاجه ثم 
يقبل هدنته.) )2١‏ 


قي نضا 
(؟) راجع مستدركك الوسائل 6878/7 الباب 0 من أبواب ما يكتسب به؛ الحديث .١‏ 


(*) الوسائل /١١‏ 6#) الباب ه من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 


(©) الوسائل ؟١١/‏ 27, الباب ه من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ”. 

(0) راجع الوسائل 27١/1١7‏ الباب 4 من أبواب ما يكتسب به؛ و سنن ابن ماجه 77 7/7١‏ الباب ٠١‏ من كتاب التجارات. 
(©) الوسائل ؟١١/‏ 8©) الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١١‏ و الآيه المذكوره من سوره المائده (2)» رقمها 67. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 70 


31 
واف الميقدر كفاع انق عات فقولا هال | كالون الشف قال باحر المعلبية الذين يشارطون فى تعليم القرآن.» )١١‏ 
و بالجمله فقد أطلق لفظ السحت كثيرا على ما لا حرمه له و لكنه مكروه لا يناسب مقام الإنسان و كرامته» فراجع ما حرّرناه فى 
الدليل الثالث عشر من أدلّه حرمه المعامله على النجس بنحو الإطلاق (27. 
و كما تسند الحرمه إلى الأعيان و الأثمان بلحاظ حرمه الانتفاع بها يجوز أن تسند الكراهه إليها أيضا بلحاظ كراهه أخذها و 
الانتفاع بهاء فليس لفظ الثمن فى هذه الأخبار قرينه على إراده الحرمه. 
والمناقشه بضعف هذه الأخبار مدفوعه بوجود الموثقه فيها كما مرّء و بأنها داله على شيوع هذا الاستعمال فى المحاورات العربيه» 


و هذا كاف فى الاحتجاج. فتأمّل. 


نعم» لو لم يكن فى البين قرينه على الجواز كان الظاهر من لفظ السحت الحرمه؛ بل يستفاد من حمله على الثمن بطلان المعامله 
أيضاء لوضوح المنافاه بين حرمه الثمن و وجوب الوفاء بالعقد. 


و الحاصل: أن المراد بالبّحت- على ما يظهر من أهل اللغه و موارد استعماله- القبيح الذى لا يناسب شئون الإنسانيه و كرامتها و 
يلزم منه العار و يسحت دينه أو مروّته. و المتبادر منه مع الإطلاق و عدم القرينه ما بلغ حدٌ الحرمه و المبغوضيه. نظير النهى 


المتبادر منه ذلكك. 


.7 مستدرك الوسائل 7/ ه”6؛ الباب 78 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ )١( 
من الكتاب.‎ 7٠١7 (؟) راجع ص‎ 
"08 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


مطلق الخسّه و الرداءه قريبا جدًا من باب إطلاق لفظ الملزوم و إراده اللازم كما فى الكنايات» أو من باب كون القبيح ذا مراتب. 
و خسّه التكسب بالعذره و عدم مسانخته لكرامه الإنسان واضحه و إن ثبت عدم حرمته شرعا. 

وقد عد فى موثقه سماعه من السحت كسب الحيجام» مع وضوح جوازه كما مرٌ. 

و التكسب بالعذره اخش منه يمالس 


و بالجمله. روايه يعقوب بن شعيب ظاهره فى المنع و لكن يمكن رفع اليد عن ظاهرها إن فرض وجود دليل معتبر على الجواز. 
نظير ما نلتزم به فى كسب الحتجام و فى كل منهئ عنه ورد الترخيص فى خلافه. هذا مضافا إلى ضعف سند الروايه كما مرّ. 


الروايه الثانيه مما يدل على المنع: ما مرّ من خبر دعائم الإسلام 


عن جعفر بن محمد. عن أبيه» عن آبائه» عن علىٌ ١ع‏ أنْ رسول الله «ص): «نهى عن بيع الأسخراو ... و عن بيع العذره.» وقال: 
«هى ميته.) )١١‏ 


و الروايه مرسله. مضافا إلى عدم ثبوت اعتبار الكتاب كما مرّ بالتفصيل. و لم يظهر المقصود من قوله: «هى ميته.» فهل أريد به 
انعدام الموادٌ الحياتيه الكامنه فى الغذاء النافعه للبدن فخرجت عن الماليه» أو أريد تشبيهها بالميته فى حرمه الانتفاع بها؟ كل 


أقول: فى كنز العمّال عن علىٌ ١ع‏ قال: «نهى رسول الله ١ص‏ عن بيع العذره.» 


وفى هامشه هكذا: ابيع العذره هى طلوع خمسه كواكب ... و تطلع فى وسط الحرّ. النهايه. 


فيكون المعنى نهى عن البيع المؤججل 


إلى طلوع العذره لعدم ضبطها فى أىٌّ يوم مثلا.» 7١‏ 


.18 مستدرك الوسائل 267777 الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8؛ عن الدعائم ؟/‎ )١( 

(؟) كنز العمّال ©/ 007١‏ باب أحكام الببع و ... من كتاب البيوع من قسم الأفعال» الحديث ٠٠١١‏ و هامشه. 
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نعم» فى روايه محمد سن المضارب: رلا بأس لسع العذره.») 00 


و جمع الشيخ بينهما بحمل الأوّل على عذره الإنسان و الثانى على عذره البهائم. و لعلّه لأنّ الأول نض فى عذره الإنسان ظاهر فى 
غيرهاء بعكس الخبر الثانى» فيطرح ظاهر كل منهما بنصّ الآخر. 


أقول: لم يذكر فى النهايه حديث بيع العذره بل يذكر فى تفسير حديث آخر طلوع العذره و فسرها بما ذكر» فراجع .)١١‏ 
[الروايه الثالثه: روايه محمد بن المضارب] 


)١(‏ هذه هى الروايه الثالثه فى المسأله. رواها محمد بن مضارب عن أبى عبد الله ١ع».‏ رواها عنه فى الوسائل عن الكلينى و 


الشيخ. زفق 


مسكان عنه وثاقته. ثم روى روايه تدلّ على أن الإمام الصادق «ع» حلّل له جاريه يصيب منها و تخدمه و قال: إِنَّ فيه دلاله على 
كونه مورد لطف الإمام (ع). 07١‏ 


و دلالتها على الجواز تكليفا و وضعا واضحه. بل الملحوظ فى المعاملا.ت غالبا جهه الوضعء أعنى الصحه أو الفساد. وهو 
المتبادر من الجواز و عدم البأس فيها. 


فاحتمال الجمع بينها و بين الروايه السابقه بحمل هذه على الجواز التكليفى المحض و حمل السابقه على الحرمه الوضعيه أعنى 


فساد المعامله احتمال بعيد مخالف للذوق و 


الفهم العرفى. 


.١198 7 راجع النهايه لابن الأثير‎ )١( 

(؟) الوسائل 2177/١7‏ الباب 5٠‏ من أبواب ما يكتسب به الحديث ". نقله عن الكافى 8/ 578, و التهذيب 2/ 1/7". 
(؟) راجع تنقيح المقال 7/ 188. 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 01" 

[الروايه الرابعه: روايه سماعه] 


ويقرّب هذا الجمع زوانة سعاطه قال #سأل رحل أناعيه الله ١ع‏ و أنا حاضر (عن بيع العذره- ليس فى الوسائل) فقال: 98 
رجل أبيع العذره فما تقول؟ قال: «حرام بيعها و ثمنها.» و قال: (لا بأمين ببيع العذره) .)١(‏ 


فإِنّ الجمع بين الحكمين فى كلام واحد لمخاطب واحد يدل على أن تعارض الأوّلين ليس إِلَا من حيث الدلاله فلا يرجع فيه إلى 
المرجحات السّنديه أو الخارجيه. 


و به يدفع ما يقال من أن العلاج فى الخبرين المتنافيين على وجه التباين الكلى هو الرجوع إلى المرجحات الخارجيه ثم التخيير 
أو التوقف لا إلغاء ظهور كل منهما. و لهذا طعن على من جمع بين الأمر و النهى بحمل الأمر على الإباحه و النهى على الكراهه. 


)١(‏ هذه هى الروايه الرابعه فى المسأله جمع فيها بين المنع و الجواز. رواها فى الوسائل )١«‏ عن الشيخ بسنده عن سماعه. و الظاهر 
كونها موثقه. 


و يستفاد من قوله: «أبيع العذره) شيوع الانتفاع بها و بيعها و شرائها فى تلكك الأعصار. 
والمتبادر من لفظ العذره- كما مر - عذره الإنسان. 


أقول: قد يحتمل أن يرجع الفبغير فى قال القول إلئ الشاكا + لعل كات مع الواو فحذفه النشاخ» فيكون قوله: «حرام بيعها و 
ثمنها من تتمه السؤال بنحو الاستفهام؛ فأجاب الإمام «ع» بقوله: «لا بأس ببيع العذره.» و الواو فى «و قال» زائده أو مصبحفه من 


)١(‏ الوسائل 1378/١7‏ الباب 5١٠‏ من أبواب 


ما يكتسب بهء الحديث ”. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: /0" 


الفاء. و هذا النحو من الاشتباهات أو التصحيفات كثيره فى أخبارنا. و عدم البأس ببيعها يدل على عدم البأس بثمنها أيضا. 


[أقوال الجمع بين الأخبار] 


اشاره 

و كيف كان فهذه هى أخبار المسأله. و لهم فى الجمع بينها أقوال» فلنتعرّض لها: 

[الأوَّل: المانع محمول على عذره الإنسان و المجوز على عذره البهائم] 

الأوّل: ما فى التهذيب. قال بعد ذكر روايه محمد بن مضارب أوّلا و روايه يعقوب بن شعيب ثانيا و حكمه بعدم منافاتها لها: الأنَّ 
هذا الخبر محمول على عذره الإنسان و الأنوّل محمول على عذره البهائم من الإبل و البقر و الغنمء و لا تنافى بين الخبرين.) ثم 
ذكر روايه سماعه شاهده على ذلكك و قال: «فلولا أنْ المراد بقوله: «حرام بيعها و ثمنها» ما ذكرناه لكان قوله بعد: «لا بأس ببيع 
العذره» مناقضا له. و ذلكك منفيّ عن أقوالهم عليهم السلام.» )١١‏ و هكذا صنع فى الأمكيضان أيقياة نا أنه ذكر بدل عذره البهائم: 
«ما عدا عذره الآدميين.» و لعله أراد به ما كثر الابتلاء به و الانتفاع به فى التسميد من الأرواث الطاهره. فيوافق ما فى التهذيب. 
و يشكل إرادته الأعم؛ إذ هو فى الخلاف ادّعى إجماع الفرقه على عدم جواز بيع السرجين النجس. هذا. 

و المصّف هنا أراد تقريب كلام الشيخ و توجيهه بنحو لا يرد عليه الإشكال و محصّله: 

«أنْ روايه المنع نض على عذره الإنسان و ظاهره فى غيرهاء بعكس روايه الجوازء فيطرح ظاهر كل منهما بنصّ الآخر. و يقرّب 


هذا روايه سماعه. إن الجمع فيها بين الحكمين فى كلام واحد لليكاطي و الجد ييل علي 21 موضوع المنع غير موضوع الجوازء 
فيكون قرينه 


)١(‏ التهذيب 2/ 0/7و 7/8 ذيل الحديثين 7١١‏ و7٠٠7‏ من باب المكاسب. 


(؟) الاستبصار "/ 88: ذيل الحديثين ؟ و " من باب النهى عن بيع العذره من كتاب المكاسب. 
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على اختلاف موضوع الحكمين فى روايتى المنع 


و الجواز أيضاء و يكون رفع التنافى بينهما بالتصرف فى الدلاله لا بأخذ إحداهما ترجيحا أو تخييرا و طرح الأخرى من رأس كما 


فى سائر موارد التعارض بنحو التباين الكليٌ.» 
و ناقشه الأستاذ الإمام بما ملخصه: 


(أوّلا: أن رفع اليد عن قواعد نات العارقن دود الأنيعة كونأاوؤانه سباع انا وق كلق واف لتقاطب راح هد 
غير مسلم لبعد صدور مثلها فى كلام واحدء و احتمال كونهما روايتين جمعتا فى نقل واحد. كما يشعر بذلكك توسّط كلمه «قال» 
و ذكر كلمه «العذره» ثانيا بالاسم الظاهر. و الراوى سماعه الذى قيل فى مضمراته إِنّها جمع روايات مستقلات فى نقل واحد. و 


قلا نات الدروئ غنه فى ضدرهاى ضهن فين البقية. 


و ثانيا: أنّ كون تعارض روايتى المنع و الجواز من حيث الدلاله لا يوجب رفع اليد عن أدلّه العلامج بل هو محقق لموضوعها. 
نعم» لو كشف ذلكك عن وجه الجمع بينهما كان لما ذكر وجه. و لكنه كما ترى. إذ الميزان فى الجمع هو الجمع العقلا-ئى 
المقبول عرفا و ليس أمرا تعبديا. و مع عدم تحقق الجمع العرفى يحرز موضوع أدلّه التعارض. 


وعدم العمل بها فى الروايه الواحده المشتمله على حكمين متنافيين لا يوجب عدم العمل بها فى الحديثين المختلفين كما فى 
المقام. 


مع إمكان أن يقال بصدق الخبرين المختلفين على الخبر الواحد المشتمل على حكمين أيضا. و دعوى الانصراف ممنوعه. بل 
مناسبات الحكم و الموضوع تقتضى عموم الحكم للمتّصلين أيضا.) ١١‏ 


.4/١ المكاسب المحرمه‎ )١( 
72٠ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


أقول: ما ذكره أخيرا من جريان أخبار العلاج فى الجزءين لخبر واحد مشكلء إذ موضوعها الحديثان المختلفان واحد يأمرنا و 
الآخر ينهانا مثلا 


فيؤخذ بأحدهما ترجيحا أو تخييرا و يطرح الآخر. و لا يجرى هذا فى الجزءين لخبر واحدء لتلازمهما عاده فى الصدق و الكذب 
و الإراده الجدّيه و عدمها. 


بل يشكل أصل حجيه الخبر الواحد المشتمل على حكمين متنافيين فى مجلس واحد مع عدم إمكان الجمع الدلالى بينهما. إذ 
العمده فى حجيه الخبر سيره العقلا-ء و هم لا يعتنون بالخبر الكذائى بل يعرضون عنه فى مقام العمل و إن وججهوه بتوجيهات 
تبرعيه حفظا لحريم المروى عنه. 


و لكن ما ذكره من أن الجمع الدلالى إِنْما يصمح فيما إذا كان الجمع عقلائيا مقبولا عند العرف كلام صحيح. و مجرّد أخذ 
المتيقن من كل من الدليلين المتنافيين بنحو التباين الكلّى كقوله: أكرم العلماء و لا تكرم العلماء مثلا لا يعدّ جمعا عرفيا و لا 
يوجب صيرورتهما نضّ ين أو ظاهرين فيهما. و كيف يعدّ كلمه واحده مستعمله فى معنى واحد نضًا على بعض مصاديقه و ظاهرا 
فى بعضها؟! بل الجمع العرفى إِنّما يتحقق فيما إذا ارتفع التهافت بين الدليلين عرفا بعد ضِمْ أحدهما إلى الآخر و لحاظه معه. نظير 
ما فى العام مع الخاصٌ و المطلق مع المقيد و الأمر أو النهى مع الترخيص فى الخلاف. و إذا لم يتحقق الجمع العرفى بين الدليلين 
فلا محاله يحكم فيهما بمقتضى أخبار العلاج. 


و فى مصباح الفقاهه: «بل لو جاز أخذ المتيقن من الدليل لانسدٌ باب حجيه الظواهر و لم يجز التمشكك بهاء إذ ما من دليل إِلَا و 
له متيّن فى إراده المتكلم, إِنَا أن يقال بتتخصيص ذلكك بصوره التعارضء و هو كما ترى. )1١‏ 


.62 /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
78١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 
[القول الثانى: الجمع بحمل المانع على الكراهيه و المجوز على الجواز]‎ 


و احتمل السبزوارى حمل خبر المنع على الكراهه. 


0و فالا 


ثم إن ما ذكره الشيخ من الجمع لو سلّم جريانه بين أخبار المنع و الجواز الصادره فى مجالس مختلفه باحتمال وجود قرائن مقاميه 
فإجراؤه فى جزئى موثقه سماعه بناء على كونها روايه واحده صادره فى مجلس واحد يوجب القول بأن الإمام «ع» كان فى مقام 
ذكر اللغز و المعمّى لا بيان الحكم الشرعى للسائل» و هذا بعيد من شأنه «ع». هذا ما يرد على الشيخ أوّلا. 


و يرد عليه ثانيا: أنْ المتبادر من لفظ العذره خصوص مدفوع الإنسان» و هو المتفاهم من كلمات أهل اللغه و من موارد استعمال 
اللفظ كما مر بيانه. و يشكل إطلاقها على مدفوع البهائم إِلَا مجازاء و المتعارف فيها إطلاق الروث أو الرجين أو الزبل أو الرجيع 
كما مرٌ. 


و ثالنا: أن ما ذكره من الجمع على فرض صححته جمع تبرّعى لا شاهد له و لا يتعتين بنحو يصِحٌ الإفتاء على وفقه. إذ يحتمل 
المخامل الأخر كما باى. و حمل أذ المشقق بأنحاء أخره كالمتخلوط بالتزات: و غيره كما فطل أبو حيفه ولو قرفن شهادة 


)١(‏ هذا هو القول الثانى فى الجمع. قال فى الكفايه: «و يمكن الجمع بحمل الأنوّل على الكراهيه و الثانى على الجواز لكن لا 
أعلم قائلا به.) )١١‏ 


أقول: احتملها المجلسيّان أيضاء فاحتمل الأوّل منهما الكراهه الشديده كما يأتى كلامه فى الحاشيه اللاحقه. 


و قال الثانى منهما فى مرآه العقول بعد ذكر جمع الشيخ: «و لا يبعد حملها على الكراهه و إن كان خلاف المشهور.» "١‏ 


)١(‏ كفايه الأحكام/ ردك كتاب التجاره» المقصد الثانى» المبحث الأوّل. 


() مرآه العقول /١9‏ 188 ذيل 


الحديث "من باب جامع فيما يحل الشراء و البيع منه و ... من كتاب المعيشه. 
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يخفى من البعد. )١(‏ 


)١(‏ قال فى مصباح الفقاهه: العل الوجه فيه هو أن استعمال لفظ السحت فى الكراهه غير جار على المنهج الصحيح. فإِنْ السحت 
فى اللغه عباره عن الحرام. إذن فروايه المنع آبيه عن الحمل عليها.» 


ثم ناقش فى ذلك بما محص لله: «أوّلا: أن لفظ السحت قد استعمل فى الكراهه فى عدّه روايات. فإنّهِ أطلق فيها على ثمن جلود 
السباع و كسب الحيّجام و أجره المعلمين الذين يشارطون فى تعليم القرآن و قبول الهديه مع قضاء الحاجه؛ مع وضوح أنه ليس 
شى ء منها بحرام» و قد نصٌّ بصحه ذلك الاستعمال غير واحد من أهل اللغه. 


وكاقاة لى نلصا تضضه فول للفو فنا مها ترك عله أن ينا القظل التتكدت فلن المكروة خااقق الطاف لذ انكف ذا 
اقتضاه الجمع بين الدليلين. 


لا يقال: و إن صحح إطلاق السّحت على الكراهه إِلَّا أن نسبته إلى الثمن صريحه فى الحرمه. 


فاله يقالة إناعما نه تعلو الكراعة بالقية لاسر نيد علن عتا نف ماق الحرنة وهات :الكش أله إذا علقت الحرمهيه أفادت قاد 
المعامله أيضا بخلاف الكراهه.) )١١‏ 


أقول: قد مرٌ ما معنى التدحت و بعض موارد استعماله فى الكراهه و قلنا إِنّ الملحوظ فى مفهومه هو قبح الشى ء و رداءته. و 
إطلاقه و إن كان يحمل على الحرمه لكن مع الترخيص فى الخلاءف يحمل على الكراهه و مطلق الرداءه و الخسّه. نظير صيغه 
النهى و مادّته. فهذا أمر التزمنا به. 


و لكن لا يخفى أن الدالٌ على الحرمه فى المقام لا ينحصر فى روايه يعقوب بن 


شعيب المشتمله على لفظ السحتء بل يدل عليها موثقه سماعه المشتمله على لفظ الحرام؛ و كذا خبر 


.62 /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
72817 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 
[القول الثالث: حمل عدم الجواز على بلاد لا ينتفع بها فيها و الجواز على غيرها]‎ 


و أبعد منه ما عن المجلسى من احتمال حمل خبر المنع على بلاد لا ينتفع به و الجواز على غيرها. )١(‏ 


الدعائم المشتمل على ماده النهى أيضا. و حمل لفظه الحرمه على الكراهه غير مأنوس. إِلَا أن يقال: إن خبر سماعه مشتمل على 
المنع و الجواز معا فتسقط بذلكك عن الاعتبار» و خبر الدعائم لا اعتبار به من أساسه. و لكن لا يخفى أن خبر ابن شعيب أيضا 


)١(‏ هذا هو القول الثالث فى مقام الجمع. قال المجلسى فى ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار فى ذيل موثقه سماعه: «قال 
الوالد العلا-مه- قدّس سرّه-: يمكن حمل عدم الجواز على بلادد لا ينتفع بها فيها و الجواز على غيرهاء و الكراهه الشديده و 
الجواز أو التقيه فى الحرمه فإِنْ أكثرهم على الحرمهء بأن يكون أجاب السائل علانيه ثم لما رأى غفله منهم أفتى بعدم البأس» 
لكنه خلاف المشهور بل المجمع عليه.» ١١‏ 


أقول: قولهة ولكنه خاكى المشهوره لعله أراد بذلك أنْ أوّل المرجحات الشهره الفتوائيه» فالترجيح بها مقدّم على الترجيح 
بمخالفه العامّه و حمل الموافق على التقتّه. 
و ناقش فى مصباح الفقاهه الاحتمال الأول بما ملخصه: «أنّهِ مضافا إلى كونه تبرعيا أن إمكان الانتفاع بها فى مكان يكفى فى 


صبحه بيعها على الإطلاق. على أنكك عرفت أن غايه ما يلزم هو كون المعامله على أمثال تلكك الخبائث سفهيه و لم يقم دليل على 
بطلانها. مع أن الظاهر من قول السائل فى موثقه سماعه كونه بتاع العذره و أخذه 


ذلك شغلا له. و هذا كالصريح فى كون بيعها متعارفا فى ذلكك الزمان.) )”١‏ 


(1) ملاذ الأخيار /٠١‏ ولا ذيل الحديث 7٠١7‏ من باب المكاسب. 
(؟) مصباح الفقاهه /١‏ 62. 
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[القول الرابع: حمل المنع على التقيّه و الجواز على غيرها] 


و نحوه حمل المنع على التقتّهه لكونه مذهب أكثر العامّه. )١(‏ 


أقول: إمكان الانتفاع بها فى مكان يكفى فى صبحه بيعها فى الأمكنه الأخرى إذا فرض لها قيمه فى تلكك الأمكنه بأن أمكن نقلها 
مع حساب مصارف النقل إلى مكان الانتفاع و إِلَّا لم يكن مالا حينئذ فلم يصحُ بيعها لذلك. إِلَّا أن يقال- كما أشار إليه أخيرا-: 
إن قول السائل: «إنّى رجل أبيع العذره» يدل على أنَّ تجارتها كانت مربحه لا محاله و إِلَا لم يتخذ ذلكك شغلا لنفسه. 


ثم إِنّه قد مرٌ أن المعاملاءت شرّعت لرفع الحاجات. و المعامله السفهيه مما لا يقبله العقل و لا الشرع فينصرف عنها إطلاقات 
الأدله. و نكته منع السفيه عن التصرف فى الأموال ليست إِلَّا كون معاملاته بحسب الأغلب سفهيه فتأمّل. 


(1) هذا هو القول الرابع فى المقام؛ و قد مرّ عن المجلسى الأوّل احتماله» و مرّ عن الفقه على المذاهب الأربعه ١١‏ منع المالكيه و 
الشافعيه و الحنابله لبيع النجس مطلقاء و ذكر المالكيه من أمثلته زبل ما لا يؤكل لحمه. و الشافعيه و الحنابله الزبل النجس. و 
ظاهرهم شموله لعذره الإنسان أيضا لاتفاق الجميع فى نجاسته. و مرّ عن الحنفيه التصريح بعدم انعقاد بيع العذره إِنَا مع خلطها 
بالتراب. 


فالمنع عن البيع فى العذره الخالصه كأنه إجماعى عندهم. مضافا إلى أن الشهره عندهم تكفى فى جريان التقيه. 
و بالجمله فأرضيه التقيه موجوده بلا إشكالء و لا وجه لاستبعاد المصئف لها بهذا اللحاظ. 


ولكن يرد على 


ذلكك: أن المنع مشهور عندنا أيضا إن لم يكن إجماعيا. و الترجيح بالشهره الفتوائيه أوّل المرجحات فى مقبوله عمر بن حنظله» 
فيكون الترجيح بها بل و كذا 


)١(‏ راجع الفقه على المذاهب الأربعه 2771/7 مبحث بيع النجس و المتنجس من كتاب البيوع. 
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بموافقه الكتاب مقدما على الترجيح بمخالفه العامّه. و الجواز موافق لعمومات البيع و العقد و التجاره على القول بعمومهاء فمن 
يقبل المقبوله لا مجال له لأن يقبل التقيه فى المقام. 


نعمء آيه الله الخوئى «ره؛ كان يمنع حجيه الشهره و كونها جابره أو مرتجحه 1١‏ و قال: إِنَّ الشهره بالنسبه إلى الخبر كوضع 
الحجر فى جنب الإنسان. فعلى مذاقه «ره» يجرى احتمال حمل أخبار المنع على التقيه» و لا بعد فيه بعد كون أخبار الجواز موافقا 
لعمومات الكتاب أيضا. 


قال فى مصباح الفقاهه ما ملخصه: «أنّه لما كان القول بحرمه البيع مذهب العامّه بأجمعهم فنأخذ بالطائفه المجوّزه لبيعها. و من 
هنا ظهر ما فى كلام المصنّف من استبعاد الحمل على التقيّه. 

و العجب من الفاضل المامقانىء فإنّه وه استبعاد المصئّف و قال: إِنْ مجرّد كونه مذهب أكثر العامّه لا يفيد مع كون الروايه من 
الإمام الصادق «ع)» و كون فتوى أبى حنيفه المعاصر له هو الجوازء فخبر الجواز أولى بالحمل على التقتّه. و وجه العجب أن أبا 
حنيفه قد أفتى بحرمه بيع العذره كما عرفت.) "١‏ 


الخامس من الأقوال: [الوضع بلحاظ البيع و التكليف بلحاظ الثمن] 


ما ذكره الأستاذ «ره) فى مقام توجيه موثقه سماعه على فرض كونها روايه واحده. و ملخخصه: «أنّ المراد بقوله: «حرام بيعها و 
ثمنها» هو الجامع بين الحرمه الوضعيه و التكليفيه أعنى الوضع بلحاظ البيع و التكليف بلحاظ الثمن. و يؤيّده أن الحرمه إذا 


تعلّقت بالعناوين التوضّليه الآليه تكون ظاهره فى الوضع. و المراد بقوله: «لا 


.7 و‎ 8/١ و ما بعدها؛ و مصباح الفقاهه‎ ٠١١/7 راجع مصباح الأصول‎ )١( 
.50 /١ (؟) مصباح الفقاهه‎ 
788 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


بأس ببيع العذره» نفى الحرمه التكليفيه بلحاظ البيع» فكأنّه قال: يحرم ببعها وضعا و لا بأس به تكليفا.» )١١‏ 


أقول: يمكن أن يناقش- مضافا إلى عدم قرينه على تعن ما ذكر و أنّه جمع تبرّعى محض لا يصاح للإفتاء على وفقه-: أن حمل 
قوله: «لا بأس ببيع العذره» على نفى الحرمه التكليفيه فقط خلاف الظاهر جدًا بل الظاهر منه صححه بيعها و نفوذه. كما أن الظاهر 
من قوله: «حرام بيعها و ثمنها؛ بسبب ظهور لفظ الحرمه و بقرينه ضُمٌ الثمن إلى البيع هى التكليف فقط. و مقتضاه كون نفس 
البيع حراما بحسب التكليف صحيحا بحسب الوضع نظير البيع وقت النداء أو مع نهى الوالدين. إِنَا أن يقال مع فرض صححه الببع لا 
وجه لحرمته تكليفا فى المقام و لا يجتمع معها أيضا حرمه الثمن فيرجع الأمر إلى أن يحمل الحرمه على الكراهه الشديده؛ فتدبّر. 


السادس من الأقوال: [أن يكون اللفظتان مختلفتين فى هيئه التلفظ و المعنى] 


ما حكاه فى مصباح الفقاهه عن العلامه المامقانى «رها» قال: 
«الأقرب عندى حمل قوله اع): «لا بأس بيع العذره) على الاستفهام الإنكارى.» قال: 


«و لعلّ هذا مراد المحدّث الكاشانى حيث قال: ولا يبعد أن يكون اللفظتان مختلفتين فى هيئه التلفظ و المعنى و إن كانتا واحده 
فى الصوره.» ١؟)‏ 


أقول: الحمل على الاستفهام بأنحائه غير بعيدء إذ هو رائج فى المحاورات. و لكن يحتمل أن يكون بعكس ما حكاه عن 
المامقانى, فإنّ الرجل السائل لما كان بنفسه بائعا للعذره كان سؤاله- على الظاهر- ناشئا عن توهّم 


حرمه شغله و كسبه لحرمه موضوعه و نجاسته» فأراد الإمام «ع» رفع توهمه و تزلزله بإبطال ما زعمه سببا لحرمه شغله ببيان أن 


(1) مصباح الفقاهه /١‏ 654. و انظر كلام المحدّث الكاشانى فى الوافى "/ 57 (م .)3١‏ 
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و الأظهر ما ذكره الشيخ «ره' لو أريد التبرّع بالحمل» لكونه أولى من الطرح و إلا فروايه الجواز لا يجوز الأخذ بها من وجوه لا 
تخفى. )١(‏ 


لا تقتضى حرمه بيعه و ثمنه على الإطلاق و لا ملازمه بين الحرمتين» فذكر ذلكك بنحو الاستفهام الإنكارى لرفع التزلزل عنه ثم 
ذكر حكم المسأله بالصراحه و أنه لا بأس ببيعها. 


فيرتفع التهافت من الروايه و يكون المجموع روايه واحده لقصه واحده وقعت فى حضور سماعه فنقلها. كيف؟! و لو كانت 
الجمله الثانيه روايه أخرى مستقله فلم لم يتعرض سماعه لخصوصيات السؤال فيها و موردها على نحو ما حكى خصوصيات 
الروايه الأولى؟ 


و قد مرٌ أيضا فى ذيل نقل الروايه احتمال أن يكون قوله: «حرام بيعها و ثمنها؛ كلاما للسائل و تتمّه لسؤاله» فراجع. 
[السابع: أن يقال بأنه يعامل مع روايه سماعه معامله روايتين و الحمل على التعارض] 


السابع: أن يقال بأنّه يعامل مع روايه سماعه معامله روايتين مستقلتين على ما مر تقريبه» فيكون فى الباب طائفتان من الأخبار و 
بينهما تهافت بنحو التباين فيرجع فيها إلى أخبار العلاج. و مقتضاها الأخذ بأخبار المنع لموافقتها للشهره و هى أوّل المرجحات 
فى المقبوله كما مرّ. فهذه سبعه احتمالات أو أقوال فى الجمع بين أخبار الباب. 


[الصحيح من الأقوال] 


)١(‏ قال فى مصباح الفقاهه ما ملحصه: «الوجوه المشار إليها هى الإجماعات المنقوله و الشهره الفتوائيه و الأدلّه العامّه المتقدّمه 
على المنع؛ و ضعف ما يدل على الجواز. 


و جميع هذه الوجوه مخدوشه لا تصلح لترجيح ما يدل على المنع: أما الإجماعات فليست تعبّديه بل مدركها الوجوه المتقدمه و 


لو احتمالا. 


و أمّرا الشهره الفتوائيه فهى و إن كانت مسلّمه إلا أن ابتناءها على روايه المنع ممنوع. و لو سلّم فلا توجب انجبار ضعف سند 
الروايه. على أنْ الذى يوجب الترجيح عند المعارضه هى الشهره فى الروايه دون الشهره الفتوائيه. 
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و أمَا الأدلّه العامّه فقد تقدّم الكلام فيها. 


وأمًا تخبل ضعف روايه الجواز سندا ففيه: أوّلا: أنّه محض اشتباه نشأ من خلط ابن مضارب بابن مصادف. و الأوّل منصوص على 


حسله. 


وثانيا: أنْ اقتصار الكلينى بنقل روايه الجواز فقط دون غيرها يشير إلى اعتبارهاء كما ههى كذلكك لكون رواتها بين ثقات و 
حسان.) )١١‏ 


أقول: قد مر منّا أن أوّل المرجحات المذكوره فى المقبوله هى الشهره و المراد بها الشهره الفتوائيه لا الروائيه» فراجع. 


ولكن هذا فيما إذا وقع التعارض بين الخبرين الواجدين لشرائط الحجيه. و ليس المقام كذلكك لوجود التهافت بين الجزءين فى 
موثقه سماعه و هذا يوجب إجمالها. و احتمال كونها روايتين مستقلتين لا 


يرفع الإجمال. 


و روايه يعقوب بن شعيب ضعيفه جدًا كما مرّ و كذا روايه الدعائم. مضافا إلى اشتمال الأولى على لفظ الترحت و الثانيه على 
مادّه النهى؛ و كلاهما قابلان للحمل على الكراهه مع وجود الترخيص فى الخلاف. و المفروض أنّ روايه محمد بن مضارب تدل 
على الجواز» و سندها أيضا لا يخلو من حسن كما فى المصباح و اقتصر عليها الكلينى أيضا. 


فإن قلت: الشهره كما عدّت من المرجّحات تكون جابره لضعف الروايات أيضا فيجبر بها ضعف روايه ابن شعيب. 


قلت: جبرها لها يتوقف على كون فتواهم مستنده إليها و هو غير واضح. مضافا إلى أنْ الجمع الدّلالى مقدّم على الشهره المحتمل 
المدركه. و قد عرفت أنْ ظهور لفظ الشحت 


.ه١/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
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فى الحرمه ليس بحدّ يتعارض الترخيص بل يكون وزانه وزان النهى الذى يحمل على الكراهه بقرينه الترخيص فى الخلاف. 


و كثيرا ما كان أصحابنا يراعون فى مقام الإفتاء جانب الاحتياط نظير إفتائهم بنجاسه أهل الكتاب مع دلاله كثير من الأخبار على 
طهارتهم الذاتيه. 
و بالجمله. فروايه الجواز لا بأس بها سندا و دلا-له و تكون موافقه لعمومات الكتاب و مخالفه لجمهور أهل الخلاف و لم يقم 


دليل معتبر على خلافها فيجوز الأخذ بها. 


قال المحقق الإ-يروانى فى حاشيته فى المقام: «فالمتعين فى مقام العمل طرح روايات المنع: أما روايه سماعه فبالاإجمال. و أما 

1 1 5-7 ا 5 ع لتك ار ل ل ع تا ل د 
روايه يعقوب بن شعيب فبضعف السند مضافا إلى الابتلاء بالمعارض. و المرجع عموم أَوْفُوا و أحل و تجَارَةٌ عَنْ تأاض و قوله 
«ع) فى روايه التحف: و كل شى ء يكون لهم فيه الصلاح من جهه من الجهات.) 


و قال أيضا: «لا حاجه إلى روايه الجوازء فإنّ 


الجواز هو مقتضى العمومات حتى يقوم دليل على المنع. و روايه المنع غير ناهضه لتخصيص العمومات.) )١١‏ هذا. 


مضافا إلى ما مرّ منا من أن العذره كانت فى جميع الأعصار و الأمصار مما ينتفع بها فى السماد و إصلاح الأراضى. و هذا بنفسه 


و يدل على ذلكك مضافا إلى وضوحه قول السائل فى موثقه سماعه: (إِنَى رجل أبيع العذره»» حيث يدل على أنه كان شغلا له. 


و قول الصادق «ع) فى روايه المفضل: «و إِنَّ موقعها من الزروع و البقول و الخضر أجمع الموقع الذى لا يعدله شىء.) 3١‏ و قد 
استقرٌ على الانتفاع بها السيره القطعيه المتّصله إلى 


)١(‏ حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ ؟. 
)ضار الأتوار شرع #ااكاب الوجيد» الناك اقفن الخبر المشتهر بتوحين المفضل يق عم 
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ثم إن لفظ العذره فى الروايات إن قلنا إِنْه ظاهر فى عذره الإنسان كما حكى التصريح به عن بعض أهل اللغه فثبوت الحكم فى 
غيرها بالأخبار العامّه المتقدّمهء و بالإجماع المتقدّم على السرجين النجس. )١(‏ 


عصر المعصومين «ع). فاحتمال عدم المنفعه العقلا-ئيه لها فى تلكك الأعصار أو عدم جواز الانتفاع بها فى التسميد و تحريم 
الشارع لذلك مما لا ينقدح فى ذهن فقيه. 


و إذا جاز الانتفاع بها كذلكك و توقّف جمعها و جعلها سمادا إلى صرف الأوقات و الإمكانات فلا محاله تصير ذات قيمه و مالتّه. 


و المعاملات شرّعت لرفع الحاجات و تبادل الأعيان النافعه. و ليست أهداف تشريعها أو إمضائها مصالح سرّيه خفته لا يعلمها إِنَا 
الله + تعال حدنظير التجزيات المحخضة: 


ولا تريد الشريعه السمحه السهله إِنَا مصالح العباد و تسهيل الأمر عليهم. نعم؛ فى مثل البيع الربوى و 


بيع الغرر وقع النهى من ناحيه الشارع لوضوح تحقق المفسده و الضرر الاجتماعى عليهما. 
و على هذا فبمقتضى جوز الانتفاع بها و صيرورتها مالا نحكم بجواز المعامله عليها مضافا إلى عموم أدلّه العقود فتدبّر. 


و هكذا الحكم فى السشرجين النجس بعد وضوح جواز الانتفاع بها فى التسميد. 
[المراد من العذره] 


)١(‏ قد مرٌ بالتفصيل )١١‏ معنى العذره و أن الظاهر اختصاصها بمدفوع الإنسان و أن الإجماعات على المنع فى السرجين النجس 
محتمل المدركيه؛ و لعلّها على أساس ما ذكروه لعدم جواز بيع النجس و منها روايه تحف العقول فلا تكشف كشفا قطعيا عن 
قول المعصومين «ع). 


)١(‏ راجع ص 764 و ما بعدها وص 18# من الكتاب. 
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و استشكل فى الكفايه فى الحكم لعا المقدس الأرفريلن «ره) إن لم يثبت إجماع, و شرككي :ذا أن الإجماع المنقول هو الجابر 
لعفت يكل الأخان العاقه الشسايقه 


و ربما يستظهر من عباره الاستبصار القول بجواز بيع عذره ما عدا الإنسان لحمله أخبار المنع على عذره الإنسان. )١(‏ و فيه نظر. 
020 


)١(‏ قد مرٌّ احتمال إراده الشيخ من قوله فى الاستبصار: «ما عدا عذره الآدميين» خصوص عذره البهائم كما فى التهذيب. إذ هو 


(1) فى حاشيه المحقق الشيرازى «رهة: «لعلّ الوجه فى ذلكك: أن الجمع التبرعى بحمل أخبار الجواز على عذره غير الإنسان لا 
يقتضى ثبوت قول بالجواز فيها بل يكفى فيه عدم العلم بالمنع فيها واقعا.» "١‏ 


)١(‏ راجع ص 788 و 76١‏ من الكتاب. 


(؟) حاشيه المكاسب للمحقق الشيرازى/ .٠١‏ 
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[فرع: فى بيع الأوراث الطاهره] 
فرع الأ.قوى جواز بيع الأ.رواث الطاهره التى ينتفع بها منفعه محلّله مقصوده. و عن الخلاف نفى الخلاف فيه. و حكى أيضا عن 


المرتضى «ره) الإجماع عليه. و عن المفيد حرمه بيع العذره و الأبوال كلها إِنَا بول الأب وك عن سلان أيفا 6 


)١(‏ لا إشكال فى جواز الانتفاع بالأرواث الطاهره فى التسميد و 


فود لوقرضي الكل لكف تاضاله 41د[ سسحكي و رولك مف مالا بوني فنها الال "بإزانها :لدان حزان لبنعا ملد انا 
أيضا. 


و يشهد لذلكك مضافا إلى استقرار الشيره أدلّه المعاملاث العامه. 
و حرمه أكلها للاستخباث و غيره- كما قيل- لا تخرجها عن الماليه» نظير الطين الذى ليست منفعته المقصوده هى الأكل. 


و الظاهر أنْ الإشكال فيها من بعض أهل الخلاف نشأ من القول بنجاستها. و نحن فرغنا من ذلك حيث قلنا بطهارتها. و بذلكك 
تفترق هن الشركة السعيئ الدق هه البحث فيه 


-١‏ قال الشيخ فى ببع الخلاف (المسأله :)٠١‏ «سرجين ما يؤكل لحمه يجوز بيعه. 
و قال أبو حنيفه: يجوز بيع الراجين. و قال الشافعى: لا يجوز بيعها و لم يفضًلا. دليلنا 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7177 


على جواز ذلكك أنه طاهر عندنا. و من منع منه فإنُما منع لنجاسته. و يدل على ذلكك بيع أهل الأمصار فى جميع الأعصار 
لزروعهم و ثمارهم؛ و لم نجد أحدا كره ذلكك و لا خلاف فيه» فوجب أن يكون جائزا. و أما النجس منه فلدلاله إجماع الفرقه 


)آ1١‎ )... 


و حكى عن أبى حنيفه و أبى يوسف و الشافعى نجاسه أبوالها و أرواثهاء ثم استدلٌ على مذهبنا بعد الإجماع المتردّد بأصاله 


الإباحه و قد مرّت عبارته فى مسأله الأبوال» فراجع ."7١‏ 


و ظاهره اتحاد حكم الأبوال و الأرواث. و لكن ليس فى كلامه اسم من البيع إِنَا أن يقال باستلزام جواز الانتفاع لجواز البيع كما 
هو الظاهر الذى كنا نصِد عليه. 


“- و لككن مرّ عن المقنعه قوله: «و بيع العذره و الأبوال كلها حرام 


إلا أبوال الإبل خاصّه.» «*”") 
ع- وعن المراسم قوله: «و التصرّف فى الميته ... و العذره و الأبوال ببيع و غيره حرام إلا بول الإبل خاصّه.) «©) 


أقول: ظاهرهما بقرينه الاستثناء عدم الفرق بين النجسه و الطاهره منهماء و إراده جميع الأأرواث من لفظ العذره. ولا يرى فى 


الطاهره منهما وجه للمنع إِلّا إذا فرض عدم وجود منفعه محلّله مقصوده. 


و روايات المنع عن بيع العذره لا تشمل الأرواث الطاهره لما عرفت من كون لفظ العذره مخصوصا بمدفوع الإنسان. 


)١(‏ الخلاف "/ 188 (ط. أخرى /١‏ 87 كتاب البيوع. 

(؟) راجع ص 7١١‏ من الكتاب. 

() المقنعه/ /8/1) باب المكاسب. 

(©) الجوامع الفقهيه/ 808 (طبعه أخرى/ /ا25)» كتاب المكاسب من المراسم 
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ولا أعرف مستندا لذلكك إِلَا دعوى أنَّ تحريم الخبائث فى قوله- تعالى-: وَ يُكرّمُ عَلَيهِمْ الْكلانتٌ يشمل تحريم بيعها. 
و قوله «ع): (إنّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه) و ما تقدّم من روايه دعائم الإسلام و غيرها. 


وود عق الأز ل[ ن الدزاه رق كه حقابفه لتوله- ييا بحل لَه الم لعتلبات الأكل لا مطلق الانتفاع. )١(‏ 


)١(‏ ظاهر المصنف اختصاص الطئبات و الخبائث بالماكولاة و النشروباك 1و فدهو قن سنا له الال البحث فى الآيه «ل» و أن 
العو على باقن سردات الراعيه و غتود كا جما كوه وداه« وكساسه متحوينا كان أو معقولاء فيتناول الباطل فى الاعتقاد. و 
الكذب فى المقالء و القبيح فى الفعال. 


د 8 ا 
قال الله 1 اق مداو ناي اي مر وقال: كان اللَهُ لقِدَّرَ ا لمق 6 ا 


و النفوس الخبيثه من النفوس الزكيه. و غير ذلكك من الآيات الشريفه. 


فالمقصود بالخبائث فى الآيه كل ما يحكم العقل و الفطره السليمه ببطلانه و رداءته من أنواع الاعتقادات و الأخلاق و الأفعال و 
الأعيان الخارجيه بلحاظ الأفعال المتعلقه بها. و يرادفه 


)١(‏ راجع ص 758 و ما بعدها من الكتاب. 
(10)سووة الأنساء (91) الآىه علد 

(*) سوره آل عمران (8), الآيه .١1,/9‏ 
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و فى النبوى و غيره ما عرفت من أن الموجب لحرمه الثمن حرمه عين الشى ء بحيث يدل على تحريم جميع منافعه أو المنافع 
المقصوده الغالبه )١(‏ و منفعه الروث ليست هى الأكل المحرّم» فهو كالطين المحرّم كما عرفت سابقا. 


لفظ «يليد» فى الفارسيه. و يقابله الطيبات فى جميع ذلك. 
و المراد بتحريم الأعيان تحريم ما يناسبها من الأكل أو الشرب أو اللبس أو النكاح أو غيرها من الانتفاعات المناسبه. 


و يمكن أن يتحقق فى شىء واحد جهه طيب و جهه خباثه» فيحل من جهه و يحرم من جهه أخرى. و فى الحقيقه تكون الخباثه 
و الطيب و صفين لنفس الانتفاعات و الأفعال المناسبه. 


و على هذا فالأرواث مثلا يحرم أكلها و يحل سائر الانتفاعات بها. 


و كيف كان فالظاهر أنْ الحليه و الحرمه المتعلقين بهما تنصرفان إلى الأفعال و الانتفاعات الطبيعيه الأوّليه لا مثل البيع و 
التصرّفات الناقله الاعتباريه و الآليه التوصليه؛ فتدبّر. 


)١(‏ إذ حرمه منفعه خاصّه من الشى ء لا يوجب حرمه بيعه بنحو الإطلاءق قطعاء إذ ما من شى ء إِلَّا يحرم بعض الانتفاعات منه» 
فالمقصود بحرمه الشى ء حرمه جميع منافعه أو منافعه الغالبه بحيث يسقط عن الماليه شرعا أو يراد صوره وقوع البيع بلحاظ 


و الحاصل أن ظاهر تعليق الجزء 


على الشرط كون عنوان الشرط عله لحكم الجزاء فيدور مدارهاء فتديّر. 
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[المسأله الثالثه: المعاوضه على الدّم] 


اشاره 


الثالثه: يحرم المعاوضه على الدَّم بلا خلاف» بل عن النهايه و شرح الإرشاد لفخر الدين و التنقيح الإجماع عليه. )١(‏ 


[كلمات الفقهاء | 


)١(‏ أقول: -١‏ قد مد فيما حكيناه عن المقنعه» و نهايه الشيخء و المبسوطء و المراسم, و الشرائع و القواعد )١١‏ ذكر الدَّم فى عداد 
النجاسات التى لا يصتّح بيعها. 


؟"-وفى نهايه العلامه: انيع الدّم و شراؤه حرام إجماعا لنجاسته و عدم الانتفاع به.) ١؟)‏ 


أقول: ظاهر كلامه: أن الإجماع المدّعى ليس بنفسه بنحو يكشف به قول المعصوم «ع) فيعتمد عليه بل هو مستند إلى وصفى 


وهل هما دليلان مستقلانء أو أن النجاسه أوجبت عدم الانتفاع به و هو الدليل لعدم جواز البيع؟ الظاهر هو الثانى. و لا محاله 
يراد به عدم جواز الانتفاع الذى كان متعارفا فى تلكك الأعصار من شربه أو أكله مشويا. و إلى ذلكك ينصرف التحريم فى الآيات 
الشريفه و الروايات أيضا كما يأتى بيانه. 


00 راجع ص 18# و ما بعدها من الكتاب. 
() نهايه الإحكام /١‏ 627؛ كتاب البيع» الفصل الثالث؛ المطلب الأوّلء البحث الثانى. 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 71/1 


*- و مرّ عن التذكره: «يشترط فى المعقود عليه: الطهاره الأصليه ... و لو باع نجس العين كالخمر و الميته و الختزير لم يصحح 
إجماعا (إلى أن قال:) و الدّم كله نجس فلا يصحح بيعه» و كذا ما ليس بنجس منه كدم غير ذى النفس السائله لاستخباثه.» )1١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ” جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 717/1 
أقول فى عبارته الأخيره تهافت كما لا يخفى. 


- و قد مي 


عن التنقيح فى ذيل قول المحقق: «الأوّل: الأعيان النجسه قوله: «إِنّما حرم بيعها لأنّها محرّمه الانتفاع» و كل محرّمه الانتفاع لا 
يصح بيعه. أما الصغرى فإجماعيه. 


و أما الكبرى فلقول النبى «ص»: «لعن الله اليهود حرّمت عليهم الشحوم فباعوها. علّل استحقاق اللعنه ببيع المحرّم فيتعدى إلى 
كل محرّم الانتفاع به و لما رواه ابن عباس عن النبى «ص:: إِنَّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه.» 07١‏ 


و حكى نحو ذلكك عن فخر الدين فى شرح الإرشاد 7. 


أقول: لا- يخفى أن ادّعاء الإجماع فى كلاهما ليس على الكبرى أعنى عدم جواز بيع النجس بل على الصغرى أعنى عدم جواز 
الانتفاع به. و لا يظنّ الالتزام بذلكك من ففيهء و يخالفه السيره و الأخبار الوارده أيضا كما يأتى» فلا محاله يراد بذلكك الانتفاعات 


المحرّمه التى كانت رائجه بين غير المتعتدين بالشرع من الأكل و الشرب و نحوهما. 


)١(‏ التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 

(1) التنقيح الرائع "/ ه كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 

(9) راجع مفتاح الكرامه 6/ 09 كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: /717 


يدل غلية الاح السايفه 1 


ه- و فى الشرح الكبير لابن قدامه الصغير: ١لا‏ يجوز بيع الميته و لا الخنزير و لا الدّم. 
قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على القول به ... ثم استدل لذلكك بما مرٌّ من روايه جابر عن النبى «(ص» .)١١‏ 
#- و مرّ عن الفقه على المذاهب الأربعه عن الحنفيه و الحنابله ذكر الدّم فى عداد ما لا يصح بيعها. 07١‏ 


- و كل من منع 


بيع النجس بإطلاقه أو ادّعى الإجماع على ذلك فكلامه لا محاله يشمل الدم النجس أيضاء فراجع ما مرّ فى تلكك المسأله .07١‏ 
[استدل على المسأله بأمور] 

اشاره 

6 أقرلة امكل على المبا له امور : 

[الأوّل: الأدلّه العامه على المنع عن بيع النجس بإطلاقه] 

الأوّل: ما مرّ من الأدلّه العامه على المنع عن بيع النجس بإطلاقه و قد أنهيناها إلى ثلاثه عشر دليلا. 

و يرد على ذلك ما مرّ تفصيلا من الجواب عنهاء فراجع «6". 

[الثانى: الإجماع المدّعى و الشهره المحققه] 

الثانى: الإجماع المدّعى و الشهره المحققه فى خصوص المسأله و قد مرّ بعض كلمات الفريقين. 


و يرد على ذلكك- مضافا إلى احتمال المدركيه فلا اعتماد عليهما- أن المترائى من كثير من كلماتهم حتّى ممن ادّعى الإجماع 
فى السمأله كالعلامه أن المنع عندهم كان 


)١(‏ ذيل «المغنى» 6/ 217 كتاب البيع الشرط الثالث من شروط صححه البيع. 

(؟) راجع الفقه على المذاهب الأربعه 7/ ١77؛‏ مبحث بيع النجس و المتنجس من كتاب البيع. 
(؟) راجع ص 178 و ما بعدها من الكتاب. 

() راجع ص 188 و ما بعدها من الكتاب. 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7179 


مستندا إلى عدم الانتفاع المحلل؛ و لا محاله ينصرف إلى صوره عدم وجود المنفعه المحلله أصلا أو ندرتها بحيث لا توجب 


فى أعصارنا أو لتهيئه السماد و إصلاح الأراضى مثلا فلا وجه لمنع بيعه لذلكك. بل قد مرّ منا وجود الملازمه بين جواز الانتفاع 
بالشى ء و بين صحه المعامله عليه لذلكك. 


فراجع ما حكيناه فى آخر بحث بيع النجس بإطلاقه عن الخلاف و الغنيه و السرائر و الإيضاح و التنقيح و مواضع من المنتهى و 
التذكرهء ١١‏ حيث يظهر منهم دوران صحه البيع مدار وجود الانتفاع المحلل. 

الثالث: خصوص روايه تحف العقول 

حيث ذكر فيها الدّم. 

و يرد عليها- مضافا إلى ما فيها من الضعف و التشويش فى المتن و عدم ثبوت اعتماد الأصحاب عليها- تعليل المنع فيها بقوله: 


الما فيه من الفساد.» و التصريح بجواز الاستعمال و البيع لجهات المنافع من كل شىء يكون لهم فيه الصلاح من جهه من 
الجهات. و على هذا فيصح بيع الدم للتزريق الذى هو 


من أهمّ المصالح فى أعصارنا. 
الرابع: مرفوعه أبى يحيى الواسطى» 


قال: هد أمير المو مني «ع» بالقصابين فنهاهم عن بيع سبعه أشياء من الشاه. نهاهم عن بيع الدّم و الغدد و آذان الفؤاد و الطحال و 
النخاع و الخصى و القضيب. فقال له بعض القصّ ابين: يا أمير المؤمنين» ما الكبد و الطحال إِلَا سواء. فقال له: «كذبت يا لكع, 


ايتونى بتورين من ماء أنبئكك بخلاف ما بينهما.» فأتى 


)١(‏ راجع ص ١‏ وما بعدها من الكتاب. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7/١‏ 


بكبد و طحال و تورين من ماء فقال «ع): «شقوا الطحال من وسطه و شقوا الكبد من وسطه.» ثم أمر «ع» فمرسا فى الماء جميعا 
فابيضت الكبد و لم ينقص شى ء منه و لم يبيضٌ الطحال و خرج ما فيه كله و صار دما كله حتى بقى جلد الطحال و عرقه فقال 
له: 


«هذا خلاف ما بينهماء هذا لحم و هذا دم.) )١١‏ 
أقول: الخصى بضم الخاء جمع الخصيه. و اللكع بضم اللام: اللثيم و الأحمق. 
و التور بفتح التاء: الإناء الصغير. و مرس الشىء: نقعه فى الماء و مرثه بيده حتى تحللت أجزاؤه. 


الجاهليه شربه أو أكله مشويًا و كان له عندهم قيمه؛ و لذا عر عنه فى القرآن بقوله: أَوْ دما مَسْفُوحاً «5. 
و أمَا الدم الطاهر المختلف فى الذبيحه فَإنّه من القله بمكان لا يلاحظ بنفسه؛ و يكون كالمستهلك فى اللحوم؛ فلا يباع مستقلا. 


و نهى القصًابين عن بيعه لا يدل على إراده الدم المختلفء إذ لعل القصًابين فى تلكك الأعصار كانوا بأنفسهم متصدّين لذبح ما 
كانوا يبيعونه» كما هو 


المتعارف فى أعصارنا أيضا فى كثير من البلاد. 


و بيان الإمام ١ع‏ لماهيه الطحال من تحلله بالدم مع كونه طاهرا لا يدل على كون المراد 


)١(‏ الكافى 8/ 07؟: كتاب الأطعمه. باب ما لا يؤكل من الشاه و غيرها؛ الخصال/ "6١‏ (الجزء 7)؛ عنهما الوسائل /١8‏ 89" (ط. 


أخرى /١28‏ 28790). 
(1) سوره الأنعام (©): الآآيه 150. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7/١‏ 


بالدم أيضا الدم الطاهر, لأنه ذكر قسيما له. ثم لو سلّم إراده الدم الطاهر فالمنع عن بيعه يدل على المنع عن بيع النجس منه بطريق 
أولى. 


و يرد على الاستدلال بالروايه أوّلا بضعف السند, و لم يثبت اعتماد الأصحاب عليها بنحو يجبر به ضعفها. 


الأجزاء المحرّمه. حيث إِنّ المنظور النهى عن بيعها للأكل لوضوح جواز اشترائها لطعمه الحيوانات أو لصرف النخاع فى الصابون 
مثلا و على ذلك جرت السيره فى جميع الأعصار. 

و مقايسه القضاب للطحال و الكبد أيضا يدل على كون المتبادر النهى عن البيع للأكل؛ حيث إِنَّ الكبد مما يؤكل و الطحال مما 
لا يؤكل. 

و كيف كان فلا يشمل النهى فى الروايه لببع الدم و الفضولات للتسميد و نحوه» كما هو المتعارف فى أعصارنا. فضلا عن بيع 
الدم من الإنسان للتزريق بالمرضىء حيث إِنّْه لا ربط له بشغل القصًابين. 

الخامس: ما فى سنن البيهقى بسنده عن عون بن أبى جحيفه» 


الكلب و مهر البغىّء و لعن آكل الربا و موكله و الواشمه و المستوشمه؛ و لعن المصوّر. أخرجه البخارى فى 


الصحيح من أوجه عن شعبه .)١١‏ 


000 سنن البيهقى 3 كتاب الييوع باب النهى عن ثمن الكلب. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7/7 


بتقريب أن النهى عن ثمن الدّم و حرمته يدل على فساد المعامله عليه. 


و يرد عليه- مضافا إلى عدم ثبوت حجبه الروايه عندنا- أن الراوى أعنى أبا جحيفه فهم من كلامه «ص» النهى عن الحجامه لا 
عن ببع الدّم. إِنَا أن يقال: إِنّ الملاكك ظاهر اللفظ المنقول لا فهم الراوى؛ فتدبّر. 


واعلم أنّ أبا جحيفه اسمه وهب بن عبد الله السوائى بضم السين المهمله» كان من صغار صحابه رسول الله «ص»» توقى «ص» و 
هو لم يبلغ الحلم و لكنه سمع منه «ص» و روى عنه؛ و جعله أمير المؤمنين «ع» على بيت المال بالكوفه و شهد معه مشاهده كلها 


و كان يحبه و يثق إليه و يسمّيه وهب الخير و وهب الله. 


و روى عنه ابنه عون أنّه أكل ثريده بلحم و أتى رسول الله ١ص‏ و هو يتجشّىء فقال «ص:: «اكفف عليكك جشاءكك أبا جحيفه 
فإِنّ أكثرهم شبعا فى الدنيا أكثرهم جوعا يوم القيامه» قال: فما أكل أبو جحيفه ملأ بطنه حتّى فارق الدنياء كان إذا تعى لا 


يتغدّى و إذا تغدّى لا يتعشى. راجع فى ترجمته تنقيح المقال .)١١‏ 

السادس: ما دل من الكتاب و السنّه على تحريم الدم» 

عل قولت يبال ساف سوره المزائده: قزمت ملك النفنة و اندو لعل الخترين 7 ا اهل غير اللّه به. 27 الآيه. 
بضميمه قوله «ص:: (إِنَّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه.» 


و فى حاشيه المامقانى بعد ذكر هذا الدليل قال ما محصله: «و إن شئت قرّرت هذا الدليل بوجه آخر بأن تقول: إِنّه غير منتفع به 
حيث نهى الشارع عن المنفعه التى 


.58١ 7” راجع تنقيح المقال‎ )١( 
.* (؟) سوره المائده (2)» الآيه‎ 
7/7” ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 
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شأنها أن تترتّب عليه و هو الأكلء فلا عبره بالانتفاع به فى مثل الصبغ أو التسميد, فتكون المعامله سفهيه. 


و إن شئت قرّرت بوجه ثالث بأن تقول: إِنّ الدم غير مملوك باتفاق علمائنا بل هو من قبيل ما ليس بمتموّل عرفا و لذا لا يضمنه 
من أتلفه» و قد اشترط فى صيحه البيع كون المبيع مملوكا.» ١١‏ 


و يرد على هذا الاستدلال: أن محط النظر فى الآآيات و الروايات المشار إليها ليس تحريم جميع الانتفاعات من الأشياء المذكوره 
بل تحريم أكلها الذى كان رائجا فى الجاهليه» كما يشهد بذلكك سياقها و القرائن الموجوده فيها: 
لا عم 7 رءةت 13 0 ٠‏ طلا لا لجا م :. و لا ع عر 
ففى سوره البقره و رد قوله- تعالى-: يا أَيّهَا الذِينَ آمَنوا كلوا منْ طببات ما رَرَفنَاكم وَ اشكرُوا لله إِنْ كنْتَم إِيْاهُ تَعْبْدَونَ .7١‏ 
س ا .ات ه - - 3 2 ل 
ثم عقّبه بقوله: إكَلَا وم عَلَيكُمْ الْمَيته وَ الدَّ وَ لحم الْخترير وَل أهلّ به لكَير الله «8 الآيه. 


و الحصر وقع بلحاظ ما تعارف أكله من المحرمات. فلا ينتقض بمثل الكلب و السباع و نحوها لعدم تعارف أكلها فى تلكك 
الأعصار. 


و وقع نظير ذلكك فى سوره النحل» فراجع 50". 


.18/١ غايه الآمال‎ )١( 
.١77 (؟) سوره البقره (75), الآيه‎ 


(*) سوره البقره (7), الآآيه .١7/‏ 


() سوره النحل (218). الآيتان ١١‏ و .١١18‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7/7 


0 1 1 لا 
ا لح ل د الات م سا ف 11 فخ ل لي 1 1 ال 
ووردهي الانعام قوله: قل لا أجد فم ها أوحى إِلْىّ مُحَرّما عَللِم طاعم يَطَعَمَةُ إلا أنْ يكونّ مَينَهَ أؤ دما مش فوحاً أو لَحْمَ خنزير )١١‏ 

الآنه. 


و فى آيه المائده أيضا يظهر من الآيات بعدها كون النظر إلى الأكل؛ حيث ذكر فيها إحلال الطيبات و 


طعام أهل الكتاب و جواز أكل ما يمسكه الكلاب. 


و فى الروايات الوارده فى بيان ما يحرم من الذبيحه و منها الدم وقع التصريح فى كثير منها بلفظ الأكلء و هو الظاهر من غيرها 
أيضاء فراجع الوسائل ١؟).‏ 


و أما قوله «ص:: (إِنَّ الله إذا حوّم شيئا حرّم ثمنها فقد مرٌّ حمله على صوره كون جميع المنافع محرّمه اكور المعالسيقها 
بحيث لا توجب قيمه و مالئه» أو صوره وقوع البيع بقصد المحرّمه. كما يشهد بذلكك مناسبه الحكم و الموضوع و ظهور الشرط 


و أمّا ما ذكره المامقانى من كون التسميد من المنافع النادره و كون المعامله بلحاظه سفهيه فالمناقشه فيه واضحه. و كذا قوله 
بعدم كون الدّم مملوكا متمولا عرفاء إذ الملكيه و التموّل دائران مدار المنافع» و هى تختلف بحسب الدماء و الأزمنه و الأمكنه و 
الشرائط. و تزريق الدّم بالمرضى من أهمّ المصالح و المنافع فى أعصارنا و له ماليّه ممتازه فى المحافل الطبيه فلا وجه لمنع 
المعامله عليه. 


.150 سوره الأنعام (©): الآآيه‎ )١( 
من أبواب الأطعمه المحرمه.‎ "١ و ما بعدها)» الباب‎ 58/١8 و ما بعدها (طبعه أخرى‎ "89 /١8 راجع الوسائل‎ )1( 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 7/0 
[فرع: الدم الطاهر إذا فرضت له منفعه محلله] 


فرع و أمّرا الدم الطاهر إذا فرضت له منفعه محلله كالصبغ و قلنا بجوازه )١(‏ ففى جواز بيعه و جهان. أقواهما الجواز. لأنها عين 
طاهره ينفع بها منفعه محلّله. (؟) 


و أمّا مرفوعه الواسطى المتضمنه لمرور أمير المؤمنين «ع» بالقضّ ابين و نهيهم عن بيع سبعه: بيع الدم و الغدد و آذان الفؤاد و 
الطحال؛ إلى آخرها () فالظاهر إراده حرمه البيع للأكل. و لا شكك فى تحريمه لما سيجى ء من 


أنّ قصد المنفعه المحرّمه فى المبيع موجب لحرمه البيع بل بطلانه. (6) 
و صرّح فى التذذكره بعدم جواز بيع الدم الطاهر لاستخباثه. (0) 


و لعله لعدم المنفعه الظاهره فيه غير الأكل المحرّم. 


() أقول لا وجه للترذيد فى جوازف إلا أن يقال: إن الأصل فى الأشياء و الأفعال هو الحظر لأ الأباحه. 
(1) قد ظهر مما مرّ منا عدم الفرق بين النجس و الطاهر بعد وجود المنفعه المحلله الموجبه للماليه عرفا. 
(*) قد مرٌّ منّا حمل الدم فى المرفوعه على الدم النجس المسفوح الذى تقذفه الذبيحه عند الذبح» فراجع. 
(؟) سيجى ء البحث فى ذلكك فى مسأله بيع العنب بقصد أن يجعل خمرا. 

(0) قال فى التذكره: «و الدم كله نجس فلا يصحح بيعه. و كذا ما ليس بنجس منه 
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كدم غير ذى النفس السائله الاستخباثه.» )١١‏ 


قال فى مصباح الفقاهه: «ربما يتوهم أن ببع الدم لما كان إعانه على الاثم فيكون محرّما لذلكك. 


و فيه- مضافا إلى ما سيأتى من عدم الدليل على حرمتها- أن النسبه بينها و بين ببع الدَّم هو العموم من وجهه فَإنّهِ قد يشتريه 
الإنسان لغير الأكل كالصبغ و التسميد و نحوهماء فلا يلزم منه إعانه على الإثم بوجه. 


و على تقدير كونه إعانه على الإثم فالنهى إِنّما تعلق بعنوان خارج عن البيع فلا يدل على الفساد.) ١؟»‏ 


أقول: أراد بذلكك أنّ النهى إن تعلق بنفس عنوان المعامله كان الظاهر منه الإرشاد إلى فساده. و أما إذا تعلق بعنوان آخر فغايته 
وقوع الفعل محرماء و لا يدل على فساد المعامله. 


و سيجىء من المصنف البحث فى آيه التعاون» فانتظر. 


)١(‏ التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
(؟) مصباح الفقاهه /١‏ 58. 
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6 3 ص: 1/1 
[المسأله الرابعه: فى بيع المنى] 


اشاره 


الرابعه: لا إشكال فى حرمه بيع المنى لنجاسته و عدم الانتفاع به إذا وقع فى خارج الرحم. )١(‏ 


؟- بيع المنىّ 
[مفاهيم الكلمات المذكوره فيها] 


اشاره 


)١(‏ قبل الورود فى بيان حكم المسأله نتعرض إجمالا لمفاهيم الكلماث المذ كووه فيها اعت المنى» و العسبء و الملاقيح» و 
المضامين. 


[أما المنى] 
فنقول: أما المنىّ بتشديد الياء ففى أصله و جهان: 


الأَوْلَءِ التقدير. قال الراغب فى المفردات: «المتى: التقدير. يقال: منى لكك المانى: أى قذّر لكك المقدّر ... و المنن للذى قذر به 


الحيوانات. قال: أ لَمْ يتك تُطفَهَ مِنْ مَنيٌ يُمْئلِ من تُطَفَهِ إذا تمل. أى تقدّر بالعرّه الإلهيه ما لم يكن منه.» ١١‏ 
و فى المصباح: «منى الله الشى ء من باب رمى: قدّره.) )7١‏ 


الثانى: الإراقه. قال فى المجمع: «أ كَرَأَْتمْ ل تمْنُونَ» أى تدفقون فى الأرحام من 


.62 المفردات/ 642. و الآيه الأولى من سوره القيامه (0/0, رقمها /ا"؛ و الثانيه من سوره النجم (*8)؛ رقمها‎ )١( 
.)7 المصباح المنير/ 085 (الجزء‎ )1( 
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وهدء لا 5 ع 
المنيّ» و هو الماء الغليظ الذى يكون منه الولد. قوله: من نَطَفَهِ إذا تمل قيل: أى تدفق فى الرحم. و قيل من المنى. يقال: أمنى 
الرجل يمنى: إذا أنزل المنيى.) )١١‏ 


أقول: قالوا: و من هذا عنمن .مكل قال فى المضيات: او سقفي فى لما بمق يمن الداع أ يراف 1 
و كيف كان فالظاهر أن المنيّ يطلق على الماء المذكور بعد خروجه من الفحل. 

[و أمَا العسب] 

و أمًا العسب و كذا العسيب فيطلقان على الماء المذكور حال كونه فى صلب الفحل. 

و كذا على عمل الطروقه و على أجرتها: 


ففى نهابه ابن الأثير: «فيه: أنه نهى عن عسب الفحل. عسب الفحل: ماؤه فرسا كان أو بعيرا أو غيرهما. و عسبه أيضاء ضرابه. يقال: 
عسب الفحل الناقه يعسبها عسبا. و لم ينه عن واحد منهاء و إِنْما أراد النهى عن الكراء الذى يؤخذ عليه ... و قيل: يقال لكراء 
الفحل: عسب. و عسب فحله يعسبه. أى أكراه.» لو 


وفى المجمع: (اأعسيب الفحل: أجره 


ضرابه» و منه نهى عن عسيب الفحل. و عسيب الفحل: ماؤه فرسا كان أو بعيرا أو غيرهما. يقال: عسب الفحل الناقه يعسبها عسبا. 
ولم ينه عنه و إِنّما أراد النهى عن الكراء الذى يؤخذ عليه للجهاله التى فيه من تعيين العمل و لأنه قد تلقح و قد لا تلقح.» «©) 


.2/ و الآيه الأولى من سوره الواقعه (05)»: رقمها‎ .)6١ (ط. أخرى/‎ "99 /١ مجمع البحرين‎ )١( 
.)١ (؟) المصباح المنير/ 887 (الجزء‎ 

(©) النهابه */ ع38. 

(6) مجمع البحرين ١1١/7‏ (ط. أخرى/ 177). 
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و فى مبسوط الشيخ: «عسب الفحل: هو ضراب الفحلء و ثمنه: أجرته. و قد يسمى الأجره عسب الفحل مجازا لتسميه الشىء 
باسم ما يجاوره؛ مثل المزاده؛ سمّوها راويه و هى اسم الجمل الذى يستقى عليه. 


و إجاره الفحل للضراب مكروه و ليس بمحظورء و عقد الإجاره عليه غير فاسد.) )١١‏ 
[أمَا الملاقيح و المضامين] 


و أمّا الملاقيح و المضامين ففى لغه لقح من النهايه: «و فيه: أنه «نهى عن الملاقيح و المضامين.) الملاقيح: جمع ملقوح, و هو 
جنين الناقه. يقال: لقحت الناقه و ولدها ملقوح به إِلَا أَنْهم استعملوه بحذف الجارٌ. و الناقه ملقوحه.» 07١‏ 


و فى لغه ضمن منه: «و فيه: أنه «نهى عن بيع المضامين و الملاقيح.» المضامين: ما فى أصلاب الفحول و هى جمع مضمون. يقال: 


ضمن الشى ء بمعنى تضكّنه ... و الملاقيح: 
جمع ملقوح و هو ما فى بطن الناقه. و فشّرهما مالكك فى الموطأ بالعكس ...) «* 


و فى الوسائل نقلا عن الصدوق فى معانى الأخبار بسنده عن القاسم بن سلام بإستاد متضل إلى التبى (ضن] أله تهن عن المجرء و 
هو أن يباع البعير أو غيره مما فى بطن 


الناقه. 


و نهى عن الملاقيح و المضامين. فالملاقيح: ما فى البطون و هى الأ-جنّه و المضامين: ما فى أصلاب الفحول. و كانوا يبيعون 
الجنين فى بطن الناقه و ما يضرب الفحل فى عامه و فى أعوام.) "١‏ 


)١(‏ المبسوط ؟/ 100 كتاب البيوع؛ فصل فى بيع الغرر. 

(؟) النهايه لابن الأثير ع/ «78. 

(6) النهايه لابن الأثير */ .٠١7‏ و انظر الموطأ 7/ *88 (ط. أخرى 7/ ,0/١‏ فى باب ما لا يجوز من بيع الحيوان من كتاب البيوع. 
(؟) الوسائل /1١7‏ 587”» الباب ٠١‏ من أبواب عقد البيع و شروطه. الحديث ؟. 
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و راجع فى هذا المجال دعائم الإسلام أيضا .١١‏ 


و فى التذكره: «لا يجوز بيع الملاقيح, و هى ما فى بطون الأمّهات, و لا المضامين و هى ما فى أصلاب الفحول ... و منهم من 
عكس التفسيرين. و لا نعرف خلافا بين العلماء فى فساد هذين البيعين للجهاله و عدم القدره على التسليم. لأنْ النبى «ص» نهى 
عن بيع الملاقيح و المضامين. و لا خالاف فيه.) )7١‏ 


و فى الشرح الكبير لا-بن قدامه الصغير فى مسأله عدم جواز بيع الحمل فى البطن قال: «و قد روى سعيد بن المسئب عن أبى 
هريره: أن النبى «ص» نهى عن بيع الملاقيح و المضامين. قال أبو عبيد: الملاقيح: ما فى البطون. و هى الأجنّه. و المضامين: ما فى 
أصلاب الفحول. فكانوا يبيعون الجنين فى بطن الناقه و ما يضربه الفحل فى عامه أو فى أعوام و أنشد: 


«إِنْ المضامين التى فى الصلب ماء الفحول فى الظهور الحدب.) 


«* أقول: الظاهر أنْ المقصود ببع الملاقيح و المضامين بيع ما تكوّن أو يتكون أو يولد حيوانا من هذا الفحل 


أو من هذه الناقه لا بيع النطفه و الماء. 


و هذا بخلاف العسب و العسيب؛ فإنّ المقصود به بيع الماء قبل خروجه من الفحل. كما أن المقصود ببيع المنى بيعه بعد خروجه 


منه سواء أريق فى خارج الرحم أو فيه. 


و على هذا فلا يرتبط بيع الملاقبح و المضامين بمسألتنا هذه أعنى بيع الماء بشقوقه. و لذا 


(1) راجع دعائم الإسلام ؟/ 1١‏ كتاب البيوع؛ الفصل (ذكر ما نهى عنه من بيع الغرر)» الحديث 8 
(؟) التذكره 628/١‏ كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 

(") ذيل «المغنى» ©/ /1؟» كتاب البيع؛ الشرط السادس من شروط صحه الببع. 
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ذكروا مسأله بيع الملاقيح و المضامين فى باب ببع الغرر و ما لا يقدر على تسليمه. 
و نظيرهما بيع حبل الحبله؛ أعنى بيع نتاج النتاج. و أفردوا بيع العسيب و بيع المنى و ذكروا بيع المنى فى باب بيع النجس. 
و بما ذكرنا يظهر المناقشه فيما ذكره فى جامع المقاصد و تبعه المصئّف فيما يأتى من عبارته و تبعهما فى مصباح الفقاهه .)١١‏ 


قال فى جامع المقاصد فى مسأله بيع العسيب: «و الفرق بينه و بين الملاقح: أن المراد بها النطفه بعد استقرارها فى الرحم. و 
العسب هى قبل استقرارها. و المجر أعمْ من كل منهما.» 7١‏ 


أقول: فى النهايه: «فيه: أنه «نهى عن المجر.» أى بيع المجرء و هو ما فى البطون كنهيه عن الملاقيح.) لول 
[شقوق بيع النطفه ثلاثه] 


اشاره 


و كيف كان فشقوق بيع النطفه ثلاثه عنونها المصنّف هنا: 


الأوّل: بيع المنى بعد ما أريق فى خارج الرحم. الثانى: بيعه بعد ما أريق فى الرحم. 


الثالث: بيع ما فى صلب الفحل من الماء» و هو المسمّى بعسيب الفحل. و يلحق بذلكك إجاره 


ففى المسأله ثلاثه فروع: 
الأوّل: فى بيع المنى بعد ما خرج و وقع فى خارج الرحم. 


و المصنف حكم بحرمه بيعه حينئذ» لنجاسته و عدم الانتفاع به. و الظاهر منه إراده الحرمه 


.88/١ راجع مصباح الفقاهه‎ )١( 

(1) جامع المقاصد 5/ *8» كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الثانى. 
(") النهايه لابن الأثير 5/ /59. 
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التكليفيه. و لكن الظاهر من الأخبار و كلمات القدماء من أصحابنا و كذا فقهاء السنه فى باب المعاملات إراده الحرمه الوضعيه 
أعنى فساد المعامله» و كذا فى النهى و عدم الجواز كما مرّ تفصيله. 


وقد تحصل مما حررناه سابقًا منع كون النجاسه بنفسها مانعه عن الصحه و حكينا كلمات الفقهاء فى هذا المجال. منها كلام ابن 
زهره فى الغنيه و كلام ابن إدريس فى السرائر و كلمات العلامه فى التذكره و فخر الدين فى الإإيضاح, فراجع .)١١‏ 


و أمَا عدم الانتفاع فإن أريد به حرمه الانتفاع بالنجس مطلقا كما مرّ عن التنقيح و شرح الإرشاد الإجماع عليها 7١‏ فهى ممنوعه. 
و إن أريد بذلك عدم تحقق الانتفاع المحلل خارجا فلا يعدّ مالا 
فيرة غليه: أن هذا بيكتلق بحسب الأمكنه و الأزمته و الشرائط. 


و فى أعصارنا يمكن أن ينتفع بالنطفه الملقاه فى خارج الرحم فى ظروف خاصه فى المصانع الحديثه بالتجزيه أو تهذيب النسل 
فى الحيوانات أو بالتركيب مع نطفه الأنثى فتصير بذلكك مالا يرغب فيه و يبذل بإزائه المال. هذا. 

و يظهر من خلا-ف الشيخ أنّ النجاسه بنفسها مانعه فى المقام كما فى غيره. قال فيه (المسأله :)77١‏ «بيض ما لا يؤكل لحمه لا 
يجوز أكله و لا بيعه. و كذلكك مني ما لا يؤكل لحمه. و للشافعى فيه و جهان. دليلنا: إجماع الفرقه و أخبارهم, فإنّها تتضمن ذكر 


المي 


فأمًا المنى فإنّه نجس عندنا و ما كان نجسا لا يجوز بيعه و لا 


)١(‏ راجع ص ١‏ وما بعدها من الكتاب. 
(؟) راجع ص /1” من الكتاب. 
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أكله بلا خلاف.) )١١‏ 

أقول: ذكره للبيض لعلّه يشهد على إرادته بيع المنى بعد خروجه. بل قد مرّ أنّه قبل الخروج لا يستمى متياء فراجع. 

و الأخبار الوارده فى بيض ما لا يؤكل لحمه تدلّ على حرمه أكلها و لا تعض فيها لعدم جواز بيعهاء فراجع الوسائل .01١‏ 
نعم لو انحصرت منفعتها فى الأكل فيحرم بيعها أيضا. 

و أمَا إذا فرض الانتفاع بها فى تكثير نسل الحيوان أو فى المصانع الحديثه فلا نرى وجها لحرمه بيعها و فساده. 

و مخالفه الشافعى فى بيع المنى يحتمل كونها مستنده إلى قوله بالطهاره فى بعض أقسامه: 


كرك انهو لحن كل ا خلة الك و الم : 


الثخين الذى يكون منه الوالد» الذى يكون له رائحه كرائحه الطلع» ليس لشى ء يخرج من ذكر رائحه طيّبه غيره.» ”*" 


و راجع فى هذا المجال الفقه على المذاهب الأربعه .)©١‏ 


)١(‏ الخلاف "/ 128 (ط. أخرى /١‏ /0, كتاب البيوع. 


() راجع الوسائل /١8‏ /ا" (طبعه أخرى /١8‏ 5877)» الباب 7٠١‏ من أبواب الأطعمه و الأشربه. 


(*) الأم /١‏ لاع. كتاب الطهاره؛ باب المنى. 

(؟) راجع الفقه على المذاهب الأربعه /١‏ 17 كتاب الطهاره. مبحث الأعيان النجسه. 
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[الثانى: بيع المنى بعد ما وقع فى الرحم] 


و لو وقع فيه فكذلكك لا ينتفع به المشترىء لأنّ الولد نماء الأ فى الحيوانات عرفا و للأب فى الإنسان 


)١( شرعا.‎ 


لكنّ الظاهر أن حكمهم بتبعيته الأمّ متفرّع على عدم تملك المنى و إِلَّا لكان بمنزله البذر المملوكك يتبعه الزرع. فالمتعين التعليل 
بالنجاسه. لكن قد منع بعض من نجاسته إذا دخل من الباطن إلى الباطن. 


)١(‏ هذا هو الفرع الثانى فى المسأله» أعنى بيع المنى بعد ما وقع فى الرحم. و اختار المصنّف فى هذه الصوره أيضا حرمه البيع. و 
عللها بأنّه لا ينتفع به المشترىء لأنّ الولد فى الحيوانات تابع للأمٌ و نماء لها عرفاء فإذا دخل المنى فى رحمها صار بمنزله الجزء 
منها و صار ملكا لصاحب الأمٌ قهراء و ليس كالبذر المغروس فى أرض الغير حيث قالوا بكون نمائه لصاحب البذر. 


هذا محصّل ما أفاده المصئّف فى مقام التعليل ثم ذكر أنّ هذا متفرّع على عدم تملك المنى و إِنَا لكان بمنزله البذر المملوكك 
فالمتعين التعليل بالتجاسة: 


أقول: كان الأولى التعليل بأنّه لا ينتفع المشترى بشرائه و معاملته لوضوح أنه ينتفع بنفسه بتكوّن الولد منه. وقد أشار إلى ذلكك 
المحقق الإيروانى فى حاشيته فقال: «بل ينتفع به لكنه ملكه و نماء ملكه. فلا معنى لأن يشتريه.» )1١‏ 


و أمَا التعليل بالنجاسه فيرد عليه منع النجاسه كما أشار إليه و يأتى بيانه. 


و إن شئت توضيح حكم هذا الفرع بنحو أو فى فنقول: يمكن أن يستدل لمنع المعامله فيه بأمور: 


)١(‏ حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ ه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 790 


الأول التحاميه: 


و يرد عليه- مضافا إلى ما مرٌ من منع كونها بنفسها مانعه عن الصحه ما لم توجب عدم الانتفاع المحلل- منع أصل النجاسه فى 
المقام» لانصراف أدلّه نجاسه المنى و نحوه إلى صوره وقوعه فى خارج البدن. و أمَا حال كونه فى الباطن و إن 


تحرّكك من موضع إلى موضع أو من باطن إلى باطن آخر فلا دليل على نجاسته. و نظير المنى فى ذلكك الدم و البول و الغائط. 
الثانى: جهاله المبيع بحسب المقدار فتكون المعامله غرريه. 


ويرد على ذلكك أن الجهاله توجب البطلا-ن إذا كان المطلوب كميه الشىء بحيث تختلف القيمه باختلافهاء و المنى ليبس 
كذلكك إذ الولد يتكون من جزء صغير منه و الباقى يقع هدرا. هذا مضافا إلى أن جهاله المقدار تضرٌ فى مثل البيع و الإجاره دون 
مثل الصلح المبنى على المسامحه. و قد تعرّض لذلك المحقق الإيروانى فى حاشيته .)١١‏ 


و يرد عليه أنّ هذا لا يوجب عدم القيمه و الماليه عرفا. و نظيره البذر المحتمل لأن يفسد ولا ينبت و مع ذلك لا تسقط عن 


الماليه و مثله اله لفسيله تشترى و تغرس و ريبما تفسد. 
الرابع: عدم قدره البائع على تسليم المبيع. 
وفيه: أن المعتبر فيها القدره العرفيه» و هى حاصله بكون الحيوان تحت يد المشترى. 


الخامس: ما ذكره المصنّفء و هو أنّ المشترى لا ينتفع بهذا الشراءء إذ مرجعه إلى اشتراء مال نفسه كما مرٌ بيانه. 


(1) راجع حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ ه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 798 


قال فى مصباح الفقاهه: «و الذى يسهّل الخطب أن السيره القطعيه من العقلاء و المتشرّعه قائمه على تبعيه النتاج للأمّهات فى 
الحيوانات. و قد أمضاها الشارع فلا يمكن التخطى عنهاء كما أنّ الولد للفراش فى الإنسان بالنصٌ و الإجماع القطعبين. 

و من هنا يعاملون مع نتاج الحيوانات معامله الملكك حتّى مع العلم بأن اللقاح حصل من فحل شخص آخر. و إِلّا فكان اللازم 
عليهم إِما ردّ النتاج إلى 


صاحب الفحل إن كان معلوماء أو المعامله معه معامله مجهول المالكك إن كان المالكك مجهولا. و هذا شى ء لا يتفوّه به ذو 
مسكه.) )١١(‏ 


أقول: قيام السيره على ما ذكر صحيح إجمالا. 


ولكن يمكن أن يقال باستنادها إلى مهانه نطف الحيوانات عند العقلاء وعدم تقويمهم لها نظير سائر فضولات أبدانها. و لكن 
لو قرقين :قله الحيراة القبها: فى مكان و كةه الاج إلى تطلقعه يديك ارك ذات فيه وطالته معس نيا فأجير اهن فل الثير 
على الطروقه فهل بحل نتاجه حينئذ لمالكك الأنثى مع كون النطفه ذات قيمه و ماله معتنى بها؟ الالترام بذلكك مشكل ولا يبعد 
القول يجواق شرا النطفه حرفل 


ثم لا يخفى أن قوله «ص:: «الولد للفراش» يكون فى قبال العاهر المدّعىء و لا ربط له بمسأله كون الولد تابعا للأب أو الأم. 


.294/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
7917 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


[الثالث: بيع ماء الفحل قبل الاستقرار فى الرحم] 

اشاره 

و قد ذكر العلامه من المحرّمات بيع عسيب الفحلء و هو ماؤه قبل الاستقرار فى الرحم. )١(‏ 

)١(‏ هذا هو الفرع الثالث فى المسأله. و حيث إنه محل للابتلاء و كان معنونا فى الأخبار و فقه الفريقين فالأ.ولى نقل بعض 
الكلمات فيه و إن كان محط النظر فى كثير منها كراء الفحل لا بيع نطفته: 

[نقل بعض كامات علماء الفريقين] 

-١‏ قال الشيخ فى بيع الخلاف (المسأله 299): «إجاره الفحل للضراب مكروه و ليس بمحظور. و عقد الإجاره عليه غير فاسد. و 


قال مالك: يجوز و لم يكرهه. و قال أبو حنيفه و الشافعى: إن الإجاره فاسده و الأجره محظوره. دليلنا: أن الأصل الإباحه؛ فمن 
ادعى الحظر و المنع فعليه الدلاله. فَأمَا كراهيه ما قلناه فعليه إجماع الفرقه و أخبارهم.» "١١‏ 


أقول: لو شكك فى إباحه الضراب فالمرجع فيه أصل الإباحه. و أمَا لو شكك فى صحه الإجاره عليه فالأصل يقتضى فسادها و عدم 


ترتب الأثر عليها إلا أن يراد بأصل الإباحه فى كلامه عموم أدلّه الإجارات و العقود. 
؟- و فى النهايه: «و كسب صاحب الفحل من الإبل و البقر و الغنم إذا أقامه للنتاج ليس به بأس»ء و تركه أفضل١» "١‏ 


*- و فى المبسوط: «عسب الفحل هو ضراب الفحل. و ثمنه أجرته. و قد يسمّى الأجره عسب الفحل مجازا لتسميه الشى ء باسم 
ما يجاوره؛ مثل المزاده سمّوها روايه و هى اسم الجمل الذى يستقى عليه. و إجاره الفحل للضراب مكروه و ليس بمحظور. و 


عق الا خارة 


)١(‏ الخلاف "/ 128 (ط. أخرى /١‏ /0, كتاب البيوع. 
(؟) النهايه/ 88" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره .. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: /79 


عليه غير فاسد.» )١١‏ 


أقول: قد مرٌ فى أَوّل المسأله أنْ لفظ 


العسب و العسيب يطلقان على ماء الفحل قبل الطروقه و على الطروقه و على أجرتها. 


؟- و قال العلمامه فى التذكره: «يحرم بيع عسيب الفحلء و هو نطفته. لأ-نه غير متقوّم و لا معلوم و لا مقدور عليه. و لا نعلم فيه 
خلافا لأنْ النبى «ص» نهى عنه. أمَا إجاره الفحل للضراب فعندنا مكروهه و ليست محرّمه؛ و هو أضعف وجهى الشافعى. و به قال 
مالكك, لأنها منفعه مقصوده يحتاج إليها فى كل وقتء فلو لم يجز الإجاره فيها تعذّر تحصيلها لعدم وجوب البذل على المالكك. 
وقال أبو حنيفه و الشافعى فى أصمح وجهيه و أحمد: إِنّها محرّمه؛ لأنه «ص» نهى عن عسيب الفحل. و لأنه لا يقدر على تسليمه 
فأشبه إجاره الآبق. و لأنه متعلق باختيار الفحل و شهوته. و لأن القصد هو الماء و هو مما لا يجوز إفراده بالبيع. 


و نحن نقول بموجب النهى. لتناوله البيع أو التنزيه. و تمنع انتفاء القدره.» والعقد وقع على الونزاء. والماء تابع كالظئر.» فق 
أقول: و راجع فى هذا المجال المنتهى أيضا .07١‏ 


و العلامه فى التذكره تعرّض لبيع الملاقيح و المضامين فى مسأله ثم عقّبها بمسأله بيع عسيب الفحلء فيظهر بذلكك أن بيع عسيب 
الفحل غير بيع المضامين. و قد مرّ منّا أن 


(؟) التذكره 628/١‏ كتاب البيع؛ المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
»0 راجع المنتهى اع اث كتاب التجاره» المقصد الثانى» البحث الثانى. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 799 


المقصود من ببع الملاقيح و المضامين بيع الحيوان المقدّر الذى يتكوّن من هذه الأنثى أو من هذا الفحل. و من بيع العسيب بيع 
النطفه فى صلب الفحل قبل 


العرائ وي وال علط 


و بذلك يظهر الإشكال على من توهم اتحاد بيع العسب مع بيع المضامين و اتحاد بيع النطفه فى الرحم مع بيع الملاقيح. 


و هاهنا إشكال معروف فى كتاب الإجاره أشار إليه العلامه هنا فى آخر كلامه؛ و هو أن البيع تمليكك للعين و الإجاره تمليكك 
للمنفعه لا للعين» و على هذا فيشكل إجاره الفحل للضراب و المرأه للرضاع و الشاه للانتفاع بلبنها و الشجره للانتفاع بثمرها و 
نحو ذلكك. لاستلزامها فى هذه الموارد تملكك المستأجر للأعيان و استهلاكها عنده» و هذا خلاف مقتضى الإجاره. 


و أجاب عن هذا الإشكال فى إجاره العروه بأنْ المناط فى المنفعه هو العرفء و عندهم يعد اللبن منفعه للشاه و الثمره منفعه 
للشجر .)١١‏ 


و يرد عليه عدم الاعتبار بالإطلاق المسامحى العرفى هناء إذ المنفعه فى كتاب الإجاره يراد بها ما يكون قسيما للعين. 


و أجاب عنه فى إجاره مستند العروه بما محصّله: «أنْ النظر فى العقد فى هذه الموارد ليس إلى تمليكك الأعيان المذكوره بل إلى 
تمليك منفعه العين المستأجره. و هى وصف قائم بها حين الإجاره أعنى أهلتتها و استعدادها لأن يتولّد منها الأعيان المذكوره. و 
هذه الأعيان 


.١؟ (ط. المكتبه العلميه الإسلاميه» سنه 149 ه. ق) كتاب الإجاره» الفصل ©) المسأله‎ 27١ راجع العروه الوثقى ؟/‎ )١( 
٠.٠١ ص:‎ 2١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


تتكوّن قهرا فى ملكك من ملكك الوصف المذكور. فالمستأجر لم يتملك بالمباشره بسبب عقد الإجاره إلا الاستعداد الخاصٌ و هو 
من قبيل الأوصاف و المنافع. و تملك الأعيان المذكوره تابع عرفا لمن تملكك الاستعداد المذكور. و هذا نظير من يستأجر شبكه 
للصيد. فإِن استعداد الشبكه إذا انتقل إلى المستأجر فلا محاله تتبعه مالكيته للصيد 


الملقى فيها.) )١١‏ 


و لكن الأستاذ آيه الله البروجردى- طاب ثراه- كان ينكر تعريف الإجاره بتمليك المنفعه و كان يقول: إِنّ البيع و الإجاره 
كليهما إضافتان متعلقتان بالأعيان» فكما تقول: 


بعتكك هذه الدار تقول: آجرتكك هذه الدار. غايه الأمر أنْ مفهوم الإجاره عند العقلاء تقتضى استحقاق المستأجر للانتفاع بالعين 


مع بقائها مدّه الانتفاع بهاء و الانتفاع من كل شى ء بحسب ما يترقب منه. 
و أمَا اقتضاؤها لبقاء العين المستأجره بعد مدّه الانتفاع بها فضلا عن بقاء ما يتولد منها فلا دليل عليه. إِلَا أن يثبت هذا بالإجماع. 


فإن قلت: نعم الإجاره أيضا متعلقه بالعين و لكن مفاد الإجاره هو تمليكك المنفعه و بذلكك تفترق عن العاريه و لذا يعدّ المستأجر 
نفسه مالكا للمنفعه و له نقلها إلى غيره. 


قلت: لو صح هذا لزم صحه إنشاء إجاره الدار بقولنا: ملكتكك سكنى هذه الدار. 
و الالتزام بذلك مشكل. هذا. و تحقيق المسأله موكول إلى محله. 
ه- و فى بيع الشرائع عدّ من المكاسب المكروهه: «ضراب الفحل.) 7١‏ 


*- و فى مختصر أبى القاسم الخرقى فى فقه الحتابله قال: «و بيع عسب الفحل غير جائز.» 


)١(‏ مستند العروه/ 81" و ما بعدهاء ذيل المسأله لمن الفصل * من كتاب الإجاره. 
() الشرائع/ 88 (- ط. أخرى 77 .)١١‏ كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7١١‏ 


لات واذيلةافى المقين بقولةة «عسه الفخل +خنراءه: وبيعة اعد عو فيه و تمق الأجره عسي الفحل مجازا و إجتارة الفحل 
للضراب حرام و العقد فاسد. و به قال أبو حنيفه و الشافعى. و حكى عن مالكك جوازه. قال ابن عقيل: و يحتمل عندى الجواز لأنّه 
عقد على منافع الفحل و نزوه» و هذه منفعه مقصوده. و 


الماء تابع. و الغالب حصوله عقيب نزوه فيكون كالعقد على الظثر ليحصل اللبن فى بطن الصبى. 
ولناةها برو ا حمر أن النبى «ص»: «نهى عن بيع عسب الفحل. رواه البخارى. 


و عن جابر قال: «نهى رسول الله «ص» عن بيع ضراب الجمل. رواه مسلم. و لأنّه مما لا يقدر على تسليمه فأشبه إجاره الآبق. و 
لأن ذلك متعلق باختيار الفحل و شهوته. و لأنْ المقصود هو الماء و هو مما لا يجوز إفراده بالعقد و هو مجهول. و إجاره الظثر 
خولف فيه الأصل لمصلحه بقاء الآدمى فلا يقاس عليه ما ليس مثله ...) )١١‏ 


أقول: العسب- كما مرٌ- يطلق على نفس الماء فى الصلب و على الضراب و على الثمن و الأسجره لهما. و المذكور فى كلام 
الخرقى البيع و فى كلام الشارح الإجاره؛ و ليس فى خبر ابن عمر لفظ البيع بل النهى عن عسب الفحلء فراجع البخارى .07١‏ 


ولا مجال للنهى عن نفس الماء و لاعن نفس الضرابء فلا محاله يراد به النهى عن الثمن أو الأجره أو كليهما. 


و خبر جابر رواه مسلم بسنده عنه» يقول: «نهى رسول الله «ص» عن بيع ضراب الجمل و عن بيع الماء و الأرض لتحرث.) * 


)١(‏ المغنى 5/ //77. كتاب البيوع» باب المصراه و غير ذلكك. 

(؟) راجع صحيح البخارى 20/١‏ كتاب الإجاره» باب عسب الفحل. 

(*) صحيح مسلم 11917/7» كتاب المساقاه» باب تحريم فضل بيع الماء ... و تحريم بيع ضراب الفحل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 707 


و بيع ضراب الجمل فيه ظاهر فى إجارته له. كما أن المقصود ببيع الماء و الأرض أيضا إجارتهما للحرث. 


و إطلاق لفظ البيع على نقل المنفعه كان شائعا كما 


يظهر لمن تتبع أخبار الفريقين. 
8- و فى الفقه على المذاهب الأربعه عن الحنابله: «و من الأشياء التى لا تصيّح إجارتها ذكور الحيوانات التى تستأجر لإحبال 
أنثاهاء فلا يحل استيجار ثور ليحبل بقره و لا جملا ليحبل ناقه و هكذا لأنَّ المقصود من ذلك إنما هو منيه» و هو محرّم لا قيمه 


له فلا يصِح الاستيجار عليه» فإذا احتاج شخص إلى ذلكك و لم يجد من يعطيه فإنّه يصِحٌ له أن يدفع الأجره و يكون الإثم على 
من أخذها ...1 )١١‏ 


اسه العمل نو الالستاته البدالااترى ويها للذريه اند كدر ليت هي كي كرن خه مره كرانه الكت ياد 
هذه بعض كلماتهم فى المقام. 
[ما تمسكوا به للمنع فى المقام أمور] 


اشاره 


إذا عرفت هذا فنقول: الأصل الأوّلى فى المعاملاءت و إن كان هو الفساد إذ الأصل عدم تربّب الأثرء لكن عمومات العقود و 
البيع و الإجاره تقتضى صححتها إِلّا فيما ثبت خلافها. و ما تمسّكوا به للمنع فى المقام أمور: 


الأوّل: النجاسه. 

و يرد عليه- مضافا إلى منع نجاسه ما فى الباطن كما مرٌ- منع مانعيه النجاسه بتفسهاء و البلاك فى الصحه تحقق المتقعه المطلة, 
الثانى: عدم القيمه و الماليه. 

و يرد عليه اختلا.ف الأأزمنه و الأشمكنه و الشرائط فى ذلكك. و الملا-كك فى الماليه رغبه الشخص فيه بحسب حاجاته الفعليه 


العقلاثيه بحيث يبذل بإزائه المال. 


(1) الفقه على المذاهب الأربعه */ 158 مباحث الإجاره» مبحث ما تجوز إجارثه و ما لا تجوز. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ".7 


الثالث: كونه مجهولا. 


و يرد عليه أنّهِ إن أريد بذلك الجهل بمقدار النطفه, ففيه أن الجهل به يوجب البطلان إذا كان المطلوب مقدار الشىء و كميته 
بحيث تختلف الرغبه و القيمه باختلافها و تصير المعامله غرريه. و النطفه ليست كذلكك فى مقام الإحبال كما مرٌ. 


و إن أريد بذلكك الجهل بأصل وجود النطفه» ففيه أن هذا يوجب بطلان البيع. 

و أمنا الإجاره فإنّها تقع على عمل الإنزاء بتركّب الإحبالء فيكفى فيها الشأنيه و ظنْ وجود النطفه. 

و العقلاء يقدمون على ذلك و على أداء الأجره لذلك, و عمل المسلم محترم. و نظير ذلكك رائج فى أعمال الناس و معاملاتهم 
فيعملون و يعاملون بترقب النتائج. 

الرابع: عدم القدره على التسليم. 

و يرد عليه أنْ تسليم كل شىء بحسبه. و تسليم النطفه يحصل بإنزاء الفحل و ترغيبه فى العمل. 

الخامس: ما مرّ من كون الإجاره تمليكا للمنفعه فقط 

» فلا تصمح إذا استلزمت انتقال العين و استهلاكها. و قد مرٌ الجواب عنه عن مستند العروه و عن السييد الأستاذ- طاب ثراهت 
فراجع . 

وقد صبحت الإجاره على الإرضاع بلا إشكالء لقوله- تعالى-: فَإِنْ أَرْضَعْنَ لكم فَآتوهَنَ أَجُورَهُنَّ. 0١١‏ و للأخبار الوارده. 

فيظهر بذلك صححه الإجاره لعمل يستتبع انتقال عين و استهلاكها. 


و ليس هذا من القياس بعد إلغاء الخصوصيه و العلم بوحده المناط. و محل الإشكال لو سلّم صوره استتباع الانتفاع لتلف العين 
المياخرة. 


000 سوره الطللاق (ه5) الآبه َ 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 708 


السادس: الأخبار الوارده من طرق الفريقين: 


-١‏ مافى الخصال فى باب التسعه بإسناده عن محمد بن علي» عن أبيه» عن | لحسي' بن علىٌّ- عليهم السلام. قال: «لما افتتح 
رسول الله (ص» خيبر دعنا بقوسه فاتكأ على سيتها ثم حمد الله و أثنى عليه و ذكر ما فتح اللّهِ له و نصره بهو نهى عن خصال 


4. 


تنسعه: 

عن مهر البغىّ» و عن كسب الدابّه يعنى عسب الفحلء و عن خاتم الذهبء و عن ثمن الكلب ...) )١١‏ 
و رواه عنه فى الوسائل و فيه: «و عن عسيب الدابه» يعنى كسب الفحل.) (”) 

1- ما عن الفقيه: قال: «نهى رسول الله (ص» عن عسيب الفحلء و هو أجر الضراب.» :**) 

أقول: التفسير للصدوق. و نقله عنه «ص» بلا ترديد ندل على قظلعه فد ره عن اصن 


ما فئ دعائم الإسلام: «روؤينا عن جعفر بن محمد. عن أبيه» عن آبائه. عن على الج أَنْ رسول الله «ص): «نهى عن بخ الأحرار 
وعن 2 الميته والدّم و الخنزير و الأصنام و عن عسب الفحل.) فرق و رواه عنه فى المستدركك (©). 


- ما عن الجعفريات بإسناده عن علىٌ «ع» فى حديث طويل 


مر قال: «من اللسحت 


.٠١ (الجزء 75), الحديث‎ 5١7 الخصال/‎ )١( 

(') الوسائل /١١‏ 8©) الباب ه من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١15‏ 

(*) الوسائل 7١//ا/‏ الباب ١7‏ من أبواب ما يكتسب به الحديث ”. 

(؟) دعائم الإسلام 218/7 كتاب البيوع الفصل ١‏ (ذكر ما نهى عن بيعه)» الحديث 57. 
(0) مستدرك الوسائل 677/7 الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7١00‏ 


ثمن الميته و ثمن اللقاح و مهر البغي و كسب الحجام ... و عسب الفحلء و لا بأس أن يهدى له العلف ...» ١١‏ 

هو *- ما مر عن المغنى من حديثى البخارى و مسلمء فراجع. 

1- ما فى البيهقى بإسناده عن أبى هريره: «نهى عن مهر البغى و عسب الفحل و عن ثمن السنور و عن الكلب إِلَا كلب صيد.» ١‏ 
و راجع البيهقى أيضاء روايتى أنس بن مالكك و أبى سعيد الخدرى 370. 


4- و فى مبسوط السرخسى فى فقه الحنفيه عن أبى نعيم» عن بعض أصحاب النبى «ص' أن رسول اللّهِ (ص»: «نهى عن عسب 
التيمس و كسب الحجام و قفيز الطحان.) «©) 


9- و فيه أيضا عن أبى هريره أن رسول اللّه (ص» قال: «من السحت عسب التيس و مهر البغي و كسب الحجام.) ١‏ 


وذهةه للها و كتهت يعييف: لأسا لكدها نلقك ريه :لأسن قوع تبطيدم الاساة عدو فيا والنس التصجيرة يبعا 
يوجد الداعى إلى اختلاقه. و النهى فيها يشمل البيع و الإجاره معا. 


و لكن فى قبالها ما يدل على الجواز إجمالا: 


-١‏ خبر حنان بن سديرء قال: دخلنا على أبى عبد الله ١ع)‏ و معنا فرقد الحيجام ... فقال 


)١(‏ نفس المصدر و 


النات: 8927# الحديك ١‏ 

(') سئن البيهقى 28/ *» كتاب البيوع, باب النهى عن ثمن الكلب. 

() راجع سنن البيهقى 5/ 78 كتاب البيوع» باب النهى عن عسب الفحل. 
(ع) مبسوط السرخسى 87/8 (الجزء »)١0‏ كتاب الإجارات. 

(©) مبسوط السرخسى 87/8 (الجزء ,»)١0‏ كتاب الإجارات. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7١08‏ 


له حملي الله نذا كم إن ل كسا أكريه فنا تقول:قي كيه قال:اركل كستبددفاثة لك جتلال. والاس ركرهؤتةة فال حتان: 
قلت: لأئ شى ع ايكرهوله ونهو خلال؟ قال: 


«لتعيير الناس بعضهم بعضا.) لق 

07١ صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله ... قال: قلت له: أجر التيوس؟ قال: «إن كانت العرب لتعاير به. و لا بأس.)‎ -١ 
و صدر كلتا الروايتين يرتبط بكسب الحجام و كونه جائزا حلالا. هذا.‎ 

و يمكن الجمع بين هاتين الروايتين و بين أخبار المنع بوجوه: 


الأوّل: حمل أخبار المنع على الكراهه حملا للظاهر على النصٌّ و كثره استعمال النهى و كذا لفظ السحت فى الكراهه. و يؤيد 
ذلك اشتمال أخبار المنع على ما ليس بحرام قطعاء مثل كسب الحجام و أجر القارئ و الهديه يلتمس أفضل منها و نحو ذلكك 
فى خبر الجعفريات مثلاء فتأمّل. 


الثانى: حمل أخبار المنع على البيع و الروايتين على الإجاره» كما هى الظاهر منهما. 
و يؤيد ذلكك أن وجود النطفه فى الصلب كثيرا ما مشكوكك فيه و مع الشكك فى تحقق الشى ء لا يصمح بيعه. 


و على هذا الوجه فدلاله الروايتين على الكراهه أيضا لا تخلو من إشكالء إذ كراهه الناس و تعييرهم لا تكفى فى الحكم 
بالكراهه الشرعيه؛ اللّهم إِلَا أن يقال: إن حمل أخبار المنع على البيع حمل على الفرد النادر» إذ المتعارف كان هو الإجاره لا 


البيع. 


.١ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ ١7 الباب‎ //١7 الوسائل‎ )١( 
1 نفس المصدر و الباب والصفحه. الحديث‎ 6 
7017 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


كما أن الملاقيح هو ماؤه بعد الاستقرار» كما فى جامع المقاصد و عن غيره. (1) و علّمل فى الغنيه بطلاسن بيع ما فى أصلاب 
الفحول بالجهاله و عدم القدره على التسليم. (9) 


الثالث: حمل أخبار المنع على التقيه» لكون المنع عندهم أشهر كما مرّ. 
هذا و الك كز الأعباة الكوية على التقيدتغريي غير مكمل. 


و أمًا احتمال حمل النهى على التكليف المحض و القول بالصحه وضعا فضعيف جدَّاء إذ النهى كما مرٌ لم يتعلق بنفس الماء و لا 
بتفس العمل بل بالثمن أو الأجرهة و مثله يكون ظاهرافن الإرشاد إلى الفساد كمالا بيخفى: 


و كيف كان فالإجاره ما تصي قطعا للروايتين و للآيه الشريفه فى الرضاع بعد إلغاء الخصوصيه. و لحليه العمل قطعا و كثره 


)١(‏ قد مر فى صدر المسأله عباره جامع المقاصد و المناقشه فيهاء و قلنا إِنْ المقصود ببيع الملاقيح و المضامين كان بيع ما يتكوّن 


حيوانا من هذه الأنثى أو من هذا الفحل لا بيع النطفه المبحوث عنه هنا. 


(1) قال فى الغنيه: «و لما ذكرنا من الشرطين نهى أيضا عن بيع حبل الحبله و هو نتاج النتاج» و عن بيع الملاقيح و هو ما فى بطون 
الأمهات, و عن بيع المضامين و هو ما فى أصلاب الفحولء لأنّ ذلك مجهول غير مقدور على تسليمه.) )١١‏ 


أقول: أنت ترى أن محط نظر الغنيه بيع الملاقيح و المضامين» و قد عرفت أنْهما غير بيع النطفه المبحوث عنه هنا. 


)١(‏ الجوامع الفقهيه/ 07 (طبعه أخرى/ 0288)» كتاب 


البيع من الغنيه. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7:08 
[المسأله الخامسه: المعاوضه على الميته و أجزائها] 
اشاره 


الخامسه: يحرم المعاوضه على الميته و أجزائها التى تحلها الحياه من ذى النفس السائله على المعروف من مذهب الأصحاب. و 
فى التذكره كما عن المنتهى و التنقيح الإجماع عليه. و عن رهن الخلاف الإجماع على عدم ملكيتها. )١(‏ 


ه- المعاوضه على الميته و أجزائها 
[كلمات الأصحاب] 


... قد مر عن التذكره قوله: «يشترط فى المعقود عليه الطهاره الأصليه‎ -١ أقول:‎ )١( 
10 ولو باع نجس العين كالخمر و الميته و الخنزير لم يصحٌ إجماعا.»‎ 


-١‏ و فيه أيضا: «لا يجوز بيع جلد الميته قبل الدباغ إجماعا مناه و به قال أحمد. و قال أبو حنيفه: يجوز. أمَا بعد الدباغ فكذلكك 
عندناء» لأنه لا يطهر خلافا للجمهور ...) ١؟)‏ 


"-وفى المنتهى: «و قد احتح العلماء كافه على تحريم ب الميته و الخمر و الخنزير بالنص و الإجماع.» رض 


)١(‏ التذكره /١‏ عا#ع» كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
() التذكره /١‏ عا#ع» كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
() المنتهى ٠٠١8/7‏ كتاب التجاره؛ المقصد الثانى» البحث الأؤل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7:09 


و يدل عليه- مضافا إلى ما تقدّم من الأخبار- ما دلّ على أنّ الميته لا ينتفع بهاء منضما إلى اشتراط وجود المنفعه المباحه فى 


المبيع لئلا يدخل فى عموم النهى عن أكل المال بالباطل. )١(‏ 


- و فى التنقيح فى ذيل قول المصسّف: «الأوّل: الأعيان النجسه قال: إنّما حرم بيعها لأنها محرّمه الانتفاع. و كل محرّمه الانتفاع 
لا بصخ بيعه. أمّا الصغرى فإجماعيه. و أمّا الكبرى فلقول النبى «ص» ...») )١١‏ 


ه- و فى رهن الخلاف (المسأله ): «إذا كان الرهن شاه فماتت زال ملكك الراهن عنها و انفسخ الرهن إجماعا ... 


دليلنا: إجماع الفرقه على أن جلد الميته لا يطهر 


بالدباغ. و إذا ثبت ذلك لم يعد الملكك إجماعا ...) ١؟)‏ 

هذه ما أشار إليه المصنّف من الكلمات. و أنت ترى أن إجماع التنقيح على عدم جواز الانتفاع لا عدم جواز المعاوضه. 
حكم الانتفاع بالميته 

اشاره 

)١(‏ الكلام هنا يقع فى مقامين: الأوّل: حكم الانتفاع بالميته. الثانى: حكم بيع الميته و أجزائها النجسه. 

و المصنّف بنى البحث عن صحه البيع و عدمها إجمالا على جواز الانتفاع و عدمه. 


فالأنسب تقديم هذا البحث فنقول: 


)١(‏ التنقيح الرائع "/ ل كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
(؟) الخلاف "779/7 (ط. أخرى »)3١7/7‏ كتاب الرهن. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: "٠١‏ 


[كلمات الأصحاب] 


الأصل الأوّلى يقتضى حلّيه الانتفاع بها و بكل شى ء إلا فيما ثبت من الشرع خلافه. 
و فى الكتاب العزيز: هُوَ الّذى حَلَقَ لَك للا فى الْأَرْضٍ جميعاً. )١1١‏ 


و لكن يظهر من كثير من الكلمات و الأخبار الوارده حرمه أنواع التصرف فى الميته و الانتفاع بها. بل يظهر من بعضهم كونها 
إجماعيه. و يظهر من البعض أيضا خلاف ذلكك: 


-١‏ ففى مكاسب النهايه: «و بيع الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير اللّه به و التصرّف فيه و التكسب به حرام محظور ... و 
لا يجوز التصرّف فى شىء من جلود الميته و لا التكسب بها على حال.) ١؟)‏ 


أقول: لفظ التصرّف يحتمل أن يراد به التصرفات الناقله» و يحتمل أن يراد به مطلق الانتفاعات, و لعل الثانى أظهر. 


؟"- وف الصيد و الذبائ منه: «و ما كا ولاك جز استعمال جلده ذ شم )اع ٠‏ الأشاء لا الدباغ ولا بعده.) (”2» 
فى ال 0 2 يجر كئ:سى ع من ا : تعد 1 

"- و فى المراسم: «و التصرّف فى الميته و لحم الخنزير و شحمه 7 ببيع و غيره حرام.) 26 

أقول: ظهور لفظ التصرف فى هذه العباره فى التصرفات الناقله قوىّ» فيشكل دلالتها على حرمه الانتفاعات. 


؟- و فى مستطرفات السرائر فى ردٌ خبر البزنطى الدال على جواز الإسراج بأليات الغنم المقطوعه من الأحياء قال: 


«الإجماع منعقد على تحريم الميته و التصرّف فيها بكل 


.59 سوره البقره (5), الآيه‎ )١( 

(؟) النهايه/ 78 و 28" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره .. 

(") النهايه/ 088 باب ما يحل من الميته ... و حكم البيض و الجلود. 

(؟) الجوامع الفقهيه/ 080 (طبعه أخرى/ /ا81)» كتاب المكاسب من المراسم. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: "١١‏ 


انا غير الباغى و العادى.» )١١(‏ 
1 عبر التاعى 


ه- و فى الجواهر: الا يجوز الانتفاع بشى ء منها ممما تحلّه الحياه فضلا عن التكسب سواء كانت ميته نجس العين أو طاهرها ذى 
النفس السائله.) ١؟»‏ 


إلى غير ذلكك مما يجده المتتبع فى كلمات فقهاء الفريقين. 
وفى قبال ذلكك بعض الكلمات الظاهره فى جواز بعض الانتفاعات: 
-١‏ ففى المقنع للصدوق: «و لا بأس أن تتوضأ من الماء اذا اماق نح للد سق ولا باس أن تشربه.) (7) 


-١‏ و فى الصيد و الذبائح من النهايه: «و يجوز أن يعمل من جلود الميته دلو يستقى به الماء لغير وضوء الصلاه و الشربء و تجتبه 
أفضل.) فرق 


*- و عن التهذيب أنه بعد نقل صحيحه زراره (قال: سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن جلد الخنزير يجعل دلوا يستقى به الماء قال: «لا 
بأس.)) قال: «الوجه أنه لا بأس أن يستفى بهء لكن يستعمل ذلكك فى سقى الدوابٌ و الأشجار و نحو ذلكك.) «8) 


*- و فى الأطعمه و الأشربه من الشرائع: «و يجوز الاستسقاء بجلود الميته و إن كان نجسا و لا يصلى من مائهاء و تركك الاستسقاء 
أفضل .) 2١‏ 


)١(‏ السرائر / 2/6 فى مستطرفاته عن جامع البزنطى. 
(؟) الجواهر .١7/77‏ كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
إفرة الجوامع الفقهيه/ ”0 باب الوضوء من المقنع. 


زع النهابه/ ارم باب ما 0 


من الميته ... و حكم البيض و الجلود. 

(0) الوسائل /١‏ 13794 الباب ١‏ من أبواب الماء المطلق, الحديث ١8‏ و ذيله؛ عن التهذيب .817/١‏ 
(©) الشرائع/ 108 (ط. أخرى */ 7077), كتاب الأطعمه و الأشربه القسم السادس. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١7‏ 


ه- و فى الأطعمه من المختصر النافع: زو كلخاد الامشقاء عارك المشدا و لاص ماتيا ا 
#- و فى أطعمه الإرشاد: «و لا يجوز الاستقاء بجلد الميته لغير الصلاه» و تركه أفضل.) 0١‏ 
/ا- و فى أطعمه القواعد: «و لا يجوز الاستسقاء بجلد الميته لغير الطهاره. و تركه أفضل. 
ولو كان يسع كرًا فأملأه من الفرات جاز استعمال ما فيه» و لو كان أقلّ كان نجسا.» «* 


8- و فى طهاره القواعد: «و جلد الميته لا يطهر بالدباغ. و لو اتخذ منه حوض لا يتسع للكر نجس الماء فيه؛ و إن احتمله فهو 
نجس و الماء طاهرء فإن توضأ منه جاز إن كان الباقى كرا فصاعدا.» "6١‏ 


إلى غير ذلك مما يعثر عليه المتتبع. 


9- و فى مفتاح الكرامه بعد التعرّض لبعض كلمات المانعين قال: «و لا مخالف فى عدم جواز الانتفاع بالميته سوى الشيخ فى 
النهايه و المحقق فى الشرائع و النافع و تلميذه كاشف الرموز و المصئّف فى الإرشاد» فجوّز و الاستقاء بجلودها لغير الصلاه و 
ل 


و مال إليه صاحب التنقيح للأصل و تبادر التناول من الآيه الشريفه. و فى السرائر أنه مروىٌ ... 


والضّ دوق فى المقنع جوز الاستقاء بجلد الخنزير بأن يجعل دلوا لغير الطهاره. و قد وافقه المصئف على ذلك فى مطاعم 
الكتاب. 


وحكى الشهيد فى حواشيه على الكتاب أنه نقل عن المصنّف فى حلقه الدرس أنه 


)١(‏ المختصر النافع/ 18 (الجزء 


")» كتاب الأطعمه و الأشربه؛ القسم السادس. 

(9) الأرشاف 3117# كنات الصيد و توابعة» المققضت القالخه البات الأول: 

(*) القواعد /١‏ 184 كتاب الصيد و الذباحه؛ المقصد الخامسء الفصل الأوّل. 
(©) القواعد /١‏ /» كتاب الطهاره. المقصد الثالث, الفصل الأوّل. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 711 


جوز الاستصباح بأليات الغنم المقطوعه تحت السماء. 
و صاحب الكفايه استشكل فى حرمه التكسب بجلد الميته نظرا إلى خبر أبى القاسم الصيقل و ولده.» ١١‏ 


أقول: غرضنا من التطويل فى نقل كلمات الأصحاب منع تحقق الإجماع فى المسأله» حيث تمسكك به البعض فى المقام حتّى 
ربما يشككون فى جوز الانتفاع بها فى التسميد أيضاء مع أنْ المسأله مختلف فيها؛ فترى الشيخ الطوسى مثلا يفتى فى كتاب 
الصيد و الذبائح من نهايته الذى وضعه لنقل خصوص المسائل المأثوره تاره بعدم جواز استعمال جلد الميته فى شى ء من 


الأشياء و أخرى يعد صفحةه بجواز عمل الدلو مته.و الاستقاء به لغير وَضِوءَ الضلاه.و الشرت. 


[ما يمكن أن يتمسك به فى المقام] 
اشاره 


و مسأله بيع الميته مبتلى بها فى أعصارنا جدّاء حيث يشترون أجساد الأموات للتشريح و الترقيع و نحوهما بأثمان غاليه. فإذا لم 
يثبت إجماع فى البين فلنتعرّض لسائر ما يمكن أن يتمسكك به فى المقام: 


[الآيات الداله على التحريم] 

فممًا استدلوا به لحرمه جميع الانتفاعات بها بل حرمه المعاوضه عليها أيضا ما ورد من الآيات فى تحريم الميته و ما قارنها: 
٠ 2 39‏ - 2 3 لا 

قال الله- تعالى- فى أوائل سوره المائده: حَوْمَتٌ عَلَيِكمٌ الْمَيِيهُ وَ ادم وَ لحم الختزير وَ يا أهل لغَيِر الله به 07١‏ الآيه. 


قال فى التذكره بعد ذكر الآيه: «و الأعيان لا يصمح تحريمها و أقرب مجاز إليها جميع 


)١(‏ مفتاح الكرامه 6/ 14 كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 
(؟) سوره المائده (2)» الآيه ". 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7١5‏ 


وجوه الانتفاع» و أعظمها البيع فكان حراما.») لق 


ظاهر الانتصار و المصنّف فى التذكره و نهايه الإحكام و المنتهى و المختلف و ولده فى شرح الإرشاد و غيرهم بقوله- تعالى-: 


قالوا: لأمنه يستلزم إضافه التحريم إلى جميع المنافع المتعلقه بهاء لأ-ن التحريم لا يتعلق بالأعيان حقيقه فتعتن المجاز. و أقرب 
المجازات تحريم جميع وجوه الاستمتاعات و الانتفاعات. و حكاه فى كنز العرفان عن قوم. و احتمله المولى الأردبيلى فى آيات 
أحكامه. و قد يرشد إلى ذلكك تخصيص اللحم بالذكر فى الخنزير دون الميته. و قد تجعل الشهره قرينه على ذلكك.) "١‏ 


أقول: قد مرّ فى مسأله الدم أن محط النظر فى هذه الآيه و نظائرها ليس تحريم جميع الانتفاعات من الأشياء المذكوره فيهاء بل 
تحريم أكلها الذى 


كان متعارفا فى تلكك الأعصارء كما يشهد بذلكك سياقها و القرائن الموجوده فيها. 


0 
و 3 شرو 8 8 لماه 2 ” م لا - فل" بجر 
ففى سوره البقره مثلا- ورد قوله- تعالى-: 2 أَيّهَا الْذِينَ آمنُوا كلوا مئ مظلات ا رَرَفناكم وَ اشْكرُوا لله إن كعم إِيَاهُ تَعَدُونَ ثم 
عقّبه بلا فصل بقوله: كلا حر عَلَتِكمُ الْمََِهَ وَ الدَّمَ وَ لحم الْختْرير "١‏ الآآيه. 


)١(‏ التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 

(1) مفتاح الكرامه ©/ 14. كتاب المتاجرء المقصد الأوّل الفصل الأوّل. 
(*) سوره البقره (7), الآيتان ١77‏ و "17. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: "١8‏ 


وقد وقع نظير ذلك فى سوره النحل أيضا فى آيتين متواليتين .)١١‏ 


و الحصر وقع بلحاظ ما تعارف أكله من المحرّمات فلا ينتقض بمثل الكلب و السباع و نحوهاء لعدم تعارف أكلها فى تلكك 
الأعصار. و بهذا اللحاظ أيضا ذكر اللحم فى الختزير. 


و ورد فى الأنعام قوله: لاجد فى ا أوحى ِل متا حل اعم بطم إن أن يحون يق أ كما مشفوحا أ خم ختزي ٠١‏ 
و فى آيه المائده ذكر بعدها إحلال الطيبات و طعام أهل الكتاب و الترخيص فى أكل ما يمسكه الكلاب المعلمه «. 

و استثنى فى الآيات الأربع من اضطرٌ إليها و قد فى المائده بالمخمصه بمعنى المجاعه. 

فمع هذه القرائن الكثيره كيف يحتمل تعلق الحرمه فيها بجميع الانتفاعات؟! 

و يشهد لما ذكرنا من كون النظر فى الآآيات إلى خصوص الأكل ما ورد فى تعليل تحريم الأشياء المذكوره. فراجع الوسائل .)"١‏ 


منها: خبر مفضل بن عمرء قال: قلت لأبى عبد الله اع»: أخبرنى- جعلت فداكك- لم حرّم اللّه- تبارك و تعالى- الخمر و الميته و 
الدّم و لحم الخنزير؟ قال: «إِنَّ الله- سبحانه و تعالى- لم يحرّم ذلك على عباده 


و أحل لهم سواه رغبه منه فيما حرّم عليهم و لا زهدا فيما أحل لهم. و لكنه خلق الخلق و علم- عرٍّ و جل- ما تقوم به أبدانهم و 
ما يصلحهم 


.١١18 و‎ ١١ سوره النحل (238). الآيتان‎ )١( 

(1) سوره الأنعام (©): الآآيه 158. 

(*) سوره المائده (0)» الآيات 7 © 0. 

(6) راجع الوسائل 7١١/١8‏ (طبعه أخرى /١8‏ 307/8) الباب ١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: "١8‏ 


فأحله لهم و أباحه تفضّ لا منه عليهم به- تباركك و تعالى- لمصلحتهم, و علم ما يضرّهم فنهاهم عنه و حرّمه عليهم ثم أباحه 
للمضطرٌ و أحله له فى الوقت الذى لا يقوم بدنه إِلَا به فأمره أن ينال منه بقدر البلغه لا غير ذلكك.) 


ثم قال: «أمَا الميته إن لا يدمنها أحد إِلَا ضعف بدنه و نحل جسمه و ذهبت قوّته و انقطع نسله ولا يموت آكل الميته إِلَا فجأه 


)١( )...‏ 
و أمَا الأخبار الوارده فى المسأله فعلى طائفتين: الأولى ما تدل على المنع. الثانيه ما تدل على الجواز. 


الأخبار الدّاله على منع الانتفاع بالميته 


أمَا الطائفه الأولى فهى كثيره: 
١ا-‏ موثقه سماعى قال: سألته عن جلود السباع أ ينتفع بها؟ فقال: «إذا رميت وسميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا.) (١؟)‏ 


يستفاد منها بإلغاء الخصوصيه عدم جواز الانتفاع بجلد الميته مطلقاء إذ لا خصوصيه لل باع فى ذلكك. و حمل الانتفاع المنفيّ 
على انتفاع خاصٌ كجعلها أوعيه للمائعات مثلا خلاف الإطلاق لا يصار إليه إلا بدليل. 


ومافى الكفايه من توقف الإطلا-ق على انتفاء القدر المتيقن فى مقام التخاطب, على إطلاقه ممنوع؛ إذ المتيقن إن كان من 


الوضوح بمنزله القيد المذكور فى اللفظ بحيث ينصرف 


000 الكافى ع الل كتاب 


الأطعمه؛ باب علل التحريم؛ الحديث .١‏ 
(؟) الوسائل "88/١8‏ (طبعه أخرى /١8‏ 687)» الباب ” من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث 8. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7117 


الإطلاق إليه فهو و إِنَا فلا حجه لرفع اليد عن ظهور المطلق. 


نعم يمكن أن يقال: إِنْ المنع فى الموثقه و كذا فى بعض الأخبار التاليه توجه إلى الانتفاع بالجلد, و لا نسلّم إلغاء الخصوصيه 
منه إلى جميع أجزاء الميته» إذ الانتفاع بالجلد فى التعيش يوجب السرايه غالباء فلا يسرى المنع إل الانتتفاع بالميته فى مثل 
التسميد و إطعام الطيور مثلاء و بذلكك تصير ذات قيمه و ماليه قهراء فيجوز بيعها أيضا لذلك. 


-١‏ خبر على بن أبى المغيره» قال: قلت لأبى عبد اللّهِ اع): الميته ينتفع منها بشى ء؟ 


فقال؛ :لآ قلت بلغنا أن سول الله «ص' مرٌ بشاه ميته فقال: «ما كان على أهل هذه الشاه إذا لم ينتفعوا بلحمها أن ينتفعوا 
بإهابها.» فقال ١ع»:‏ تلكك شاه كانت لسوده بنت زمعه زوج النبى ١ص"‏ و كانت شاه مهزوله ولا ينتفع بلحمها فتركوها حتى ماتت. 
قال رول الله «ص): «ما كان على أهلها إذا لم ينتفعوا بلحمها أن ينتفعوا بإهابهاء أى تذكى.» )١١‏ 


و دلاله الخبر واضحه. و قوله: «بشى ء) يحتمل أن يراد به بجزء من أجزائها. و يحتمل أن يراد به بانتفاع من الانتفاعات. 


و أمّا السند فهو إلى على بن أبى المغيره صحيح, و لكن فى على كلام: فعن العلامه توثيقه. و نوقش فى ذلك بأنّ منشأ التوثيق 
الخطأ فى فهم كلام النجاشى حيث قال فى شرح حال ابنه الحسن: «الحسن بن على بن أبى المغيره الزييدى الكوفى ثقه هوء و 


أنوة زوق عق أبى جعفرءؤ أبن عند الله 


«ع) وهو يروى كتاب أبيه عنه و له كتاب مفرد.) )7"١‏ 


.١ الباب 6” من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ »)687 /١8 (طبعه أخرى‎ "28/١8 الوسائل‎ )١( 
(فى ترجمه الحسن بن على)؛‎ 791/١ (؟) رجال النجاشى/ 58 (ط. أخرى/ 737). و راجع تنقيح المقال‎ 
718 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


فتوهم من عبارته هذه كون التوثيق لابن و الأب معاء مع وضوح أنّ الواو فى قوله: 

«و أبوه» للاستيناف لا للعطفء. اذ لا يروى الحسن عن أبى جعفر ١ع).‏ 

قال الأستاذ الإمام «ره): «فتعبير اليد صاحب الرياض عنها بالصحيحه غير وجيه ظاهرا.» )١١‏ هذا. 

و قصّه مرور رسول الله «ص» بالشاه المذكوره رويت بأنحاء أخر أيضا و ربما يخالف بعضها بعضا: 


فمنها: موثقه أبى مريمء قال: قلت لأبى عبد اللّه ١ع»:‏ السخله التى مرّ بها رسول الله «ص» و هى ميته فقال رسول الله «(ص»): «ما ضرٌ 
أهلها لو انتفعوا بإهابها؟) قال: فقال أبو عبد الله «ع): لم تكن ميته يا أبا مريم» و لكنها كانت مهزوله فذبحها أهلها فرموا بها فقال 
رسول الله «ص»: «ما كان على أهلها لو انتفعوا بإهابها» ١؟)‏ 


أقول: فلاهر :سه الموعقة أذ العا ادك امو كاه لاد سعد :قتا فى الدمياف] الأ سافاة م وس الشارك يخ تعد الشامق 
القول.) «*”) 


أقول: احتمال تعدّد الواقعه بعيد و لا سيما بعد ملاحظه روايات السنه أيضا فى هذا المجال؛ راجع البيهقى 50. 


و منها: ما عن عوالى اللآلى» قال: صب عنه «ص»' أنه قال: «لا تنتفعوا من الميته بإهاب 


-و ؟/ 788 (فى ترجمه على بن أبى المغيره). 


)١(‏ المكاسب المحرمه /١‏ 8ع. 


(؟) الوسائل "88/١8‏ (طبعه أخرى /١8‏ 587)» الباب 6" من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث 


اويل 

(؟) الوسائل "88/١2‏ (طبعه أخرى /١8‏ 687)» الباب 6" من أبواب الأطعمه المحرمه. الحديث "و ذيله. 
(6) راجع سنن البيهقى 18-١8 /١‏ كتاب الطهاره. باب طهاره جلد الميته بالدبغ» و باب طهاره باطنه ... 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7١9‏ 


ولا عصب.) و قال فى شاه ميمونه: «أنَا انتفعتم بجلدها؟» )١١‏ 


و منها: ما عن دعائم الإسلام عن عليٌ «ع»؛ قال: سمعت رسول الله «ص» يقول: «لا ينتفع من الميته بإهاب و لا عظم و لا عصب.) 
فلما كان من الغد خرجت معه فإذا نحن بسخله مطروحه على الطريق فقّال: «ما كان على أهل هذه لو انتفعوا بإهابها؟» قال: 


قلت: يا رسول الله فأين قولكك بالأمس لا ينتفع من الميته بإهاب؟ قال: ينتفع منها بالإهاب (باللحاف- الدعائم) الذى لا يلصق.) 


زفق 
أقول: عظم الميته لا يجرى عليه حكم الميته لعدم نجاسته» فلا وجه لعدم جواز الانتفاع به. 
ولم يظهر لى وجه ذكر العصب فى هذا الخبر و غيره» و أىٌ نفع كان يترتب عليه؟ 


و الظاهر من عدم لصوق الجلد دباغته بنحو يخرج منه دسومته. و هذا يوافق مذاهب أهل الخلاف» حيث يقولون بطهاره جلد 
الميته بالدباغه و على ذلك تدلّ أخبارهم؛ فراجع البيهقى 70. 


الهم إِلَا أن يقال: إن المقصود فى خبر الدعائم ليس هو الطهاره بالدباغ» بل عدم سرايته إلى ما يلاقيه من الجوامد فيكون بيانه 
«ص» إرشادا إلى طريق الانتفاع به بلا سرايه. 


و لعل هذا أيضا كان هو المقصود فيما رواه أهل الخلاف عنه «ص» فى هذا المجال؛ 


.١ مستدركك الوسائل */ 2/8 الباب 78 من أبواب الأطعمه المحرمه: الحديث‎ )١( 


(؟) مستدركك الوسائل "/ 0/7 الباب 78 من أبواب الأطعمه المحرمه. الحديث ”؛ 


عن الدعائم ١ 32 /١‏ . 
(9) راجع سنن البيهقى ١/»؛‏ كتاب الطهاره؛ باب طهاره باطنه بالدبغ كطهاره ظاهره 8 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 77١‏ 


حيث قال «ص): «أنَا نزعتم إهابها فدبغتموه فانتفعتم به؟» فتوهّموا من كلامه هذا كون الدباغه مطهره. و فى بعضها قالوا: يا رسول 
الله إنّها ميته. قال: «إِنّما حرم أكلها'. 


وما رووه فى قصّه الشاه المذكوره يظهر من بعضها أن الشاه كانت لميمونه زوج النبى «ص»ء. و من بعضها أنْها كانت لمولاه لها. 
ومن بعضها أنّها كانت لسوده زوجه «ص». و احتمال تعدّد الواقعه بعيد جدّاء فراجع البيهقى .)١١‏ 


- خخبر الفح بن يزيد الجرجانى عن أبى الحسن «ع)»؛ قال: كتبت إليه أسأله عن جلود الميته التى يؤكل لحمها ذكيا (إن ذكى- 
الكافى). فكتب «ع): لا ينتفع من الميته اهانب والاعقي: واكل ا كان مي الشتحال نك ) الوي :و إن دز العنعر و الوترو 
الأتفحه:و القرن. ولأ شعدى إلى غَبْرها إن شاء الله: :1 


و السند ضعيفء و فتح بن يزيد مجهولء و لكن دلاله الخبر واضحه إن قلنا بعدم الفرق بين الإهاب و العصب و بين غيرهما من 
الأجذاف'الثى: تحلهاالحناه: 


و الظاهر وجود سقط فى الحديثء فيكون قوله: «كل ما كان» مبتدأ حذف خبره؛ مثل: «ينتفع به) مثلا. 


ولم يظهر لى وجه عدم ذكر العظم أيضا فى عداد الشعر و الوبر و غيرهماء و لا وجه تقييد الصوف بقوله: «و إن جر مع أنه فرد 
جليٌ. و لعل عدم ذكر العظم لعدم ترتب الفائده عليه فى تلكك الأعصار. و فى الاستبصار «: «إن جر بدون الواو فلا إشكال. 


نجف ابادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب 


المحرمه» ” جلد, نشر تفكرء قم - ايران» اول» ١518‏ ه ق 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ ص: 7١‏ 


... كتاب الطهاره» باب طهاره جلد الميته بالدبغ» و باب طهاره باطنه‎ 18-١8 /١ راجع سنن البيهقى‎ )١( 

(؟) الوسائل /١8‏ 288" (طبعه أخرى /١8‏ 658 الباب #” من أبواب الأطعمه المحرمه. الحديث "؛ عن الكافى 8/ 188. 
() الاستبصار 6/ 49 كتاب الصيد و الذبائح» باب تحريم جلود الميته» الحديث .١‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7١‏ 


*- خبر الكاهلى؛ قال: سأل رجل أبا عبد اللّه اع) و أنا عنده عن قطع أليات الغنم. فقال: 
«لا بأس بقطعها إذا كنت تصلح بها مالكك.) ثم قال «ع): (إِنّ فى كتاب على «ع): أن ما قطع منها ميت لا ينتفع به.) )١١‏ 


و الظاهر أن المقصود بالكاهلى هنا عبد الله بن يحيى الكاهلى الوجيه عند أبى الحسن «ع)» بقرينه روايه البزنطى عنه. و فى السند 
سهل بن زياد, و الأمر فيه سهلء فلا بأس بالسند. 


و يظهر منه أنْ عدم جواز الانتفاع بالميته كان واضحا مفروغا عنه» فصار الجزء المقطوع من الحىّ بحكمها لكونه منها حقيقه أو 


اللهم إِلا أن يناقش فى ذلكك بأنّ الخبر بصدد تنزيل الجزء المقطوع منزله الميته لا بصدد بيان حكم الميتهء فلا إطلاق لها من 
هذه الجهه. فلعل الانتفاع المنفى فى الميته كان انتفاعا خاصًا معلوما لأهله. مثل الأكل و نحوه؛ فيكون المقصود أنّه لا ينتفع به 
مثل ما ينتفع به لو كان مذ كى. 


و يشهد لذلكك ماعن مستطرفات السرائر نقلا عن جامع البزنطى صاحب الرضا «ع)» قال: سألته عن الرجل يكون له الغنم يقطع 
من ألياتها و هى أحياء أ يصلح أن ينتفع بما قطع؟ قال: 


«نعم» يذيبها و يسرج بها ولا يأكلها و لا يبيعها.» و رواه فى قرب الإسناد أيضا عن عبد الله بن الحسن» عن جدّه على بن جعفر» 
عن أخيه ١ع‏ 7 


0- ما مرٌ من خبر العوالى عنه «دص» أنه قال: «لا تنتفعوا من الميته بإهاب و لا عصب.) (”) 


.١ من أبواب الذبائح» الحديث‎ ٠١ الباب‎ 089/١8 (طبعه أخرى‎ 198 /١5 الوسائل‎ )١( 
.8 من أبواب الذبائح» الحديث‎ ١ الباب‎ 02٠/١8 (طبعه أخرى‎ 198 /١5 (؟) الوسائل‎ 
.١ مستدركك الوسائل 7# 8/ه الباب 78 من أبواب الأطعمه المحرمه: الحديث‎ )"( 
77 ص:‎ 2١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


8- ما فى سنن البيهقى بإسناده عن عبد الله بن عكيم, قال: قرئ علينا كتاب رسول اللّه ١ص»‏ بأرض جهينه و أنا غلام شابٌ أن: 


«لا تستمتعوا من الميته بإهاب ولا عصب.» 
و فى معناه أخبار أخر عن عبد الله بن عكيم .01١‏ 


-١/‏ ما مرّ من روايه تحف العقول» حيث علل فيها حرمه بيع الميته و غيرها من وجوه النجس بقوله: «لأن ذلكك كله منهى عن أكله 
و شربه و لبسه و ملكه و إمساكه و التقلّب فيه بوجه من الوجوه. لما فيه من الفساد. فجميع تقلبه فى ذلكك حرام.» ٠‏ 


اللهم إِلا أن يقال: إِنّ التعليل بقوله: «لما فيه من الفساد» يحدّد الحكم بموارد ترتّب الفساد عليه. و التعليل يقع غالبا بأمر يدركه 
العقلاء و المتشرعه بحسب ارتكازهم لا بأمر غيبى لا يدركه الناسء فلا يعت الحكم للانتفاع بها فى التشريح أو الترقيع أو إطعام 
الطيور و نحوها. 


و لأجل ذلكك حكم فى الروايه فى الصُناعات بحليه ما اشتملت منها على جهتى الصلاح و الفساد معا و قال: «فلعله لما 


فيه (فلعله ما فيه- الوسائل) من الصلاح حل تعلمه و تعليمه و العمل به» و يحرم على من صرفه إلى غير وجه الحقٍّ و الصلاح.) 
2 


8- خبر الوشَّاءء قال: سألت أبا الحسن «ع) فقلت: جعلت فداكك إِنّ أهل الجبل تثقل عندهم أليات الغنم فيقطعونها. قال: «هى 
حرام.» قلت: فنصطبح بها؟ قال: «أما تعلم أنّه يصيب اليد و الثوب و هو حرام؟» 0" 


)١(‏ راجع سنن البيهقى -١5 /١‏ 18» كتاب الطهاره» باب فى جلد الميته. 

(0) تحف العقول/ 8" 

(9) تحف العقول/ ع”/؛ عنه الوسائل /١١‏ /ال» الباب ” من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 
(©) الوسائل /١5‏ 198 (طبعه أخرى 089/١2‏ الباب ٠٠١‏ من أبواب الذبائح» الحديث ؟. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 717 


بل المقصود بها حرمه جميع الانتفاعات حذرا من تلوّث البدن و الثوب بها أحيانا. 
أقول: يمكن أن يقال: إِنّ السؤال الأول ناظر إلى أن المقطوع بحكم المذكى أو الميته. 


و جواب الإمام «ع) ناظر إلى كونه بحكم الميته التى ثبت حرمه أكلها بالكتاب و نجاستها بالسنّه و هما حكمان متلازمان فى 
الميته عند المتشرعه. 


و السؤال الثانى وقع عن حكم الاصطباح بها بعد ما اتضح كونها بحكم الميته. 


و الإمام «ع) لم ينه عنه و إِنْما أرشده إلى أنْ هذا يوجب التلوّث غالباء فيكون ضرّه أكثر من نفعه. فهذا إرشاد محض و ليس 


و إن شئت قلت: إن قوله أخيرا: «و هو حرام» لا يراد به حرمه إصابه اليد و الثوب» لوضوح عدم حرمه ذلكك, بل الواو للحال و 
الضمير عائد إلى الجزء المقطوع و يراد بحرمته نجاسته أو مانعيته عن 


الصلاه» و قد شاع استعمال لفظ الحرمه فى الأحكام الوضعيه. 


قال فى مصباح الفقاهه فى هذا المجال: «بل عدم تعرّضه (ع) لحكم الانتفاع بها بالاستصباح المسؤول عنه و تصدّيه لبيان نجاستها 
أو مانعنتها عن الصلاه أدلّ دليل على جواز الانتفاع بها دون العكس. سلمنا ذلكك و لكن لا بدّ من الاقتصار فيها على موردها 
أعنى صوره إصابتها اليد و الثوب.» )١١‏ 


فإلى هنا ذكرنا ثمانيه أخبار يظهر من بعضها حرمه الانتفاع بالميته مطلقاء و من بعضها حرمه الانتفاع بجلدها كذلككء و ربما يقال 
برجوع القسم الثانى إلى الأوّل بإلغاء الخصوصيهء و لكن مرّت المناقشه فى ذلكك. و يدل على تحريم جميع الانتفاعات خبر 


)١(‏ مصباح الفقاهه /١‏ ”ع. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 75 


جابر المذكور فى كتب السنه أيضا و يأتى نقله فى البحث عن بيع الميته. 
وهنا قسم ثالث ربما يظهر منها حرمه الانتفاع بها فى اللبس و نحوه حتى فى غير حال الصلاه: 


-١‏ ماعن قرب الإسناد عن عبد الله بن الحسن, عن جدّه على بن جعفر, عن أخيه موسى بن جعفر «ع»» قال: سألته عن لبس 
السمور و النشجاتة والفكفة فقال ثلا بلس :ولا على فيه إلا أق تكو ذكناء 1ه 


بتقريب أنّ السؤال وقع عن مطلق اللبس فيها. و الإمام اع فض لى فى ذلكك بين الميته و المذكىء فالاستثناء وقع بلحاظ أصل 
اللبسء إذ الصلاه فيها و لا سيما فى السمور و الفنكك لا تجوز عندنا مطلقا و المنع عنها فى المستثنى منه ذكر تطفّلا. 


أقول: عبد الله بن الحسن فى السند مجهول لم يذكر فى الرجال بمدح و لا قدح, فالخبر لا يعتمد عليه. 


و يحتمل أن يكون السؤال وقع عن اللبس 


بلحاظ الصلاه» فيحمل الجواب على التقيه أو الضروره. كما فى الوسائل. 


؟- ما رواه فى تحف العقول عن الصادق «ع) فى جوابه عن جهات معايش العباد, قال: «و ما يجوز من اللباس: فكل ما أنبتت 
الأرقيق :كللذ باسح مهو المداكة قدوو 6 شيم شع البعمة قاذ بان لسن :جلدة' ال كن "معيو صروفه و توه كوه كان 
الصوف و الشعر و الريش و الوير من الميته و غير الميته ذكيا فلا بأس بلبس ذلكك و الصلاه فيه.» 07١‏ 


0 الوجائز #ؤقى آلناك: «مق أبوات ناس المعلى الحدية 2 
(اتعت اقول عبد الوواير الأو لبان امو أرواك لاس المصلى» الحدينة ار 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 770 


يظهر منه عدم جواز لبس الجلد غير المذكى مطلقا و لو لغير الصلاه. 


أقول: أجاب الأستاذ الإمام «ره) فقال: «و يمكن الخدشه فى دلالتها بعد الغض عن سندها بأنّ الظاهر من قوله: «فلا بأس بلبسه و 
الصلاه فيه أنه بصدد بيان حكم اللبس فى الصلاه فقوله: «فلا- بأس بلبسه» كالأمر المقدّمى المذكور توطئه. كقوله: «لا بأس 
بلبس الحرير و الحرب فيه»» و «لا بأس بالجلوس فى المسجد و القضاء فيه)»» و «لا بأس بأخذ الماء من الدجله و الشرب منه)» إلى 
غير ذلكة: نهدا ركرة قولدة رو كل لوه يحل أكلة ...) بصدد بيان اللبس فى الصلاه أيضا. و كذلكك الفقره الأخيره؛ فلا 
يستفاد منها حكمان: تكليفى مربوط بأصل اللبس و وضعيّ مربوط بالصلاه.» )١١‏ 


أقول: يرد على ما ذكره: أن عنوان الكلام فى الروايه هو قوله: «و ما يجوز من اللباس» و ليس فيه اسم من الصلاه» فراجع. 


"- ما رواه على بن 


جعفر فى كتابه عن أخيه موسى بن جعفر «ع)» قال: سألته عن الماشيه تكون لرجل فيموت بعضها أ يصلح له بيع جلودها و دباغها 
وابلسها؟ قال :ملهو إن لنسها فلا بصلى كيهان د 


و يرد عليه- مضافا إلى منع ظهور عدم الصلاح فى الحرمه- أنّ الظاهر منه هنا الكراهه. إذ فرض الإمام «ع) اللبس مع الحرمه لا 
يخلو عن بعد و غرابه. هذا مضافا إلى عدم ثبوت اعتبار الكتاب بنحو يعتمد عليه. 


؟- موثقه سماعه؛ قال: سألته عن أكل الجبن و تقليد السيف و فيه الكيمخت و الغرا. 


.؟ا//١ المكاسب المحرمه‎ )١( 
.8 الباب ” من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ »)687 /١8 (طبعه أخرى‎ "88 /١8 الوسائل‎ )١( 
778 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


فقال: «لا بأس مالم تعلم أنّهِ ميته.) )١١‏ 


أقول: فى المجمع: «فى الحديث ذكر الغراء و الكيمخت. الغراء ككتاب: شىء يتخذ من أطراف الجلود يلصق به و ربما يعمل 
من السمكك. و الغرا كالعصا لغه.) ١؟)‏ 


و فيه أيضا فى لغه كمخ: «الكيمخت بالفتح فالسكون. و فسّر بجلد الميته المملوح. 
وقيل: هو الصاغرى المشهور.) «”") 


و أجاب عنها الأستاذ الإمام «ره» «بأنه لا إطلاق فى مفهومهاء فإنّه بصدد بيان حكم المنطوق لا المفهوم. فلا يستفاد منها إَِا ثبوت 
البأس مع العلم فى الجمله. بل التحقيق أنْ المفهوم قضيه مهمله حتّى فى مثل قوله «ع): الماء إذا بلغ قدر كر لا ينتجسه شىء.) «©" 


أقول: و يمكن حمل المنع فى المونّقه على الكراهه بقرينه موثقه أخرى لسماعه؛ قال: 


سألته عن جلد الميته المملوح» و هو الكيمختء فرخخص فيه و قال: «إن لم تمسّه فهو أفضل.) «0) 


بناء على حمل الترخيص 


فيها على أصل الانتفاع بها لا معامله الطهاره معهاء و إِلَّا كان اللازم حملها على التقيه كما لا يخفى. 


فقوله: «إن لم تمشه فهو أفضل؛ فيه احتمالا-ن: الأوّل: أن يكون كنايه عن عدم الانتفاع بها مطلقا. فيدل على كراهه الانتفاع و 


يكون قرينه على الجمع بين روايات المنع 


.8 الباب ” من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ :)687 /١8 (طبعه أخرى‎ "28/١8 الوسائل‎ )١( 
.)27 (ط. أخرى/‎ 7١0/١ (؟) مجمع البحرين‎ 

(؟) مجمع البحرين 58١/7‏ (ط. أخرى/ 180). 

(ع) المكاسب المحرمه .68/١‏ 

(0) الوسائل /١8‏ 88" (طبعه أخرى /١8‏ 68)» الباب 6” من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث 8. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 717 


وما يأتى من أخبار الجواز بحمل الأولى على الكراهه. 


الثانى: أن يراد به كراهه مسّها باليد و إن كان يابسا لاحتمال السرايه أحياناء و يكون أصل الانتفاع مرخحصا فيه بلا إشكال. و 
لما مرّعن المجمع فى معنى الكلمه. و أمّا على الأوّل فيكون الكيمخت أعمٌ من الميته و غيرها. و هو الذى يظهر من الموثقه 


الأولك و ميخ شير على اب أى عفمزه الأآلية 11ل 

و كيف كان فهذه أخبار يستدلٌ بها على منع الانتفاع بالميته. و قد عرفت أنّها ثلاثه أقسام: بعضها تدل على حرمه الانتفاع بها 
مطلقاء و بعضها تدلّ على حرمه الانتفاع بجلدها و عصبها و قد مر احتمال رجوعها إلى القسم الأوّل بإلغاء الخصوصيه؛ و بعضها 
قدل فل حقرمة اللسن و ها ادي اكد الأخار تحاف كبا مه ناد 


الأخبار الداله على جواز الانتفاع بالميته إجمالا 


فى قبال ما مرّ من أخبار المنع 


بأقسامها طائفه أخرى من الأخبار يستفاد منها جواز الانتفاع بالميته إجمالا إلا فيما يتوقف على الطهاره كالأكل و الشرب و 
الصلاه: 


-١‏ موثقه سماعه الأخيره الداله على الترخيص فى جلد الميته المملوح. 
سألته عن الرجل يكون له الغنم يقطع من ألياتها و هى أحياء أ يصلح أن ينتفع بما قطع؟ 


قال: «نعمء يذيبها و يسرج بهاء و لا يأكلها و لا يبيعها.» و رواه الحميرى فى قرب الإسناد 


(") راجع الوسائل 7/ ٠١7/7‏ الباب 2١٠‏ من أبواب النجاسات .... الحديث 8. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج 2 ص: لضن 


بإسناده عن على بن جعفر» عن أخيه (ع) .)١١‏ 


و لعل النهى عن البيع كان من جهه أنّ الإسراج بها لم يكن بحيث يوجب لها قيمه و ماليه عرفيه. أو المراد النهى عن بيعها للأكل 
أو فيما إذا كان إعانه عليه» و إِلَا فلا وجه لحرمه بيعها بقصد المنافع المحلله. 


*- ما عن الشيخ «ره) بإسناده عن محمد بن على بن محبوب» عن يعقوب بن يزيد» عن ابن أبى عمير» عن أبى زياد النهدى» عن 
وواوة فالتا باعيئة الله «ع» عن جلد الخنزير يجعل دلوا يستقى به الماء. قال: «لا بأس.٠‏ و رواه الصدوق «ره» مرسلا عن 
الصادق «ع». قال الشيخ: «الوجه أنه لا بأس أن يستقى به لكن يستعمل ذلكك فى سقى الدواتٌ والاشجان و تمدو ذلك يق 


و رجال السند كلهم ثقات إِلَّا أبا زياد النهدى, فإنه مجهولء إِلَا أن يعتبر بروايه ابن أبى عمير عنه. 


و الظاهر أنْ السؤال عن حكم الانتفاع بالجلد لا عن طهاره الماء و نجاسته. كما أنْ الظاهر كون الاستقاء بجلد الخنزير 


لمثل سقى الأشجار و الزراعات لا لشرب الإنسان؛ إذ يبعد جدًا استقاء المسلمين فى عصر الإمام الصادق «ع» للشرب و الوضوء و 
نحوهما بجلد الخنزير الميته المنفق على نجاسه ذاته فضلا عن ميتته. 


و إذا جاز الانتفاع به فالانتفاع بجلود الحيوانات الطاهره الميته جائز بطريق أولى. 


وقد مرّعن الشيخ فى ذبائح النهايه الإفتاء بذلك فقال: «و يجوز أن يعمل من جلود 


.8 من أبواب الذبائح» الحديث‎ ١ الباب‎ 02٠/١8 (طبعه أخرى‎ 198 /١5 الوسائل‎ )١( 
و ذيله.‎ ١18 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١5 الباب‎ 13794 /١ (؟) الوسائل‎ 
7179 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


الميته دلو يستقى به الماء لغير وضوء الصلاه و الشربء و تجنّبه أفضل.) )١١‏ 


*- ما ذكره المصئّف من روايه الصيقل: فروى الشيخ «ره» بإسناده عن محمد بن الحسن الصفار» عن محمد بن عيسى بن عبيد» 
عن أبى القاسم الصيقل و ولده قال: كتبوا إلى الرجل- عليه السلام-: جعلنا اللّه فداككء إِنَا قوم نعمل السيوفء و ليست لنا معيشه 
ولا تجاره غيرهاء و نحن مضطرّون إليها. و إِنّما علاجنا من جلود الميته من البغال و الحمير الأهليه لا يجوز فى أعمالنا غيرهاء 
فيحل لنا عملها و شراؤها و بيعها و مسها بأيدينا و ثيابنا و نحن نصلى فى ثيابنا؟ و نحن محتاجون إلى جوابكك فى هذه المسأله يا 
سدنا لضرورتنا إليها. فكتب «ع): «اجعل ثوبا للصلاه.» و كتبت إليه: جعلت فداكك. و قوائم السيف التى تسمّى السفن أتخذها من 
جلود السمكك. فهل يجوز لى العمل بها و لسنا تأكل لحومها؟ فكتب «ع): ١لا‏ بأس به.) 


أقول: هكذا فى التهذيب «272» و رواه عنه فى الوسائل» و لكن فيه: «و إنما 


علاجنا جلود الميته و البغال و الحمير الأهليه.» و فى آخره: «و كتب إليه: جعلت فداكك ...) «*) 
و رجال السند إلى محمد بن عيسى ثقات» و كذلكك هو أيضا على الأقوى. و أمَا أبو القاسم الصيقل فمجهول. 


و لكن فى مكاسب الأستاذ الإمام قال: «و الروايه صحيحه و لا يضرٌ بها جهاله 


)١(‏ النهايه/ /0841 باب ما يحل من الميته ... و حكم البيض و الجلود. 
() التهذيب 0/8/8 باب المكاسبء الحديث .57١‏ 

(*) الوسائل /١١‏ 1378» الباب 78 من أبواب ما يكتسب به» الحديث 8. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ ص: 7٠‏ 


أبى القاسم, أن الراوى للكتابه و الجواب هو محمد بن عيسى. و قوله: قال: كتبواء أى قال محمد بن عيسى: كتب الصيقل و 
ولده؛ فهو مخبر لا الصيقل و إِلَّا لقال: كتبنا. 


و احتمال كون الراوى الصيقل مخالف للظاهر جدًا سيّما مع قوله فى ذيلها: و كتب إليه» فلو كان الراوى الصيقل لقال: و كتبت 
اليه.) )١١‏ 


١ 8‏ «ره) ف ذ الأخبار أيضا: «القائا, محمد د: 2 تب أبو الة 3 فق أ تجوّزا.») )١١‏ 
وقالا ره) فى ملاذ الأخيار أيضا: «القا بن عيسىء و الكاتب أبو القاسم و ولده مع رفيق أو تجوّزا 


أقول: احتمال كون القائل هو الصيقل حاكيا كتابه نفسه و ولده ليس بعيدا عن اللفظ. و حكى فى الآخر كتابه نفسه. و الأستاذ 
«ره) اعتمد على نسخه الوسائل و لم يراجع التهذيب ظاهرا مع أنّه الأصل. و على هذا فصيتحه الروايه غير واضحه. 


واف تلد الأخبان'أيضاة وو الظافز أن المزاد بالرجنا #الحنن أو الحصة و يمل أبنا الحن الثالخ أرقا صحلوات الله عليهم 


أجمعين .) 2 


أقول: بل الظاهر أن المراد به الرضا «ع) بقرينه روايه أخرى يقاربها فى المضمون بل 


المظنون اتحادهما. و إن كان الراوى فيها قاسم الصيقلء فيكون أحد من أبى القاسم و قاسم مصيحفا عن الآدخرء و كلالهما 


ففى الوسائل بإسناده عن قاسم الصيقل» قال: كتبت إلى الرضا «ع): إنى أعمل أغماد السيوف من جلود الحمر الميته فتصيب 
ثيابى فأصلَّى فيها؟ فكتب «ع) إليّ: «اتخذ ثوبا 


.84/١ المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «ره»‎ )١( 

(1) ملاذ الأخيار 28٠ /٠١‏ ذيل الحديث 77١‏ من باب المكاسب. 
(*) ملاذ الأخيار 28٠ /٠١‏ ذيل الحديث 77١‏ من باب المكاسب. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: "١‏ 


لصلاتكك.» فكتبت إلى أبى جعفر الثانى ١ع»:‏ كنت كتبت إلى أبيكك «ع) بكذا و كذاء فصعب على ذلك فصرت أعملها من 
جلود الحمر الوحشيه الذكيه. فكتب «ع) إلى «كل أعمال البرّ بالصبر يرحمكك اللّه. فإن كان ما تعمل وحشيا ذكيا فلا بأس.) 


رواها فى الوسائل عن الكافى و التهذيب» فراجع .)١١‏ 
والأستاذ «ره) استظهر كون القاسم فى هذه الروايه ابن أبى القاسم الراوى مع ولده للسابقه ١؟0.‏ هذا. 


و تقريب الاستدلال بالروايتين: أن الإمام «ع قرّر الصيقل و ولده فيما كانوا يصنعون من استعمال جلود الميته فى أغماد السيوف. 
بل و بيعهاء و إِنّْما منع من الصلاه فيهاء و تقرير الإمام حجه كفعله و قوله. 


و أجاب عنه المصئّف- فيما يأتى من عبارته- «بِأنْ مورد السؤال عمل السيوف و بيعها و شراؤها لا خصوص الغلاف مستقلا و لا 
فى ضمن السيف على أن يكون جزء من الثمن فى مقابل عين الجلد ... مع أنّ الجواب لا ظهور فيه فى الجواز إِلَما من حيث 
التقرير الغير الظاهر فى الرضا خصوصا فى المكاتبات المحتمله للتقيه.» 


و ناقشه الأستاذ الإمام بما حاصله: «أنْ المظنون لو لا المقطوع 


به: أن قوله فى الروايه الأولى: «نعمل السيوف» مصيحف عن قوله: «نغمد السيوف.» و الشاهد عليه أوّلا روايه القاسم. و ثانيا: أن 
عمل السيوف بمعنى صنعتها أو تصقيلها عمل مستقل كان فى تلكك الأزمنه فى غابه الأهميه. و هو عمل غير عمل تغميدها الذى 
كان مباينا لهما. و من 


."0/ 7/7 الباب ع” من أبواب النجاسات .... الحديث 5؛ عن الكافى "/ /601؛ و التهذيب‎ ٠١8٠ /7 الوسائل‎ )١( 
.2١ /١ المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «قده»‎ )1( 
77 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


البعيد قيام شخص بعملها معا فى ذلكك العصر. و يشهد له قوله: «ليست لنا معيشه و لا تجاره غيرها و نحن مضطرٌون إليها.» فأيّه 
معيشه و تجاره أعظم من صنعه السيوف فى تلكك الأزمنه أزمنه الحروف السيفيه» و أىّ احتياج لصانع السيوف إلى عمل الجلود؟ 


فلا شبهه فى أن أبا القاسم و ولده بحسب هذه الروايه كان عملهم إغماد السيوف فسألوا عن بيع الميته و شرائها و عملها و مسّها. 
و حملها على بيع السيوف لا بيع الجلود كما صنع شيخنا الأنصارى «ره؛ طرح للروايه الصحيحه الضريحه. 


نعم فى روايه أخرى عن أبى القاسم الصيقل قال: كتبت إليه «ع): إِنّى رجل صيقل أشترى السيوف و أبيعها من السلطان أ جائز 
لى بيعها؟ فكتب لع): «لا بأس به.» )١١‏ 


يظهر منها أيضا أنْ شغله لم يكن عمل السيف بل كان صيقلا. و مقتضى الروايتين أنه كان يشترى السيوف و يغمدها و يبيعها من 
السلطان. و كيف كان فلا شبهه فى بيعه الأغماد و لا معتى لإغطائها بلا ثم و بتحو المجائيه. 


و أمًا قوله: «و نحن مضطرّون إليها؛ فليس المراد من الاضطرار هو الذى يحل المحظورات سما فى 


مثل رجل كان يبيع من السلطان. بل المراد به الاضطرار و الاحتياج فى التجاره و لهذا تركك القاسم العمل بالميته بمجرّد صعوبه 
اتخاذ ثوب للصلاه. بل لا وجه للاضطرار إلى خصوص الميته فى بلاد المسلمين الشائع فيها الجلود الذكيّه فى عصر الرضا و 
الجواد «ع). 


و قوله: «لا يجوز فى أعمالنا غيرها؛ يراد به أنّه لا تدور تجارتهم إِلَا مع الابتلاء بها. 


فالإنصاف أن الروايه ظاهره الدلاله على جواز الانتفاع بجلود الميته و بيعها و شرائها. بل 


.2 الباب 8 من أبواب ما يكتسب به» الحديث‎ 72١ /١١؟ الوسائل‎ )١( 
7/7 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


ظاهر قول أبى جعفر «ع): «كل أعمال البرّ بالصبر»: أن الأرجح تركك العمل بالميته» فيكون شاهد جمع بينها و بين ما دلّت على 
أن الميته لا ينتفع بها و هو الحمل على الكراهه 1100 


أقول: ما ذكره الأستاذ «ره؛ من التفصيل بعضها حدسّات يشكل إثباتها. و عمل السيوف يطلق على تصقيلها أيضا. و قد يقال: إن 
تصقيلها كان يسبت“ الجلود الخفنه الشخيمة: وقولة: وو نما غلاجنا من لود الميئة) يراة به أن عمل التصفيل لآ :يحصل إلا بهاء 
فليس فى الروايه الأولى اسم من الإغماد, و إِنّما كان يستعمل فى التصقيل جلود الميته من جهه أن البغال و الحمير لم يتعارف 
ذبحها بل كانت تستعمل غالبا إلى أن تموت حتف أنفها. 


و لعل أبا القاسم و ولده كانوا متصدّين لجميع الأعمال الراجعه إلى السيوف من الصنع و التصقيل و الإغماد. و كان يختلف 
ذلك حسب اختلاف الطالبين و الأزمنه. 


و فى كلام الأستاذ «ره» يوجد نحو تهافت أيضاء إذ حمل قوله: «و نحن مضطرون إليها» تاره على مهانه شغلهم و جعل ذلكك 


شاهدا على عدم كون شغلهم عمل السيوفء و أخرى على توقف شغلهم و دوران تجارتهم عليها. 


و كيف كان فما ذكره الشيخ «ره» من عدم وقوع الثمن فى مقابل الجلود خلاف الظاهر جدًا. كيف؟! و ظاهر قوله: «فيحل لنا 
عملها و شراؤها و ببعها و مسّدها بأيدينا و ثيابنا و نحن نصلى فى ثيابناه رجوع الضمائر إلى جلود الميته لا إلى السيوف كما لا 


فالروايه- كما ذكره الأستاذ- تدلٌ على جواز الانتفاع بجلود الميته إجمالا و بيعها و أخذ الثمن فى قبالها. 


.2١ /١ المكاسب المحرمه‎ )١( 
776 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و أمَا احتمال التقيه فيها فمدفوع بأنْ أهل الخلاف أيضا يمنعون من الانتفاع بالميته و بيعها إلا بعد دباغها. و ليس فى الروايه اسم 
من الدباغه. و لو سلّم حملها على هذه الصوره فالأمر باتخاذ ثوب للصلاه لا يناسب التقيه» إذ القائل بطهارتها بالدباغه يحل 
الصلاه فيها أيضاء فتدبّر. 


ه- ما مر عن دعائم الإسلام عن على «ع)؛ قال: سمعت رسول الله «ص» يقول: «لا ينتفع من الميته بإهاب و لا عظم و لا عصب.) 
فلمًا كان من الغد خرجت معه فإذا نحن بسخله مطروحه على الطريق فقّال: «ما كان على أهل هذه لو انتفعوا بإهابها؟» قال: 


قلت: يا رسول الله فأين قولكك بالأمس: لا ينتفع من الميته بإهاب؟ قال: «ينتفع منها باللحاف الذى لا يلصق.» "١‏ و رواه عنه فى 
المستدركك إِلَا أنَّ فيه: «بالإهاب الذى لا يلصق.» )”١‏ 


إذ الظاهر منه عدم الانتفاع بالإهاب إِنَا بعد الدباغه المزيله لدسومته. فالممنوع الانتفاع به مع السرايه لآ مطلقا. و لا دليل على 
حمل الخبر على مطهّريه الدباغه و صدوره تقيه. 


و مؤلّف الدعائم أيضا ينكر مطهّريه الدباغه أشدّ 


الإنكار» فراجع ما ذكره قبل هذه الروايه. هذا. و لكن الروايه مرسله» و الكتاب أيضا لم يثبت اعتباره. 


*- روايه على بن أبى حمزه, قال: سألت أبا عبد الله «ع) أو أبا الحسن «ع) عن لباس الفراء و الصلاه فيها. فقال: «لا تصل فيها إلا 
نا كان عند ذكيا» قال؛ قليعة أو لسن الذكي يخا ذ كن «العدند؟ قال »دبك ذا كان هنما وز كل لحمه ارم 


)١(‏ دعائم الإسلام /١‏ 178. كتاب الطهاره- ذكر طهارات الجلود و العظام و الشعر و الصوف. 
(؟) مستدركك الوسائل */7// الباب 78 من أبواب الأطعمه المحرمه: الحديث 7. 

9 لون 1ه اناي 0037 واف لنانن العا لسوت 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 770 


بتقريب أن السؤال وقع عن اللبس و الصلاه معاء فسكوته «ع» عن حكم اللبس ظاهر فى جوازه؛ و لكن السند مخدوش و الدلاله 
أيضا ممنوعه لاحتمال كون السؤال عن الصلاه فقط. 


/- روايه أخرى له. قال: إِنْ رجلا سأل أبا عبد الله «ع» و أنا عنده عن الرجل يتقلد السيف و يصلى فيه؟ قال: «نعم.» فقال الرجل: 
إن فيه الكيمخت. قال «ع): «و ما الكيمخت؟ قال: جلود دوابٌ منه ما يكون ذكيا و منه ما يكون ميته. فقال «ع): «ما علمت أنه 
ميته فلا تصلٌ فيه.) )١١‏ 


بتقريب أنّ النهى وقع عن الصلاه فقط لا عن أصل تقليده. و لكن السند مخدوش بابن أبى حمزه. و الدلاله أيضا ممنوعه كما مر 
و استصحاب عدم التذكيه يقتضى عدم جواز الصلاه فى المشكوكك أيضا إِلَا أن يقال: 
إن المفروض شراؤه من سوق المسلمين. 


8- ما رواه أبو بصير» قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الصلاه فى الفراء. فقال: «كان علي بن الحسين 


اع» رجلا صردا لا يدفئه فراء الحجاز لأن دباغها بالقرظء فكان يبعث إلى العراق فيؤتى مما قبلكم بالفرو فيلبسه» فإذا حضرت 
الصلاه ألقاه و ألقى القميص الذى يليه فكان يسأل عن ذلكك فقال: «إِنْ أهل العراق يستحلون لباس جلود الميته و يزعمون أن 


دباغه ذكاته.) ١؟)‏ 


بتقريب أن فعله ١ع‏ يدل على جوز الانتفاع بالميته إلا فيما يكون مشروطا بالطهاره كالصلاه. 


)١(‏ الوسائل ؟/ 0٠١77‏ الباب 2١٠‏ من أبواب النجاسات ...» الحديث ؟. 
(؟) الوسائل 278 الباب 8١‏ من أبواب لباس المصلَى» الحديث ؟. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ ص: ع7 


إِلَا أن يقال مضافا إلى ضعف سند الروايه: إِنّ المأخوذ من سوق المسلمين محكوم بالتذكيه شرعا فلا بأس بلبسه و الصلاه فيه. و 


نما احترز هو «ع) عن الصلاه فيه احتياطا لأمر الصلاه التى هى معراج المؤمن. و إذا فرض كون الاحتياط المطلق موجبا للعسر و 
الحرج فلا محاله يحتاط فى الأمور المهمه كالصلاه مثلاء و الاحتياط حسن على كل حال. 


9- ما عن الجعفريات بإسناده أن عليِا «ع» كان يصلَى فى سيفه و عليه الكيمخت .١١‏ 
بتقريب أن الكيمخت- على ما مرّ عن مجمع البحرين- كان من الميته و إلا لما كان وجه لنقل فعله «ع). 
أقول: قد مر منّا منع انحصار الكيمخت فى الميته» كما يشهد بذلكك موثقه سماعه و كذا روايه على بن أبى حمزه المتقدمتين. 


و لعل نقل فعله ١ع»‏ كان لبيان ذلكك أو لمنع كونه من أجزاء ما لا يؤكل لحمه و إِلَا لم يكن وجه لصلاته ١ع)‏ فيه مع فرض كونه 


مرته. 


فإلى هنا ذكرنا تسعه أخبار يستدل بها على جواز الانتفاع بالميته إجمالا و أكثرها ضعاف و لكن ربما يوجب استفاضتها الوثوق 
بصدور بعضها إجمالاء 


مضافا إلى أنّ أخبار المنع أيضا أكثرها ضعاف كما مر 
و ما قيل فى الجمع بين الطائفتين وجوه: 


الأؤلة أن اخباو الحواة صريحه فى الجواز و أخبار المنع ظاهره فى المنع فتحمل أخبار المنع على الكراهه. 


1 تسعد ركه الوسائل 1 2ةا الات :لاهن أبواب لابن الصل» الحدية ١‏ 
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و يوجد فى نفس الأخبار شواهد لذلكك كما مرّ. مثل قوله ١ع)‏ فى موثقه سماعه: «إن لم تمسه فهو أفضل.) 


و قوله ١ع)‏ فى خبر الصيقل: «كل أعمال البرّ بالصبر)» و قوله ١ع)‏ فى خبر الوشّاء: «أمَا تعلم أنّه يصيب اليد و الثوب و هو حرام؟). 
حيث إِنْ ظاهره الإرشاد و هو مناسب للكراهه. فتأمّل. 


الثانى: حمل أخبار المنع على الانتفاع بها نحو ما ينتفع من المذكى من الاستعمال فيما يتوقف على الطهاره كالصلاه و الأكل و 
الشرب. و يشهد لذلكك ما مرٌ من خبر البزنطى فى قطع أليات الغنم و هى أحياءء حيث قال: «يذيبها و يسرج بهاء و لا يأكلها و لا 
يبيعها.) و نحوه خبر الدعائم» حيث صرّح فيه بالانتفاع منها باللحاف الذى لا يلصق. 


الثالث: حمل أخبار الجواز على خصوص ما وردث فيها من الجلود و الأليات لكثره الابتلاء بهما. 


ولكن يرد على ذلكك القطع بعدم خصوصيه لهما و إن احتملنا فى أخبار المنع الخصوصيه لمنع الجلود. و فى أعصارنا قد كثر 
الابتلاء بالأجساد للتشريح و الترقيع و نحوهما. 


الرابع: حمل أخبار الجواز على التقيه. 
و لكن يرد عليه أنْ أكثر أهل الخلاف أيضا يمنعون من الانتفاع بها حتى من الجلود قبل دباغتها. 
قال فى الشرح الكبير: «فأمَا شحوم الميته و شحم الكلب و الخنزير فلا يجوز الاستصباح 
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4 
و لا الانحة 
نتفاع به 


فى جلود و لا سفن و لا غيرها لما ذكرنا من الحديث.) )١(‏ 


الخامس: ما فى حاشيه الويروانى «(ره») قال: «و أحسن جمع بينها و بين الطائفه المانعه عن الانتفاع حمل الطائفه المانعه على صوره 
التلويث» كما يشهد به ما ورد من تعليل المنع عن الإسراج بأليات الغنم بأنّه يصيب اليد و الثوب و هو حرام. و حمل أخبار 
الرخصه على صوره التحفّظ من التلويث أو عدم استعمال ما يتلوّث بها فيما يشترط بالطهاره. 


و فى روايه الصيقل التصريح بذلكك و أنّ المنع من استعمال جلد الميته إِنْما هو من جهه حصول التلويث.) "7١‏ 


أقول: تلويث اليد و الثياب بالنجاسه ليس بنفسه محرما شرعيا بلا إشكال و لم يفت به أحد. نعم لا يجوز الصلاه معها و لا 
استعمالها فى الأكل و الشرب. و على هذا فيرجع ما ذكره إلى ما مرّ من الوجه الثانى. 


و ظاهر التعليل بأنّه يصيب اليد و الثوب كونه للإرشاد لا لبيان الحكم التكليفى كما مر بيانه. هذا. 


ولو سلّم تكافو أخبار المنع و أخبار الجواز و لم يظهر وجه للجمع بينهما كان المرجع بعد التساقط قاعده الحلّ. و كذا قوله- 
تعالى-: هُوَ الّذى حَلَقَ لَكمْ لا فى الْأَرْض جميعاً. «) 


و أمًا الإجماع المدّعى على المنع فقد عرفت فى أوَّل المسأله منعه و ذكرنا هناكك كلمات كثيره منهم فى الجوازء فراجع. 


)١(‏ ذيل «المغنى» 5/ 10 كتاب البيع» الشرط الثالث من شروط صحه البيع. 
(؟) حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ ه. 
(*) سوره البقره (5), الآيه 59. 
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[حكم بيع الميته] 


اشاره 


و خصوص عد ثمن الميته من السحت فى روايه السكونى. )١(‏ 


خكريع المينه 


)١(‏ ما مرٌ إلى هنا كان فى البحث عن المقام الأوّل أعنى 


حكم الانتفاع بالميته» و قد قوّينا فيه الجواز. 
[كلمات الفقهاء | 


و أمَا المقام الثانى أعنى البحث عن حكم بيعها فالمشهور عدم صحه بيعها و شرائها بل ادّعى على ذلكك الإجماع فى كلماتهم. و 
قد مر فى أوّل المسأله نقله عن التذكره و المنتهى و التنقيح» فراجع .)١١‏ 


وفى المستند: «حرمه بيعها و شرائها و التكسب بها إجماعى.) ١؟)‏ 


و مرٌ المنع عن بيعها فى عبارات المقنعه و النهايه» و المبسوطء و المراسم, و الشرائع» و القواعد, و الفقه على المذاهب الأربعه 
نقلا عن الحنابله و الحنفيه و المالكيه» و عن الشافعيه: لا يصحح بيع كل نجس ."١‏ 


و فى الشرح الكبير: «لا يجوز بيع الميته و لا الخنزير و لا الدم. قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على القول به.» 0" 


[استدل للمنع بوجوه] 

اشاره 

و كيف كان فاستدل للمنع بوجوه: 

الأوّل: الإجماعات المدّعاه و الشهره المحققه. 


و يرد عليهما منع كونهما تعبديين كاشفين عن قول المعصوم «ع) أو دليل معتبر و اصل 


)١(‏ راجع ص 7١8‏ من الكتاب. 

(؟) مستند الشيعه ؟/ 0777 كتاب مطلق المكاسبء المقصد الثالثء» الفصل الثانى. 
(؟) راجع ص 178 و ما بعدها من الكتاب. 

() ذيل «المغنى» 5/ 217 كتاب البيع» الشرط الثالث من شروط صحه البيع. 
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إليهم غير ما بأيدينا. بل المظنون كونهما مستندين إلى ما يأتى من الأدلّه المذكوره لعدم جواز ببعها و بيع كلّ نجس. 

الثانى: ما مرّ فى عباره المصنّف و محصّله عدم جواز الانتفاع بالميته» 

فلا تكون مالا عند المتشرعه المتعتتدين بالشرع. لدووان ماليه الأشياء مداز الانتفاعات الحاصله منها. فى إذا لم تكن مالا صار أخذ 
الثمن بإزائها أكلا للمال بالباطل. 

و يرد على ذلكك أوّلا: ما مرّ مما بالتفصيل من جوز الانتفاع بها فيما لا يتوقف على الطهاره؛ و به أفتى كثير منا كما مرّ. 


و حينئذ فربما يرغب فيها من لا يجدها فيجوز بيعها منه لما مر من أن المعاملات ليست بإبداع الشارع و اختراعه» بل هى أمور 
عرفيه عقلا.ئيه اخترعها العقلاء لرفع الحاجات و تبادل الأعيان و المنافع» و يكفى فى صحتها عدم ردع الشارع عنها. مضافا إلى 
عموم أدلّه العقود و التجاره. 


الله إلا أن يقال بردع الروايات الآتيه عنهاء فانتظر. 


و ثانيا: ما مرّ من أن الظاهر من الباء فى قوله- تعالى-: باللاطل بقرينه استثناء التجاره عن تراض كونها للسببيه لا للمقابله فتكون 
الآديه بصدد المنع عن أكل الأموال بالأسباب الباطله من القمار و السرقه و نحوهما. و لا نظر لها إلى ماهيه العوضين و أن لهما 
ماليه أم لا- نعم لو لم يكن يترتب على الشى ء غرض عقلائى أصلا بحيث عدّت المعاوضه عليه سفهيه أمكن القول ببطلانها 
لذلك. 


الثالث: اتفاق المسلمين على نجاسه الميته 


مما له نفس سائله. فتشملها الأدلّه العامّه التى أقاموها على عدم صحه بيع النجسء و منها روايه تحف العقول الماضيه و قد ذكر 
فيها 
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الميته بخصوصهاء فراجع. 


و يرد على ذلكك: ما مرّ فى تكمله البحث عن بيع النجس من عدم كون النجاسه بنفسها مانعه عن صححه البيع. و أنّه يظهر من كثير 


من كلماتهم أن عدم جواز بيعها مسب عن عدم جوز الانتفاع بها. و قد مرٌ تفصيل ذلكك فلا نعيد. و حينئذ 


فلو قلنا بجواز الانتفاع بالميته إجمالا فلا مانع من المعامله عليها مع الحاجه. 

و المصئّف أيضا و إن كان يظهر من كلماته السابقه كون النجاسه بنفسها مانعه عن الصححه لكن صرّح هنا بأنْ مجرّد النجاسه لا 
تصلح علّه لمنع الببع لو لا الإجماع على حرمه بيع الميته بقول مطلق. 

الرابع: الأخبار التى عدّ فيها ثمن الميته من السحت: 

-١‏ معتبره السكونى عن أبى عبد الله ١ع)»‏ قال: «الشحت ثمن الميته و ثمن الكلب و ثمن الخمر و مهر البغيّ و الرشوه فى الحكم 
و أجر الكاهن.) للق 


اتفرسله الفمدوق» قالدى قال (أبوعيية الله ١ع):‏ «أجر الزانيه سحتء و ثمن الكلب الذى ليس بكلب الصيد سحت,ء و ثمن 
الخمر سحت. و أجر الكاهن سحت. و ثمن الميته سحت. فأمًا الرشا فى الحكم فهو الكفر بالله العظيم.) ١؟)‏ 


والروايه وإن أرسلها الصدوق لكن إسناده القطعى إلى الإمام ١ع‏ يدل على صححتها و اعتبارها عنده. 


9- ما فى شخبر وصايا النبى «ص» لعلىٌ العا قال: «يا عليّ» من الشحت ثمن الميته 


.2 الوسائل ؟١١/ 27, الباب 0 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ )١( 
.,8 إفرة نفس المصدر و الباب» ص “ا الحديث‎ 
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و ثمن الكلب و ثمن الخمر و مهر الزانيه و الرشوه فى الحكم و أجر الكاهن.) ١١‏ 


ع- ما فى كتاب التفسير من الجعفريات بإسناده عن علىٌ «ع»» قال: «من الّر حت ثمن الميته و ثمن اللقاح و مهر البغىّ و كسب 
الحيتجام وأجر الكاهن ...) 27١‏ و رواه عنه فى المستدركك ("3). 


و تقريب الاستدلال بهذه الروايات أن لفظ الشدحت و إن كان ربما يفسّدر بمطلق ما فيه عار و خسّه و بهذا اللحاظ أطلق على 


الحيجام و ثمن اللقاح و ثمن القرد و أجر القارئ و نحو ذلكك كما مرّء لكن الظاهر منه مع الإطلاق خصوص الحرام. 
و قد مرّ عن الخليل فى العين 5١‏ تفسير السحت بكلّ حرام قبيح الذكر يلزم منه العار. 

و عن معجم مقايبس اللغه قوله: «المال السحت: كل حرام يلزم آكله العار.» «ه) 

إلى غير ذلكك من كلماتهم, فراجع ما ذكرناه فى مسأله بيع العذره. 

ولا يخفى أن حرمه الثمن يكشف عن فساد المعامله و عدم تحقق الانتقال» إذ لا وجه لحرمته مع صبحتها. 


و كيف كان فدلاله هذه الروايات على المنع واضحه إِلَا أن يعارضها دليل أقوى فتحمل على الكراهه. 
الخامس: الأخبار التى وقع فيها النهى عن بيعها 


.4 نفس المصدر و الباب و الصفحه. الحديث‎ )١1( 

(؟) الجعفريات (المطبوع مع قرب الإسناد)/ 01١‏ كتاب التفسير. 

(*) مستدركك الوسائل /١‏ 6”8, الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 
(ع) العين "/ .١7‏ 

(0) مقاييس اللغه #/ ١7‏ 
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-١‏ ما مرٌ عن مستطرفات السّدرائر عن البزنطى» صاحب الرضا «ع)» قال: سألته عن الرجل تكون له الغنم يقطع من ألياتها و هى 
أحياء أ يصلح له أن ينتفع بما قطع؟ قال: «نعم يذيبها و يسرج بهاء و لا يأكلها و لا يبيعها.» 


و رواه فى قرب الإسناد أيضا عن عبد الله بن الحسنء عن على بن جعفر» عن أخيه «ع) .)1١‏ 


-١‏ روايه على بن جعفر عن أخيه «ع»» قال: سألته عن الماشيه تكون للرجل فيموت بعضها أ يصاح له بيع جلودها و دباغها و 
لبسها؟ قال: «لاء و لو لبسها فلا يصلّى فيها.» 7١‏ 


بناء على ظهور عدم الصلاح فى الحرمه و رجوع النفى إلى البيع و اللبس معا. 


ما 


فى دعائم الإسلام بإسناده عن علىٌ (ع): أنْ رسول الله «ص)» نهى عن بيع الأخراة و عن بيع الميته و الدّم والخنرير و الأصنام 0 
«”) و رواه عنه فى المستدركك (8). 


*- ما فى سئن أبى داود بإستاده عن جابر بن عبد الله أنه سمع رسول الله «ص» يقول عام الفشح و هو بمكه: وإنْ الله حرّم بيع 
الخمر و الميته و الخنزير و الأصنام.» فقيل: يا رسول الله أ رأيت شحوم الميته فإنّه يطلى بها السفن و يدهن بها الجلود و يستصبح 
نه الئاس ؟ 


فقال: «لاء هو حرام.» ثم قال رسول الله «ص» عند ذلكك: «قاتل الله اليهود لما حرم عليهم شحومها أجملوه ثم باعوه فأكلوا ثمنه.» 


و بإسناد آخر عن جابر نحوه و لم يقل: «هو حرام.) 26 


.0*28٠ /١8 (طبعه أخرى‎ 748 /١8 الوسائل 7١//ا2, الباب © من أبواب ما يكتسب بهء الحديث #؛ و‎ )١( 
.)627 /١8 (طبعه أخرى‎ "29/1١28 الباب ه من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 7١؛ و‎ »68 /١١ الوسائل‎ )( 
(؟) دعائم الإسلام 218/7 كتاب البيوع» الفصل 5 الحديث ؟57.‎ 

() مستدرك الوسائل 677/7 الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8. 

(0) سئن أبى داود 7/ 30١-78٠‏ كتاب الإجاره؛ باب فى ثمن الخمر و الميته. 
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و روايه جابر رواها مسلم أيضا فى كتاب المساقاه من صحيحه. و ابن ماجه فى التجارات»؛ فراجع .)١١‏ 
أقول: قد مرٌّ أن السفن كفرس: جلد خشن يجعل على قوائم السيف. و جمله و جمّله و أجمله بمعنى أذابه. 


و الظاهر أن الروايه أظهر روايه فى حرمه جميع الانتفاعات» و هى المرجع لفقهاء السنه فى تحريم بيع 


جميع النجاسات بضميمه ما ورد فى الكلبء فقاسوا على ما ذكر فيهما سائر النجاسات»؛ كما مرّ عن أبى إسحاق الشيرازى فى 
المهلب»: فراجع 079 


و فى الروايه و لا سيما فى السؤال دلاله على التلازم بين جواز الانتفاع بالشى ء و جواز بيعه» كما كنا نضّر عليه. 


ه- ما فى سنن أبى داود أيضا بإسناده عن أبى هريره أن رسول الله «ص» قال: «إِنَّ الله حرّم الخمر و ثمنهاء و حرّم الميته و ثمنهاء 


و حورّم الخنزير و ثمنه.» 3 و لكن الروايتين الأخيريتين عاميتان. 


فهذه الروايات و ما قبلها من أخبار السحت ظاهره فى حرمه بيع الميته و فساده بنحو الإطلاق. و حملها على الكراهه أو على ما إذا 
وقع البيع بقصد الأكل أو كان إعانه عليه مخالف للظاهر جدًا لا يصار إليه إِلَا بدليل متقن. 


000 راجع صحيح مسلم ا الى كتاب المساقاه» باب تحريم بيع الخمر و الميته قع-ءء6 الحديث 3 و سئن ابن ماجه الا 
كتاب التجارات» باب ما لا يحل بيعه. الحديث .3١517/‏ 


() راجع المولب 4 8١؟‏ المطبوع مع شرحه «المجموع» للنووى. 
(6) سئن أبى داود 8/ 78١-78٠‏ كتاب الإجاره؛ باب فى ثمن الخمر و الميته. 
دراسات فى المكاسب المحرمه ج ١‏ ص: 750 


[ما ورد فى الجواز] 
[روايه الصيقل] 


نعم قد ورد بعض ما يظهر منه الجواز» مثل روايه الصيقل» قال: 


كتبوا إلى الرجل: جعلنا الله فداكك إِنا قوم نعمل السيوف و ليست لنا معيشه و لا تجاره غيرها و نحن مضطرٌون إليها. و إنما 
غلافها )١(‏ من جلوة المع من البقال و الحبير الأعليه لك يجوز فى أعبالنا غرها. (9)فبحل لا عملها وشراوها وبيعها ومعها 


بأيدينا و ثيابنا و نحن نصلى فى ثيابنا؟ و نحن 


محتاجون إلى جوابكك فى المسأله يا سيدنا لضرورتنا إليها. 


فكتب «ع): «اجعلوا ثوبا للصلاه». الحديث. و نحوها روايه أخرى بهذا المضمون. (9) 


)١1(‏ فى التهذيب و الوسائل :)3١‏ «و إِنْما علاجنا.» و قد يقال- كما مرٌ- أنه لا دليل على كون السؤال فى هذه الروايه عن الغلاف 
و الأغماد» بل كان عن تصقيل السيوف بجلود الميته حيث إِنّها كانت وسيله للتصقيل و هو المراد بعمل السيوف. 


و لكن الأستاذ الإمام «ره) جعل قوله: «نعمل السيوف» مصحفا عن قوله: «نغمد السيوف» بقرينه روايه القاسم الصيقل كما مرٌ. 


(؟) الضمير فى غيرها يحتمل أن يرجع إلى جلود الميته» و يحتمل أن يرجع إلى البغال و الحمير. و لكن الظاهر هو الأوّل كما لا 


(*) المقصود بها روايه قاسم الصيقل التى مرّت ."١‏ و قد احتملنا اتحادهما و كون القاسم وأبى القاسم أحدهما مصحفا عن 
الآخر فراجع ما مرٌ فى البحث عن الانتفاع بالميته 79. 


.١18/١7 عنه الوسائل‎ 1١١ راجع التهذيب 8/ 7/8. باب المكاسبء الحديث‎ )١( 
.8 الباب 76 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 3٠١8٠ (؟) راجع الوسائل ؟/‎ 

() راجع ص 77١‏ من الكتاب. 
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و تقريب الاستدلال بالروايه على الجواز و الصححه أن الإمام «ع) قرّر الصيقل و ولده على ما كانوا يصنعون من استعمال جلود 
الميته و شرائها و بيعهاء و إِنّما منع عن الصلاه فيهاء و تقريره ١ع»‏ حجه كقوله و فعله» إذ سكوته إغراء بالجهل و هو قبيح. و 
بضميمه إلغاء الخصوصيه و عدم خصوصيه للمورد يتم المطلوب. 

ويؤيد ذلك مامرٌ من جلب على بن الحسين «ع) الفرو من العراق ليدفئه و إلقائه عنه عند الصلاه. إذ الظاهر أنه كان بالشراء 


منهم 


فكان فعله «ع» تنفيذا لبيعها. إِلَا أن يقال: إِنّ ذلكك كان على مبنى يد المسلم و سوقه المقتضيين للتذكيه و إِنَّ إلقاءه عند الصلاه 
كان لأجل الاحتياط فى الصلاه التى هى عمود الدين كما مرّ. 


أقول: قد مرٌ أن أبا القاسم و القاسم الصيقل كليهما مجهولان. و لكن الأستاذ الإمام «ره» حكم بصححه الروايه بجعل الراوى لها 
محمد بن عيسى لا الصيقل. و نحن قد ناقشنا فى ذلكك كما مرّ. و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 


و يظهر من مصباح الفقاهه أيضا هنا ١١‏ الاعتماد على الروايه» حيث جعل أخبار المنع معارضه بهذه الروايه» و لكنه بعد صفحتين 
صرّح بكونها ضعيفه السند. و كيف كان فلو فرض صححه الروايه و الاعتماد عليها فلا محاله يجمع بينها و بين أخبار المنع إِما 
بحمل أخبار المنع على التقيه لما قيل من اتفاق العامّه على المنع؛ و ما على الكراهه و إن كان لا يجرى هذا فيما اشتمل منها 
على لفظ الحرمه؛ و إِمَا على صوره وقوع البيع عليها بنحو يقع على المذكى من دون إعلام. 


ولو سلّم عدم تطرّق جمع بينهما فمقتضى القاعده التساقط و الرجوع إلى الأ-صول و القواعد. و الأصل فى المعاملات و إن 
اقتضى الفساد و عدم ترتّب الأثر لكن مقتضى 


00 راجع مصباح الفقاهه .24/١‏ 
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عمومات العقود و التجاره هو الضّ حه. و يؤيد ذلكك ما مر ما من التلا-زم بين جواز الانتفاع شرعا و صححه البيع لذلكء إذ 
المعاملاات شرّعت لرفع حاجات المجتمع فى تبادل الأعيان و المنافع و ليس لتشريعها مصالح خفتته سرّيه لا يعلمها إلَا اللّه- 
ال 


و على هذا فإذا فرض جواز بعض الانتفاعات منها و 


صار لها قيمه و ماليه لذلك فأىّ وجه يتصور لمنع المعامله عليها؟ و هل هذا إِلَا جزاف؟ اللّهم إلا أن يكون بنحو التنزيه حذرا من 
أن ينتفع بها أحيانا بالنحو المحرّم. 


فإن قلت: الاستدلال بخبر الصيقل كان من جهه التقرير. و من المحتمل أن تقريره ١ع»‏ كان لأجل أن الصيقل و ولده كانوا 
مضطرين» كما يشهد بذلكك قولهم: «و نحن مضطرون إليهاا» و قولهم: «لا يجوز فى أعمالنا غيرها.» 


قلت: قد أجاب عن ذلكك الأستاذ الإمام «ره» كمامرٌ بأنّ المراد بذلك دوران تجارتهم عليها لا الاضطرار الذى يبيح 
المحظورات. و لذا تركك القاسم الصيقل العمل بالميته بمجرد صعوبه اتخاذ ثوب للصلاه. بل لا وجه للاضطرار إلى خصوص 
الميته فى بلاد المسلمين الشائع فيها الجلود الذكيّه فى عصر الرضا و الجواد «ع). 


و أجاب عنه فى مصباح الفقاهه بما محضّله: «أنْ منشأ هذا التوهم إرجاع الضمير فى «غيرها» إلى جلود الميته و لكنه فاسدء إذ لا 


خصوصيه لها حتّى لا يمكن جعل الأغماد من غيرها. 


بل مرجع الضمير إنما هى جلود البغال و الحمير سواء كانت من الميته أو الذكيّ. و يدل على ذلكك قوله فى روايه القاسم 
الصيقل: فإن كان ما تعمل وحشيًا ذكيا فلا بأس.) )١١‏ 


أقول: ما ذكره الأستاذ «ره» قريب جدّاء إذ هو المتبادر من لفظ الاضطرار فى أمثال المقام من محاورات التجار و أهل الحرف. 


.7١ /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
75/ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و أمَا ما فى مصباح الفقاهه فقابل للمناقشه؛ إذ ما ذكره الصيقل و ولده من الاضطرار و من عدم جواز غيرها ذكرا مقدمه لبيان ما 
بعدهما من السؤال عن حليه عملها و شرائها و بيعها و مسّها بأيديهم و 


ثيابهم وهم يصلون. و إِنْما يتطرق هذا الإشكال و السؤال لو فرض الاضطرار إلى خصوص الميته. و أما الاضطرار إلى جلود 
البغال و الحمر الأهليه الذكيه فلا يوجب إشكالا يحوج إلى السؤالء فتأمّل. هذا. 


وقد يقال: لو فرض الاضطرار المبيح للمحظورات فهو يصلح لأن يرفع التكليف فقط و لا يصلح لأن يصحح المعامله الفاسده. 
أقول: يمكن منع ذلك لدلاله بعض الأخبار المعتبره على كون الاضطرار رافعا للوضع أيضا: 


ففى صحيحه محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الرجل و المرأه يذهب بصره فيأتيه الأطباء فيقولون: نداويكك شهرا 


الله ا وود اللل تن 
فرخص فى ذلكك و قال: فمَن اضطدّ غير با وََ 


و فى موثقه سماعه قال: سألته عن الرجل يكون فى عينيه الماء فينتزع الماء منها فيستلقى على ظهره الأيام الكثيره أربعين يوما أو 
أقل أو أكثر فيمتنع من الصلاه الأيام إلا إيماء و هو على حاله. فقال: «لا بأس بذلكك, و ليس شىء مما حرّم الله إِلَا و قد أحله 
لمن اضطر إليه.) ١؟)‏ 


و راجع موثقه أبى بصير أيضا «* و المقصود بالحرمه و الحل فى أمثال هذه الروايات هو الأعمّ من التكليف و الوضع كما مرّ. 


.177 و الآيه المذكوره من سوره البقره (؟)) رقمها‎ .١ الوسائل 76 249) الباب 7 من أبواب القيام» الحديث‎ )١( 
من أبواب القيام» الحديثان ع.‎ ١ الباب‎ )24٠ الوسائل ع/‎ )0( 

(") الوسائل ع7 )24٠‏ الباب ١‏ من أبواب القيام» الحديثان 7. 
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و لذا قال فى الكفايه و الحدائق: إِنَ الحكم لا يخلو عن إشكال. 


شرافتها لا خصوض القللات ممقلا والافى فسن السك على أن يكون عر من القمق فى مقاب فين التخلد(0)اففابه هيدل 
الفاضلان فى النافع و الإرشاد على ما حكى عنهما الاستقاء بجلد الميته لغير الصلاه و الشرب. (7) مع عدم قولهم بجواز بيعه. 


)١(‏ أقول: ما احتمله المصنف من القول عجيب لوضوح أنْ الضمائر فى قول السائل: 


«فيحل لنااعملها و شراؤها وربيعها و.مشدها بأيدينا و ثيابنا و تحن نصلى فى ثيابنا؟) كلها راجعة إلى الجلود لا السيوق؛ إذ مس 
السيوف لا يوجب إشكالا فى الصلاه قطعا. 


مضافا إلى أن تقديم الشراء على البيع أيضا يشهد بذلكك لأن عامل السيوف لا يشترى سيوفا للبيع و إنما يشترى الجلود لتغميدها 


و الأغماد إذا صنعت من الجلود لم تكن أشياء مبتذله عند الناس حتى لا تتقوم و لا تقابل بالمال. بل ربما كانت قيمتها على 
حسب كيفيه صنعها و ظرافتها أكثر من نفس السيوف بمراتب. 


(0) قد مرٌّ آنفا وجود التلاسزم بين جواز الانتفاع الموجب للماليه و الرغبه فى الشى ء و بين جواز المعامله عليه» و يأتى من 
المصنف أيضا. 


(0) قد مر فى أوّل المسأله فى هذا المجال عبارات النهايه و التهذيب و الشرائع و النافع و الإرشاد و القواعد و مفتاح الكرامه 
فراجع. و لأجل ذلك منعنا الإجماع على حرمه الانتفاع بالميته و إن ادّعاه بعض. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 70٠‏ 


مع أنّ الجواب لا ظهور فيه فى الجواز إِلَّا من حيث التقرير الغير الظاهر فى الرضا خصوصا فى المكاتبات المحتمله 


لفقي 63 


)١(‏ قد مرّ بيان أن تقرير المعصوم «ع) مثل قوله و فعله» إذ السكوت منه فى مقابل بعض الأعمال المسؤول عنها مع إمكان الردع 
يعتبر إمضاء له. و لا يتطرق احتمال التقيه فى هذه المكاتبه حيث إن فتوى أهل الخلاف على المنع. 


وقد مرّت عباره الشرح الكبير حيث قال: «و لا يجوز بيع الميته و لا الخنزير و لا الدّم. 
قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على القول به.» 0١١‏ هذا. 


الميته بعد الدبغ لطهارتها به. و أمًا قبل الدبغ فلا تصلح للإغماد. 


وفيه أوّلا: أن أمره «ع) بأن يجعلوا ثوبا لصلاتهم على خلاف التقيه. 


و ثانيا: لو كانت الروايه موردا للتقيه لكان الأليق أن يجاب بحرمه البيع و الشراء و يدفع محذور التقيه عند الابتلاء بها بإراده حرمه 
بيعها قبل الدبغ. فإنَ فيه بيان الحكم الواقعى مع ملاحظه التقيه. 


و ثالثا: أن الروايه خاليه عن كون البيع و الشراء بعد الدبغ لتحمل عليها. و مجرّد عدم صلاحيه الجلود للغلاف قبل الدبغ لا يوجب 
تقييدهاء لإمكان دبغها عند جعلها غمدا.) )”١‏ 


أقول: عمده الكلام فى روايه الصيقل أن الراوى مجهول فلا تقاوم ما مر من الأخبار المستفيضه الظاهره فى المنع. 


(1) ذيل «المغنى» 5/ 1» كتاب البيع» الشرط الثالث من شروط صحه البيع. 
)١(‏ مصباح الفقاهه ./١ /١‏ 
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و لكن يمكن أن يقال: إِنّه بعد تسليم جواز الانتفاع بالميته فيما لا يتوقف على الطهاره- كما دلت على ذلك روايات مستفيضه و 
أفتى به الأصحاب كما مرٌ- فلا نرى وجها ظاهرا لتحريم بيعها 


أيضا. فلا بدّ أن يوججه أخبار المنع بحملها على صوره بيعها على نحو ما يباع المذكى بلا إعلام» بل يمكن القول بانصرافها إلى 
هذه الصوره. 


وإطلاق السحت على المكروهات كان شائعا فى أخبارنا كما مرّء و كذا استعمال النهى فيها. 


و قوله «ص:: (إِنّ الله حرّم الميته و ثمنها» كان إشاره إلى آيات تحريمها و تحريم ما قارنها. و قد مرّ أنّ المقصود بها بقرينه 
السياق حرمه خصوص الأكل فيكون تحريم ثمنها أيضا بهذا اللحاظ. و كذا قوله ١ع)‏ فى روايه البزنطى: «يذيبها و يسرج بهاء و لا 
يأكلها و لا يبيعها ينصرف إلى بيعها للأكل لذكره بعده. و إذا توبجهنا إلى كون أكل الميته شائعا فى عصر نزول القرآن و كون 
الأكل هى المنفعه المهمّه المقصوده منها عندهم حصل الوثوق بتحقق الانصرافء فتدبّر. 


و يمكن أن يتمسكك لجواز البيع بعد جواز الانتفاع بصحيحه الحلبى أيضاء قال: 


سمعت أبا عبد الله «ع» يقول: «إذا اختلط الذكيّ و الميته باعه مممن يستحل الميته و أكل ثمنه.» و نحوها حسنه الحلبى أيضا .)١١‏ 
بعد إلغاء خصوصيتى الاختلا-ط و الاستحلال؛ فيكون الملاكك فى جواز البيع ترتب المنفعه الموجبه للماليه و لو لغير المسلمء 
فتأمّل. 


و سبج + الببحث فى المساله عن فرس: 


)١(‏ الوسائل 7١//ا2‏ و 68» الباب من أبواب ما يكتسب بهء الحديثان ١‏ و ؟. 
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هذا. و لكن الإنصاف أنّه إذا قلنا بجواز الانتفاع بجلد الميته منفعه مقصوده كالاستقاء بها للبساتين و الزرع إذا فرض عدّه مالا 


)١( عرفا.‎ 


تصلح عله لمنع البيع لو لا الإجماع على حرمه بيع الميته بقول مطلق. (؟) لأنَّ المانع حرمه الانتفاع فى المنافع المقصوده لا مجرّد 
النجاسه. (*) و إن قلنا: إن مقتضى الأدلّه حرمه الانتفاع بكلّ نجس. فإنّ هذا كلام آخر سيجىء ما فيه بعد ذكر حكم النجاسات. 


لكنا نقول: إذا قام الدليل الخاصٌ على جواز الانتفاع منفعه مقصوده بشىء من النجاسات فلا مانع من صبحه بيعه لأنَّ ما دلّ على 
المنع عن بيع النجس من النصّ و الإجماع ظاهر فى كون المانع حرمه الانتفاع. 


)١(‏ و المفروض مقطوع الحصول بعد فرض جوز الانتفاع بهاء إذ المقوّم لماليه الأشياء المنافع المترتبه عليها بحيث يرغب فيها 
لأجلها. 


(1) وهو ممنوعء إذ الإجماع مضافا إلى احتمال كونه مدركيًا دليل لَبى لا إطلاق له. 
و المتيقن من مورده صوره ببعها على نحو ما يباع المذكى للأكل و نحوه. 


(5) وقد مرٌ تحقيق ذلكك و إن كان ربما يظهر ممّن قسم المكاسب المحرّمه إلى خمسه أنواع كون النجاسه بنفسها مانعه عن 
صحه المعامله لجعلها قسيما لما لا منفعه له. 


إلا أن يقال: إِنَّ المقصود مما لا منفعه له ما لا نفع له خارجا و تكوينا. و أمّرا النجاسات فلها منفعه بهذا اللحاظ. و إِنّما صار 
التشريع مانعا عن الانتفاع بها فلذا عدّت قسيما لما لا منفعه له خارجا. 
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إن روايه تحف العقول المتقدّمه قد علل فيها المنع عن بيع شىء من وجوه النجس بكونه منهيا عن أكله و شربه؛ إلى آخر ما 
رفيا 


و مقتضى روايه دعائم الإسلام المتقدّمه أيضا إناطه جواز البيع و عدمه بجواز الانتفاع و عدمه. )١(‏ 


و أدخل ابن زهره فى الغنيه النجاسات فيما لا يجوز 


و استدل أيضا على جواز بيع الزيت النجس بأنْ النبى «ص» أذن فى الاستصباح به تحت السماء. قال: «و هذا يدل على جواز بيعه 
لذلكك.» انتهى (2) 


(1) رواها عن الصادق «ع)» قال: «الحلال من البيوع كل ما هو حلال من المأكول و المشروب و غير ذلك مما هو قوام للناسن و 
صلا-ح و مباح لهم الانتفاع به. و ما كان محرّما أصله منهيا عنه لم يجز بيعه و لا شراؤه.» ١١‏ أقول: قد مر أنْ الظاهر من قوله: 
«محرّما أصله؛ خصوص المتمحض فى الحرمه و الفساد بحيث لا يوجد له منفعه محلّله أصلا أو وقع البيع بلحاظ منفعته المحرّمه. 


(1) ففى الغنيه فى ذكر شرائط البيع قال: «و اشترطنا أن يكون منتفعا به تحرّزا مما لا منفعه فيه كالحشرات و غيرهاء و قتدنا بكونها 
00-0 مَظا من المنافع المحومةةز دحل فق تذلككا كل جس لا يمكن تطهيره إلانقا ا ريده الدليل ...» ١؟)‏ 


022 راجع بيع الغنيه 9”). 


.5* دعائم الإسلام 18/7. كتاب البيوع» الفصل " (ذكر ما نهى عن ببعه)» الحديث‎ )١( 

(؟) الجوامع الفقهيه/ 07 (طبعه أخرى/ 08») كتاب البيع من الغنيه. 

(9) نفسن المصدن 
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فقد ظهر من أوّل كلامه و آخره أنّ المانع من البيع منحصر فى حرمه الانتفاع و أنّه يجوز مع عدمها. 


و مثل ما ذكرناه عن الغنيه من الاستدلال كلام الشيخ فى الخلاف فى باب البيع :2١(‏ حيث ذكر النبوى الدال على إذن النبى 
«ص» فى الاستصباح. ثم قال: «و هذا يدل على جواز بيعه. انتهى. 


وعن فخر الدين فى شرح الإرشاد و الفاضل المقداد فى التنقيح (؟) الاستدلال على 


المنع عن بيع النجس بِأنّه محرّم الانتفاع» و كلّ ما كان كذلكك لا يجوز بيعه. 


)١١ راجع ببع الخلاف مسأله بيع الزيت النجس (المسأله ؟1).‎ )١( 


() راجع التنقيح فى ذيل قول المصنّف: «الأوّل: الأعيان النجسه قال: (إِنّما حرم بيعها لأنْها محرمه الانتفاع. و كل محرّمه الانتفاع 
لا يصحح ببعه. أمَا الصغرى فإجماعيه. 


وأمًا الكبرى فلقول النبى «ص» ...) )”١‏ 


أقول: و قد مرّ عن ابن إدريس أيضا دوران جواز البيع مدار جواز الانتفاع, فإنّه فى السرائر بعد ما حكى عن الشيخ «ره) المنع عن 
التكسب بالفيله و الدببه و غيرها قال: «فيه كلام» و ذلكك أنّ كل ما جعل الشارع و سوَغ الانتفاع به فلا بأس ببيعه و ابتياعه لتلكك 
المنفعه ...) *”) 


و راجع فى هذا المجال أيضا كلام فخر الدين فى الإيضاح 50" و قد نقلناه فى التكميل 


)١(‏ راجع الخلاف 1817/9 (ط. أخرى /١‏ 87)» كتاب البيوع. 

(؟) التنقيح الرائع "/ ل كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 

() السرائر 7/ .77١‏ كتاب المكاسبء باب ضروب المكاسب. 

(؟) راجع إيضاح الفوائد .8017/١‏ و قد مرّت عبارته فى ص 7١7‏ من الكتاب. 
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نعم» ذكر فى التذكره شرط الانتفاع و حليته بعد اشتراط الطهاره. 


واسخدل للطيازه تنا ول على وجرن الاتجان عن التجاااك و حرمة المبعه: و الأتضاق إسكان اوجاع إلى ما ذكرنا فاع .03 
[ما دل على جواز بيع العبد الكافر و كلب الصيد] 


و يؤرّده أنهم أطبقوا على بيع العبد الكافر و كلب الصيدء و علله فى التذكره بحل الانتفاع به. و ردٌ من منع عن بيعه لنجاسته بأنّ 
النجاسه غير مانعه» و تعدّى إلى كلب الحائط و الماشيه و الزرع, لأنّ المقتضى و هو النفع موجود فيها. 


العذ كور فى دبل الوك عن 


بيع النجس بإطلاقه. 


)١(‏ قد تعرّضنا سابقا لما ذكره العلامه فى التذكره فى هذا المجالء و لكن لما أشار إليها المصئّف فى المقام مع الاهتمام بها و 
كانت الحواله لا تخلو من الخساره نعيدها هنا ثانيا تسهيلا للقرّاء الكرام» فنقول: 


-١‏ قال فيه: «يشترط فى المعقود عليه الطهاره الأصليه ...ولو باع نجس العين كالخمر و الميته و الخنزير لم يصحٌ إجماعاء لقوله- 
تعالى-: فَاجْتَمُوهٌ حَرّمَتْ عَلَيِكمٌ الْمَتتَه. والأعيان لا يصمح تحريمهاء و أقرب مجاز إليها جميع وجوه الانتفاع» و أعظمها البيع فكان 
حراما ...) )١١‏ 


"- و فيه أيضا: «الشرط الثانى: المنفعه. مسأله: لا يجوز بيع ما لا منفعه فيه لأنْه ليس مالا فلا يؤخذ فى مقابلته المال.) )7١‏ 


*- و فيه أيضا: «ما أسقط الشارع منفعته لا نفع له فيحرم ببعه كآلات الملاهى مثل العود و الزمر ...) *" 


)١(‏ التذكره /١‏ عع و هعع كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 

() التذكره /١‏ عع و هعع كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 

(*) التذكره /١‏ عا#ع» كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
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[جواز المعاوضه على لبن اليهوديه] 

و مما ذكرنا من قوّه جواز بيع جلد الميته لو لا الإجماع إذا جوّزنا الانتفاع به فى الاستقاء يظهر حكم جواز المعاوضه على لبن 


اليهوديه المرضعه بأن يجعل تمام الأجره أو بعضها فى مقابل اللبن» فإنّ نجاسته لا تمنع عن جواز المعاوضه عليه. )١(‏ 


- و فيه أيضا: «أمَا كلب الصيد فالأقوى عندنا جواز ببعه ... و لأنه يحل الانتفاع به ... 
والنجاسه غير مانعه كالدهن النجس. و الخنزير لا ينتفع به بخلافه.) )١١‏ 


ه- و فيه أيضا: «إن سوّغنا بيع كلب الصيد ص بيع كلب الماشيه و الزرع و 


الحائط أن المقتضى وهو النفع حاصل هنا.) )”١‏ 
#- و فيه أيضا: «يصيح إجاره كلب الصيدء و به قال الشافعيه؛ لأنْها منفعه مباحه فجازت المعاوضه عنها ...) «*) 


أخذ العوض عنهاء فيباح لغيره بذل ماله فيها توصلا إليها و دفعا للحاجه بها كسائر ما أبيح بيعه.) (6) 


و راجع فى هذا المجال المنتهى للعلامه أيضا .)8١‏ 


أقول: يظهر من هذه الكلمات ما كنّا نصرٌ عليه» و يظهر من المصنّف أيضا وجود التلازم بين جواز الانتفاع بالشى ء بحيث يصير 
بذلكك مالا يرغب فيه و بين جواز المعاوضه عليه» فتذكر. 


)١(‏ ما ذكره مبنى على نجاسه أهل الكتاب نجاسه ذاتيه. و الأقوى عندنا طهارتهم. 


)١(‏ التذكره /١‏ 62 كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
(؟) التذكره /١‏ 68 كتاب البيع؛ المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
() التذكره /١‏ 62 كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
() التذكره /١‏ 62 كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
(0) المنتهى 7/ :.٠٠١4‏ كتاب التجاره؛ المقصد الثانى» البحث الأوّل. 
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[فرعان] 

اشاره 

فرعان 

[الأوَل: لا بجوز يبع الميته منضمّه إلى مذكى] 


اشاره 


الأوّل: أنّه كما لا يجوز بيع الميته منفرده كذلكك لا يجوز ببعها منضمّه إلى مذكى. 


ولو باعها فإن كان المذكى ممتازا صم البيع فيه و بطل فى الميته كما سيجىء فى محله. و إن كان مشتبها بالميته لم يجز بيعه 
المال بإزائه أكل المال بالباطل »)١(‏ كما أنّ أكل كلّ من المشتبهين فى حكم أكل الميته. 


و من هنا يعلم (؟) أنه لا-فرق فى المشترى بين الكافر المستحل للميته و غيره. لكن فى صحيحه الجلى و حسنته: «إذا اختلط 


المذكى 


[الاستدلال بآيه الأكل بالباطل فى المقام] 


)١(‏ الاستدلال بالآيه الشريفه فى المقام مبنئ على كون الباء فى قوله: بالطل للمقابله» نظير ما تدخل على الثمن فى المعامله» و 
قد مر الإشكال فى ذلكك. بل الظاهر كونها للسببيه» فيكون المقصود فى الآيه النهى عن أكل مال الغير بالأسباب الباطله نظير الربا 
والقمار و السرقه و نحوهاء كما يشهد بذلكك استثناء التجاره عن تراضء إذ الظاهر كون المستثنى مسانخا للمستثنى منه. فليس 
فى الآيه نظر إلى جنس الثمن و أنه باطل أو غير باطل. 


(1) الظاهر كونه إشاره إلى ما مرّ من أكل المال بالباطل. و لكن يرد عليه مضافا إلى ما مر آنفا أنه لو قيل بعدم كون الكافر 
مكلفا بالفروع كان المختلط ذا قيمه و ماليه عنده بلا حرمه شرعيه فلا يكون باطلا. و يكفى فى صحه المعامله عدم كون المبيع 
باطلا عند المشترى و إن كان باطلا تافها عند البائع» و قد كثر نظير ذلك فى المعاملات الدارجه. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /70 


الميته.) و حكى نحوهما عن كتاب على بن جعفر «ع) .)١(‏ 


)١(‏ أقول: قد تحص ل مما مرّ منّا فى المسأله الخامسه جواز الانتفاع بالميته إجمالا إِلّا فى الأكل و نحوه مما حرّمه الشارع. و رتّبنا 
على ذلكك صحه المعامله عليها أيضا بلحاظ المنافع المحلله و إن لم تصحح بقصد الأكل و نحوه من المنافع المحرمه. إذ بعد ما 
جاز عقن الانشاعات بالقى فوعتاو بذلكه ذا تمدو ماله عمل البعشترعه قلة مخاله يقيله إطلاقاك أدله التجازدو العاملاتة 
ولا وجه لمنعها بعد ما شرّعت لرفع الحاجات فى المبادلات. 


و بالجمله يوجد بين جواز الانتفاع بالشى ء و جواز المعامله عليه بهذا اللحاظ نحو ملازمه عرفيه و شرعيه كما مرٌ تفصيله. 
[لا مجال لذكر هذا الفرع] 


فعلى هذا المبنى لا يبقى مجال لذكر هذا الفرع؛ إذ كما يجوز بيع الميته منفرده يجوز بيعها منضمه إلى المذكى أيضا مع تحقق 
سائر شرائط البيع. سواء كانت الميته ممتازه مشخصه أو كانت مختلطه بالمذكى مشتبهه به لذلكك عند البائع أو المشترى أو 
كلييها. 


غايه الأمر أنّه مع بقاء الاختلاط و الاشتباه يجرى عليهما أحكام المشتبهين بالنسبه إلى الأكل و نحوه؛ فيجتنب عنهما معا على ما 
هو المشهور بين الأصوليين؛ للعلم الإجمالى؛ و لجريان أصاله عدم التذكيه فى كليهماء بناء على جواز إجراء الأصل فى الطرفين 
إذا لم يلزم من ذلك مخالفه عمليه» لتحقق موضوعه فيهما و هو الشكك. و على هذا فيصرف كلا المشتبهين فى مثل التسميد و 
الترقيع و نحوهما من المنافع المحلله. 


و ما إذا قلنا بيعدم جواز الانتفاع بالميته مطلقاء كما نسب إلى المشهورء أو عدم جواز المعامله عليها كذلكك أو فيما إذا وقعت 
بقصد الأكل و نحوه مع انفرادهاء فيقع البحث حينئذ فى 


أنه هل يجوز بيعها منضمّه إلى المذكى بحيث يصير الانضمام إليه مصححا 
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لبيعها أيضا كما وقع نظيره فى كثير من المسائل أو لا؟ و هل يفرّق فى ذلكك بين كون المشترى مسلما أو كافرا مستحلًا للميته؟ 
فهذا هو الذى تعرّض له المصنف فى هذا الفرع. 


فنقول: أمَا مع امتيازها عن المذكى فالقاعده تقتضى عدم صبحه بيعها أيضاء فلو أوقعه عليها و على المذكى معا صحٌ بالنسبه إلى 
المذكى فقط و لا محاله يقسط الثمن عليهما و ليس للمشترى خيار تبعض الصفقه مع علمه بذلكك. 


و أمَا مع اختلاطها بالمذكى و عدم تميزهما فللمسأله صور كثيره» إذ المعامله يمكن أن تقع بقصدهما معا فيجعل الثمن بإزائهماء 
و يمكن أن تقع بقصد المذكى فقطء و الاشتباه قد يكون عند البائع و المشترى معا و قد يكون لأحدهما فقطء و المشترى إمّا 
مسلم أو كافر ذمّى محترم المال أو كافر حربى لا احترام لماله» ثم إِمَا أن نقول بأنّ الكفار أيضا مكلفون بالفروع مثل المسلمين و 
إِمَا أن نتكر ذلكك. 


فهذه صور المسأله» و يختلف الحكم باختلافها. 
[كلمات الأصحاب] 


و المسألة معنوته فى كلمات الأضحاب يكتلق فيها بلحاظ الأخبار الوارده فيها. 
فلنتعرض لبعض الكلمات ثم نعقّبها بتحقيق المسأله» فنقول: 


-١‏ قال الشيخ فى كتاب الصيد و الذبائح من النهايه: «و إذا اختلط اللحم الذكى بالميته و لم يكن هناكك طريق إلى تمييزه منها لم 
بحل أكل شى ء منه» و بيع على مستحلى الميته.» )1١‏ 


-١‏ و فى الوسيله لابن حمزه: «و إن اختلط لحم الميته بالمذكى و لم يتميز لم يؤكل» و بيع على مستحليه. و إن اشتبه المذكى 
بالميته طرح على النار فإن انقبض فهو مذكى و إن 


000 


النهايه/ 62/6 كتاب الصيد والذبائح, باب ما ل من الميته ويحرم من الذبيحه م 
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انبسط فهو ميته.) )»١١‏ 


أقول: يظهر من ابن حمزه أنه عمل فى المختلط بما ورد فيه» و حمل ما ورد فى المشتبه على خصوص مورهده أعنى اللحم الواحد 
الموذذدمق كون مد كن اوكرت 


- و فى الجامع للشرائع: «و إذا اختلط اللحم الذكيّ بالمتّت بيع على مستحل الميته. و ثمنه حلال. 7١‏ 


؟- و فى الأمطعمه من الشرائع: «و إذا اختلط الذكي بالميته وجب الامتناع منه حتى يعلم الذكيّ بعينه. و هل يباع مممن يستحل 
الميته؟ قيل: نعم» و ربّما كان حسنا إن قصد بيع المذكى حسب. 0 


ه- وفى كتاب الصيد من الإرشاد: «و يحرم المشتبه بالميته» فإن بيع على مستحليه قصد المذ كى) اع 
أقول: أراد بالمشتبه فى كلامه المختلط» كما لا يخفى. 


#- و لكن فى المهذب لابن البرّاج: «فإذا اختلط لحم ذكيّ بميته و لم يمكن تمييزه لم يحل أكل شى ء منه. و قد قيل: إِنّه يجوز 
عم عل مشحلن اليقم و الأحوط تركك بيعه.) )0١‏ 


1- و فى السرائر: «و إذا اختلط اللحم الذكيّ بلحم الميته و لم يكن هناكك طريق إلى تمييزه منها لم يحل أكل شى ء منه و لا 
يجوز بيعه و لا الانتفاع به. و قد روى أنه يباع على مستحل الميته. و الأولى اطراح هذه الروايه و تركك العمل بهاء لأنّها مخالفه 


... كتاب المباحات؛ فصل فى بيان ما يحرم من الذبيحه و يحل من الميته‎ 6١ الوسيله/‎ )١( 
زف الجامع للشرائع / وككرة كتاب المباحات.‎ 
الشرائع/ ”1 (ط. أخرى 7 0777), كتاب الأطعمه و الأشربه القسم الرابع» النوع الأوّل.‎ )( 


إضرة 


الأرشاد ؟/ :1١‏ كتاب الصيد و توابعه؛ المقصد الثالث؛ الباب الأوّل. 
(0) المهذّب 77 /68١‏ كتاب الأطعمه و الأشربه ...» باب ما يحل من الذبائح و ما يحرم منها ... 
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و لأنَّ الرسول «ص» قال: إِنّ الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه.» )1١‏ 


8- و فى كتاب الصيد من المختلف بعد نقل كلمات الشيخ و ابن حمزه و ابن البرّاجٍ و ابن إدريس قال: «و الوجه ما قاله الشيخ. 
لنا: أنّه فى الحقيقه ليس بيعا بل هو استنقاذ مال الكافر من يده برضاه فكان سائغاء و ما رواه محمد بن يعقوب عن الحلبى ...) "7١‏ 


أقولة فالفحقق ف الغلانة لم بأحذا بظاهر أحاو الجواق بل خبلاها على إواده المدذ كن أو استنقاة مال الكافر, 


4- و فى الأمطعمه من الدروس: «و إذا اختلط اللحم المذكى بالميته و لا-طريق إلى تمييزه لم يحلّ أكله. و فى جواز بيعه على 
مستحل الميته قولان: فالجواز قول النهايه لصحيحه الحلبى عن الصادق «ع)» و المنع ظاهر القاضى و فتوى ابن إدريس. 


قال الفاضل: هذا ليس ببيع حقيقه و إنما هو استنقاذ مال الكافر برضاه. 

و يشكل بأنّ ماله محترم إذا كان ذيا إلا على الوجه الشرعى و من ثم حرم الربا معه. 

قال المحقق: ربّما كان حسنا إذا قصد بيع الذكيّ فحسب. و تبعه الفاضل. 

و يشكل بجهالته و عدم إمكان تسليمه متميزا. 

و لو وجد لحما مطروحا لا يعلم حاله فالمشهور تركه و يكاد أن يكون إجماعا (و روى- ظ.) 


المختلط بذلكك إِلَا أن الأصحاب و الأخبار أهملت ذلكك.) 


ري 


... كتاب الصيد و الذبائح» باب ما يحل من الميته و يحرم من الذبيحه‎ 21١1 /# السرائر‎ )١( 
المختلف/ "ري كتاب الصيد و توابعه» الفصل الرابع.‎ )0( 

(9) الدروس/ ١‏ (ط. أخرى */ 37 الدرس .3١7‏ ولم يرد فى هذه الطبعه كلمه «تركه)». 
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أقول: لا يخفى أنْ عنوان البحث أوَّلا- هو بيع المع عه إلى المذ كن و أن الانضمام إليه هل يصيحح بيعها أولا-؟ و لكن 
منصرف أكثر الكلمات- كما ترى- بيع المذكى الواقع فى البين. و هو المحتمل من عبارتى النهايه و الوسيله أيضا. 


[الأقوال فى المسأله] 
كبتك كان المستملات بل الأفوال فى الصساله كتيره: 


الأوّل: ما مر منّا من جواز بيعهما مطلقا و لو من مسلم غايه الأمر أنّه لا يجوز له صرفهما فى الأكل و نحوه بل يصرفان فى مثل 
التسميد و إطعام الحيوانات و استخراج الموادٌ الكيمياويه و نحوها. و لو قيل: إِنْ العلم الإجمالى لا أثر له فى التنجيز و إِنّ وزانه 
وزان الشبهات البدويه كان مقتضاه جواز ببعهما وصرفهما فى الأكل و تحوه أيقبا كما لا يخفى: و لك المبتى باطل عندنا. 


القاتى تراز بعيها معا من متها النيس كنا يذل عليه ضيحيها الطلي او أفى يناف التهاة و الوسيله وغيرها. 
الثالث: جواز ذلك و لكن بقصد بيع المذكى فقط بحيث يقع الثمن بإزائه فقط و يكون تسليمهما معا مقدمه لتسليم المذكى. 
الرابع: عدم قصد المعامله حقيقه بل استنقاذ مال الكافر بذلك برضاه. كما فى كلام العلامه فى المختلف. 


الخامس: جواز بيع أحدهما فقط بنحو التخيير بناء على عدم وجوب الموافقه القطعيه فى العلم الإجمالى و جواز ارتكاب أحد 
الطرفين مع جعل الآخر بدلا عن الواقع. 


و هذا مبنىٌ 


غلن القول حرياة أصاله الخل قن كليهنما قاخة النكلف بأعدهها مكيزا كاقل بدلكف ف الحيرية السارفية: 
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بل التخيير هنا أوفق» إذ الخبر جعل طريقا إلى الواقع و مقتضاه تساقط المتعارضين منه. و هذا بخلاف الأصول حيث يوجد فيها 


نحو من السببيه. 


اسيك هذه إلاغلى المع المعلرت تقصيلة أو اجبالة تحص واحد و نف هذا بالسبه إلى كل واحد من المشد بد 


ويأتى هذا الاحتمال من مصباح الفقاهه. 

السَابع: عدم جواز البيع أصلا للعلم الإجمالى و لجريان أصاله عدم التذكيه فى كليهما. 

الثامن: أن يترتب على المختلط حكم المشتبه حيث وردت الروايه بطرحه على النار فما انقبض فهو مذكى. 

[المقام الأوّل تحقيق المسأله بملاحظه القواعد العامه] 

إذا عرفت هذا فنقول: تحقيق المسأله يقع فى مقامين: الأوّل بملاحظه القواعد العامه. 

الثانى بملاحظه الأخبار الوارده هنا. 

أمَا المقام الأول فنقول: على ما مر منّا من جواز الانتفاع بالميته و جواز بيعها لذلكك أيضا لا يبقى إشكال فى المسأله كما مر بيانه. 


و أمَا على المشهور من عدم جواز ببع الميته منفرده فإن قيل بعدم جوز الانتفاع بها أيضا مطلقا كما هو المشهور فالقاعده تقتضى 
منع بيعهما لوجوب الاجتناب عن كلا المشتبهين فلا يجوز الانتفاع بهما و يصيران بذلكك مسلوبى الماليه شرعا. 


نعم لو قيل بجواز الانتفاع بالميته و منع بيعها فقط جاز البيع بقصد المذكى منهما و لو من مسلم فيصرفهما فى التسميد و نحوه من 
المنافع المحلله. كما جاز ذلكك من الكافر بقصد 
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الأكل و نحوه أيضا بناء على عدم تكليفه بالفروع. و 


لا دليل على اشتراط كون المبيع بشخصه ممكن الانتفاع للبائع» و لذا لو اشتبه المذكى بالميته لدى البائع دون المشترى صحٌ ببعه 
من المسلم العالم بالواقع أيضا. هذا. و لكنّ البيع بقصد المذكى خارج عن محلّ البحث كما مرّ. 

و قال فى مصباح الفقاهه فى المقام ما محصّلمه: «أنّ المدرك لحرمه بيع الميته إن كان هى النصوص و الإجماعات فلا شبهه فى 
أنهما لا تشملان صوره الاختلاط لأنّه لا يصدق بيع الميته على ذلكك مع قصد المذكى. فلا وجه لما ذهب إليه المصئّف من 


المنع على الإطلا-ق بناء على وجوب الاجتناب عن كلا المشتبهين. نعم لا يجوز أن ينتفع بهما فيما كان مشروطا بالطهاره و 
التذكيه. 


و إن كان المدرك فى المنع هى حرمه الانتفاع بالميته لكونها مسلوبه الماليه عند الشارع و قلنا بتنجيز العلم الإجمالى, فغايه ما 
يترتب عليه هو عدم جواز ببعهما من شخص واحد لوجوب اجتنابه عن كلا المشتبهين. و أما بيعهما من شخصين فلا بأس به لأَنَّ 
حرمه الانتفاع لم تثبت إلا على الميته المعلومه تفصيلا أو إجمالا فإذا انتفى العلم لم يبق إلا الاحتمال فيندفع بالأصلء نظير انعدام 
أحد المشتبهين أو خروجه من محل الابتلاء الموجب لسقوط العلم الإجمالى عن التأثير». )1١‏ 


أقول: يرد على ما ذكره أوّلا- أنّه خروج عن مفروض بحث المصئّفء إذ محط نظر المصئف بيع المختلط بحيث يقع الثمن 
نا زأنيخ انها كما نهو الظاهر مه محيفتن الطلنى ايفاو أما قصل سوس المذ كن قمر حكاء لصتت تعد لكك عن عضن و 


ناقشه أن 


./1 /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
"20 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


القصد لا ينفع؛ فلاحظ. و إذا فرض أنّ محط البحث بيعهما معا فكما أن النصوص 


واللجباعات تنما البده قرذه تقمل الستفيهه إلى اله كى | بقياه ]3 لا تر وعها للانصرافهما عنها. 


و ثانيا: لأحد أن يقول: إِنَّ البيع من شخصين و إن أوجب رفع الإشكال فى ناحيه المشترى لكنٌ الإشكال فى ناحيه البائع باق 
بحاله» إذ ظاهر ما دلّ على عدم جواز الانتفاع بالميته كونها مسلوبه الماليه عند الشارع كما صرّح به هوء و إذا كانت كذلكك 
فكيف يبيعها و يأخذ ثمنها؟ و بيع الشىء و أخذ ثمنه من أظهر مصاديق الانتفاع به فتأمّل. 


[المقام الثانى تحقيق المسأله بملاحظه الأخبار] 

اشاره 

و أما المقام الثانى فاعلم أن هنا ثلاث طوائف من الأخبار: 
الأولى: ما دلت على جواز يبع المختلط ممن يستحل الميته. 
الثافه ما دلت على درنيهها إلى الكللاتب: 


الثالثه: ما ورد فى اللحم المشتبه من طرحه على النار فإن انقبض فهو ذكيّ. بناء على ما احتمله الشهيد فى الدروس من تطبيقه 
على المختلط أيضا. 


أمَا الطائفه الأولى: [ما دل على جواز بيع المختلط] 


)1١ صحيحه الحلبى» قال: سمعت أبا عبد الله ١ع» يقول: «إذا اختلط الذكيّ و الميته باعه ممن يستحل الميته» و أكل ثمنه.»‎ -١ 


الميته و الذكيّ اختلطا كيف يصنع به؟ قال: 


.١ الوسائل 7١//ا2) الباب ا من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ )١( 
728 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


«(يبيعه ممّن يعر الميته و يأكل ثمنه. فَإنّه لا بأس.» )١١‏ 


و المظنون اتحاد الخبرين و أن السائل عن أبى عبد الله ١ع»‏ كان غير الحلبى و الحلبى كان حاضرا سمع الجواب فنقله. و الظاهر 


*- و فى الوسائل بعد نقل الخبر الثانى قال: «و رواه على بن جعفر «ع) فى كتابه عن أخيه موسى بن جعفر «ع) مثله.) 


و لكن متن خبر على بن جعفر على ما فى البحار هكذا: «و سألته عن رجل كان له غنم و كان يعزل من جلودها الذى من المت 
فاختلطت فلم يعرف الذكى من الميت هل يصلح له بيعه؟ قال: «يبيعه ممّن يستحل ببع الميته منه» و يأكل ثمنه و لا بأس.) "١‏ 


و ظاهر ما فى البحار فى سند المسائل أن موسى بن 


جعفر ١ع‏ سألها عن أبيه جعفر بن محمد (ع1» فراجع. 2 


*- و يشهد لمضمون هذه الأخبار خبر حفص بن البخترى أيضا عن أبى عبد الله اع» فى العجين من الماء النجس كيف يصنع 
به؟ قال: «يباع من 000 الميته.») «؟» و حفص ثقه على الأصح «4» و السند إليه صحيح. 


.” الباب / من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 68/١7 الوسائل‎ )١( 
.)... (باب ما وصل إلينا من أخبار على بن جعفر‎ ١7 كتاب الاحتجاجء الباب‎ ,187 /٠١ (؟) بحار الأنوار‎ 
من هذا الجزء, فإِنّه بين فيه ما استصوبه من سند المسائل.‎ 79١ و راجع أيضا ص‎ 64٠ راجع حكن الأان‎ )9( 


(ع) الوسائل 628/١7‏ الباب ا من أبواب ما يكتسب بهء الحديث "4 و ١/178ء‏ الباب ١١‏ من أبواب الأسآرء الحديث 2١‏ مع 


تفاوت. 
(0) راجع تنقيح المقال /١‏ 07 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 81 


ه- بل مفهوم ما عن قرب الإسناد بسنده عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر «ع» قال: سألته عن حبٌ دهن ماتت فيه 
فأره. قال: «لا تدهن به و لا تبعه من مسلم.) ليلق 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ”" جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
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#- و خبر زكريًا بن آدمء قال: سألت أبا الحسن «ع» عن قطره خمر أو نبييذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق كثير. قال: 
«يهراق المرق أو يطعمه أهل الذمّه أو الكلبء و اللحم اغسله و كله.» قلت: فإِنّه قطر فيه الدم؟ قال: «الدّم تأكله النار إن شاء الله.» 


قلت: فخمر أو نبيذ قطر فى عجين 


أو دم؟ قال: فقال: «فسد). قلت: أبيعه من اليهودى و النصارى و بو لهم؟ قال: انعم) فإِنّهم سجاوه شربه ...) )7١‏ 


نعم فى سند روايه قرب الإسناد عبد الله بن الحسنء و فى سند هذه الروايه الحسن بن مباركك و كلاهما مجهولان "02 و لكن 
الأخبار الأول كافيه. 


أقول: من المظنون جدا- كما يظهر من مصباح الفقاهه «©" أيضا- أن التخصيص بالبيع ممن يستحل الميته فى هذه الروايات كان 
من جهه عدم رغبه غيره؛ و أن الانتفاع من الميته بغير الأكل لم يكن موردا للتوجه فى تلكك الأعصار بحيث يوجب الماليه لها و 
بذل الثمن بإزائها. و بالجمله كان الانتفاع منها منحصرا فى الأكل غالبا. و لعل المقصود بالمستحل أعم من الكافر و المسلم الذى 
لا يبالى بالموازين الشرعيه. فتأمّل. 


و أمّا فى أعصارنا فحيث ينتفع منها باستخدام المكائن الحديثه فى استخراج الموادٌ الكيمياويه 


.2 الوسائل ؟١١/ 68 الباب ل من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ )١( 


(5) الوسائل ٠١88/7‏ الباب 38 من أبواب التجاسات؛ الحديث عن التهذيب؛ و 78271١9‏ الباب 78 من أبواب الأشربه 


المحرمه» الحديث ١‏ عن الكافى. 

() راجع تنقيح المقال /١‏ 0 فى ترجمه الحسن بن مباركك. و لم يعنون عبد الله بن الحسن فيه. 
(ع) راجع مصباح الفقاهه /١‏ 76. 
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و استوجه العمل بهذه الأخبار فى الكفايه :)١(‏ و هو مشكل. 


و تهيئه أنواع السّد.ماد و غذاء الحيوانات و الطيور و نحو ذلكك مما لا تقل نفعا عن مثل الأكل» فيجوز بيعها لذلكك أيضا و لو من 
مسلم. و لا يبقى وجه لاختصاص بيعها ممن يستحل أكل الميته. و لو سلم الاختصاص أيضا فلا يبعد القول بجواز بيع 


الميته منفرده و مع التميز أيضا من المستحل» ضروره أنّ الاختلاط و الاشتباه لا دخل له فى جواز ذلكك. و يشهد لذلكك صحيحه 


بل أقول: لو انضمّ إلى مضمون هذه الروايات الأخبار المستفيضه الدالّه على جواز أخذ الجزيه و المطالبات من أهل الذمّه بل 
مظلق المديونين إذا أدُوَها من أثمان الخمور و الخنازير و المينات 2019 وقد أفتى بها الأصحاب إجمالا مع أنْ هذه الأشياء لا 
ماليه لها عند المسلمين؛ و كذا ما دلّ على جواز بيع الثمره ممن يعلم أنّه يجعله خمرا 1١‏ لاستفدنا من مجموع ذلكك جواز إلزام 
الناس بما ألزموا به أنفسهم اعتقادا أو عملا. و لعله ينفتتح بذلكك باب واسع يمكن أن ينتفع به الأشخاص و الدول المسلمه فى 
معاملاتهم مع الدول الأجنبيه الكافره بل المسلمه الملتزمه بحليه مالا نعدّه حلالا فى فقهنا كالأسماكك التى لا فلس لها و الضفادع 
وشا ها مكحلوق أكلها بحسب موازينهم. و راجع فى هذا المجال ولايه الفقيه 7. 


(1) قال فى كنات الأطعمه مته::«و المشهورننين المتأخرين أنّه إذا اختلط و لم يعلم وجب الامتناع من الجميع حتى يعلم الذكيّ 
بعينه ... و يجوز ببعها ممن يستحل الميته 


)١(‏ راجع الوسائل 17/ 107-١1١‏ الباب 2٠‏ من أبواب ما يكتسب به. 

(؟) راجع الوسائل 21١ -188/١7‏ الباب 04 من أبواب ما يكتسب به. 

() راجع «دراسات فى ولايه الفقيه ...» "/ 68١‏ الباب الثامن» الفصل الرابع» الجهه الثامنه من المسأله .١‏ 
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لصحيحه الحلبى و حسله الحلبى (1[). 


أقول: من العجب أن المصئّف تعدّض من بين العاملين بهذه الأخياة لصاحب الكفايه الذى هو من المتأخرين» 


مع أنه أفتى بها الشيخ فى النهايه و ابن حمزه فى الوسيله و ابن سعيد فى الجامع و قد مرّت عباراتهم و تبعهم جمع من المتأخرين 
» فخرجت الأخبار بذلكك من الشذوذ المتوهّم. 


و كيف كان فقد أورد على العمل بالصحيحين بوجوه. و ربما حملوهما على محامل بعيده: 
الوجه الأوّل: شذوذهما و إعراض الأصحاب عنهما. و قد مرّ عن السرائر أنْ الأولى اطراحها لأنها مخالفه لأصول مذهبنا. 


و يرد على ذلكك: ما مرّ آنفا من عمل جمع بهما. و المحقق و العلامه أيضا لم يعرضا عنهما بل حملاهما على قصد المذكى كما 


مر 


و فى الجواهر قال: «و بالجمله فالمتّجه العمل بالخبرين الجامعين لشرائط الحجيه. خصوصا بعد الشهره المحكيه فى مجمع البرهان 
على العمل بهما. و ابن إدريس طرحهما على أصله. بل لا ريب فى أولويه ذلك مما فى الدروس من الميل إلى تعرّفه بالعرض 
على النار بالانبساط و الانقباض كما سيأتى فى اللحم المطروح المشتبه ... و دعوى عدم الفرق بينهما فى ذلك ممنوعه بعد حرمه 
القياسء على أنه بعد تسليمه يقتضى جواز كل منهما عملا بمجموع النصوص. و الله العالم.» «*) 


)١(‏ كفايه الأحكام/ 250١‏ كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الفصل الخامسء المسأله ؟. 
(1) راجع ص 04 

(*) الجواهر 78 :8١‏ كتاب الأطعمه و الأشربه القسم الرابع» النوع الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: "١‏ 


و الوجه الثانى: أنهما مخالفتان لما دل على عدم جواز الانتفاع بالميته و عدم جواز بيعها. 
و يرد عليه أوّلا: ما مرّ مّا من تقويه جواز الانتفاع إلا فى الأكل و نحوه و جواز البيع أيضا. 


و ثانيا: أنهما أخص منها فتخصص بهما. قال المحقق النراقى فى مطاعم المستند: «ثم إِنْ ما دلت عليه الصحيحان من جواز 


البيع لمستحلى الميته مذهب جماعه منهم الشيخ فى النهايه و ابن حمزه و هو الأقوى للصحيحين المذكورين المخصّصين للأخبار 
المانعه عن الانتفاع بالميته مطلقا و عن بيعهاء لأخض يتهما المطلقه منها من وجوه. خلافا للحلى و القاضى و جمع أخر فمنعوه 
للأخبار المذكوره بجوابهاء و لما دل على حرمه الإعانه على الإثم بناء على كون الكفّار مكلفين بالفروع كما هو المذهب. و فيه 
منع كونه إعانه كما يظهر وجهه مما ذكرناه فى بيان الإعانه على الإ-ثم فى كتاب العوائد. مع أنّها أيضا ليست إلا قاعده كليه 
للتخصيص صالحه.) )١١‏ 


الوجه الثالث: أن العمل بهما مستلزم للإعانه على الإثم القبيحه عقلا و المحرمه شرعا بمقتضى النهى عن التعاون عليه بناء على 
تكليف الكفّار بالفروع كما هو المشهور و المنصورء إذ التعاون ليس إِلَا إعانتين من شخصين كل منهما مكلف مستقل فحرمته 
دليل على حرمتها أيضاء فتدبّر. 


و يرد على ذلكك أوّلا: أنّ هذا اجتهاد فى قبال النضّ الصحيح. و ما دل على حرمه الإعانه على الإثم عام صالح (اد: 0 
فى المستند, فتأمّل. 


و ثانيا: منع صدق الإعانه على مجرّد البيع فى المقام» كيف؟! و لو كان مجرّد العلم بترنّب الحرام على فعل الإنسان إعانه عليه 
لحرم أكثر أفعال الناس و صناعاتهم 


." كتاب المطاعم و المشاربء الباب الثانى» الفصل السادسء المسأله‎ 6١8/7 مستند الشيعه‎ )١( 
ا/١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و معاملا-تهم» حيث يترتب عليها تقويه الظالمين فى أنواع ظلمهم و أخذهم العشور و الكماركء و كذلكك تقويه العصاه فى 
معاصيهم. بل كان أفعال اللّه- تعالى- أيضا من الخلق و التدبير و الرزق كلّها إعانه على الإثم» حيث ينتفع منها الكفار و العصاه و 
الللمةة ان اللدت 


تعالى- يعلم ذلكك و القبيح عقلا يقبح عليه أيضا. 


وقد تعواض المسحقق التراقى فى العائده السابغه :من عوائده 0١3‏ لتفسير آبه التعاوث: و ذ كر لصضدق الأغانة.شرؤظاء:متهاة القصد إلى 
ترتب الحرام على الفعل. و مثّل لذلكك بأمثله توضح المقصود, و رتب على ذلكك عدم حرمه بيع العنب ممن يعلم أنه يجعله 
خمرا ما لم يقصد بالبيع ذلككء كما دلّ على ذلكك أخبار مستفيضه. و حيث إِنّ المصنف يتعرض فى مسأله بيع العنب لشرح 
مفهوم الإعانه بالتفصيل فالأولى إحاله البحث إليها إن بقيت الحياه و ساعدنا التوفيق إن شاء اللّه. 


الوجه الرابع: احتمال حملهما على التقيه. حكاه فى متاجر مفتاح الكرامه ١؟)‏ عن أستاذه. 
نعم أجاز بعضهم بيع جلودها بعد الدباغه لتوهّم طهارتها بها. و حمل الصحيحين على ذلكك خلاف الظاهر جدًا. 


الوجه الخامس: حملهما على التعجيز. حكاه فى مفتاح الكرامه 0 أيضا عن أستاذه مستندا فى ذلكك إلى أنه لا مستحل للميته 
بعد عهد موسى «ع) من جميع المليين. 


)١(‏ راجع عوائد الأيام/ ؟-58. 

(0) راجع مفتاح الكرامه 6/ ٠١‏ كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 
(9) راجع مفتاح الكرامه 76 .٠١‏ كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: "/ا 


و يرد عليه- مضافا إلى كونه خلاف الظاهر-: أن النهى فى آيات الكتاب العزيز عن أكل الميته و أصنافها من المنخنقه و 
الموقوذه و المترديه و النطيحه و ما أكل السبع يدل على شيوع أكلها و أكل غيرها مما نهى عنها فى تلك الأعصار. و يكفى فى 
ذلك 


استحلال المشركين و عبده الأصنام لها و لو فرض عدم استحلال أهل الكتاب لها. و حكى فى مفتاح الكرامه عن الفاضل 
المقداد: أنّهم فى الجاهليه لا يحرّمون الميته. و عن السدّى بنقل الراوندى أن أناسا من العرب كانوا يأكلون جميع ذلك و لا 
يعدّونه ميتاء إنما يعدّون الميت ما يموت من الوجع .)١١‏ 


فهذه وجوه من الإشكالات التى أوردوها على العمل بالصحيحين أشار إليها المضئت بقوله: «و هو مشكل.) وقد أجبنا عنها. 
فالظاهر أنّه لا مانع من العمل بهما كما مرٌ بيانه. 


نعم يبقى الجواب عن الأخبار الآتيه. 
[الطائفه الثانيه: ما دلت على رميهما إلى الكلاب] 


)١(‏ هذه هى الطائفه الثانيه من أخبار المسأله. رواها فى الجعفريات بإسناده عن جعفر بن محمد «ع). عن أبيه عن على «ع) أنه 
سئل عن شاه مسلوخه و أخرى مذبوحه عن عمى على الراعى أو على صاحبهاء فلا يدرى الذكيه من الميته. قال: «يرمى بهما 
جميعا إلى الكلاب.) 3 


أقول: لا يخفى أن كتاب الجعفريات- و يقال له الأشعئيات أيضا- كتاب جامع وزين كثير الروايه مروىٌ عن محمد بن محمد بن 


الأشعث الكوفى. عن موسى بن إسماعيل بن موسى بن جعفر «ع)؛ عن أبيه إسماعيل؛ عن آبائه عليهم السلام. و ابن الأشعث ثقه. 


.3١ نفس المصدر ؟©/‎ )١( 
١ مكدر كك الوساكان 6590/79 الباب لام أبوان ما كيين يهنا اللعديك‎ )90( 
دراسات ف المكاسب المحرمه. ج 3 ص: زرا‎ 


و إسماعيل ممدوح بل يمكن استفاده وثاقته مما ذكروه فى شرح حاله. و ابنه موسى أيضا لا يخلو من مدح 0 


و لكن مع ذلكك يشكل الاعتماد على ما تفرّد به الكتاب من الروايه. من جهه أن ما عندنا من الكتاب جاء به بعض الساده من 
الهند فى القرن الثالث عشر بعنوان كتاب الجعفريات 
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و إثبات أنه بعينه و تمامه كان ما رواه ابن الأشعث و اشتهر باسمه فى الأعصار السَالفه مشكل مع ما نشاهده من التخليط و النقص 
و الزياده فى بعض الكتب فى طىّ القرون. 


و ليس مثل الكتب الأربعه التى كان عليها المدار و كان يقرأها الشيوخ لتلاميذهم فى كل عصر و يجيزون لهم روايتها و رواها 
الثقات و خلقرها هذا بيد هذا فى ناجيه الستد. 


و أما متن الروايه فمن الواضح أن الرمى إلى الكلاب ليس واجبا نفسيا تعتّديًا نظير الصلاه و الصيام. فلا محاله يكون قوله: «يرمى 
بهما جميعا إلى الكلاب» إرشادا إلى عدم الانتفاع بهما على نحو ما ينتفع من جلد المذكى و لحمه. نظير ما ورد من الأمر عكسر 
الدراهم المغشوشه و إراقه الإناءين المشتبهين و نحو ذلكك. فلا ينافى هذا جواز بيعهما ممن يستحل. و يشهد لذللكك ما ورد فى 
خبر زكريا بن آدم السابق من الأمر بإهراق المرق أو إطعامه أهل الذمّه أو الكلب؛ فجعل الأمور الثلاثه فى عرض واحد. و لا 
خصوصيه لأهل الذمّه قطعا و إنما ذكروا من جهه أن الموجودين من الكقّار فى بلاد الإسلام كانوا من أهل الذمّه غالبا. و كيف 
كان فلا تصلح الروايه لمعارضه الصحيحين مع صراحتهما فى المفاد. 


[الطائفه الثالثه: ما ورد فى اللحم المشتبه من طرحه على النار فإن انقبض فهو ذكى] 


الطائفه الثالثه: ما ورد فى اللحم المشتبه بتوهّم اعتبار المختلط أيضا بذلكك كما مرّ احتماله عن الدروس: 


.187 /9 و‎ ؛١58‎ /١ راجع تنقيح المقال / 11/9؛ و‎ )١( 
(؟) راجع مستدركك الوسائل "/ 598 الفائده الثانيه من الخاتمه.‎ 
ص: 6/ا”‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


-١‏ ما عن الكلينى عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد عن البزنطى؛ عن إسماعيل بن شعيب؛ عن أبى عبد اللّهِ اع» فى 


رجل دخل قريه فأصاب بها لحما لم يدر أ ذكيّ هو أم ميّت؟ فقال: «فاطرحه على النار» فكل ما انقبض فهو ذكيّء و كل ما 
انبسط فهو ميّت.» 


و رواه الشيخ أيضا بإسناده عن أحمد بن محمد بن عيسى مثله .)١١‏ 


و فى الكافى و التهذيب: إسماعيل بن عمر عن شعيبء فراجع .0"١‏ و إسماعيل و شعيب و إن كانا مجهولين 07 لكن السند 
إليهما صحيح ينتهى إلى البزنطى» و هو ممن قال الشيخ فيهم: إِنّهم لا يروون و لا يرسلون إِلَا ممن يوثق به «» فتأمّل. 


"- و عن الفقيه قال: قال الصادق «ع): «... و إذا وجدت لحما و لم تعلم أذكيّ هو أم ميته فألق قطعه منه على النار فإن انقبض 


فهو ذكى و إن استرخى فهو ميته.) «ه) 
والظاهر وثوقه بصدور الروايه» حيث نسبها إلى الإمام ١ع"‏ قاطعاء و لم يقل: روى عن الصادق (ع). 


ويحتمل أيضا كون هذه العباره فتوى للصدوق مأخوذه من روايه إسماعيل. و كيف كان فالصدوق اعتمد عليها. 


.١ الباب /ا” من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ »)688 /١8 (ط. أخرى‎ "17/0 /١8 الوسائل‎ )١( 

(؟) راجع الكافى 8/١12؛‏ كتاب الأطعمه؛ الباب 1؛ و التهذيب 58/4: كتاب الصيد و الذبائح» الباب ١‏ الحديث .5٠١‏ 
() راجع تنقيح المقال /١‏ ١1؛‏ و ؟/ 88- 0. 

(©) عدّه الأصول ١/817؛‏ فصل فى ذكر القرائن التى تدلٌ على صحه أخبار الآحاد ... 

(0) الوسائل /١8‏ 1/0" (ط. أخرى .)681/١8‏ الباب /ا” من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث ”؟. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /ا” 


واعلم أن فى أطعمه الشرائع نسب مضمون الخبرين إلى القيل .١١‏ 


وفى الجواهر قال: «و القائل غير واحد» بل 


فى الدروس: كاد أن يكون إجماعاء بل فى الرياض حكايته عن بعض الأصحاب و الغنيه صريحا مؤيدا بفتوى ابن إدريس الذى 
لا يعمل بأخبار الآحاد. بل فى غايه المراد: لا أعلم أجدًا عالق فيه إلا الميكقق بو القاضا أورداه يلفظ القيل المشعر بالضعف ...؛ 
زفق 


أقول: نسخه الدروس المطبوع هكذا: «و لو وجد لحما مطروحا لا يعلم حاله فالمشهور تركه و يكاد أن يكون إجماعا انه يطرح 
على النار.) «) 


و الظاهر وجود سقط فى عبارته» فيكون الشهره و الإجماع راجعين إلى ترك اللحم, و سقط قبل قوله: «انّه يطرح على النار) لفظ: 
«قيل) أو «روى»» فلاحظ. 


و كيف كان فليس مفاد الخبرين مجمعا عليه و لا مشهورا و لا يساعده العقل و الاعتبار أيضاء إذ من الواضح أنه لا تأثير للذكاه و 
الموت فى انقباض اللحم و انبساطه على النار. إِلَّما أن يقال: إن الميت حتف أنفه حيث حبس دمه فى عروقه فينبسط بالحراره 
بخلاف المذكى الذى خرج دمه بالذبح. و لكن لو سلّم هذا فلا يجرى فيما يحكم بموته بتركك البسمله أو القبله أو نحوهما من 
الشرائط. فالأولى رد علم الخبرين إلى أهله. و مقتضى أصاله عدم التذكيه الاجتناب عن اللحم المشتبه إلا أن يوجد أماره على 
ذكاته. 


)١(‏ الشرائع/ 188 (ط. أخرى / 07077 كتاب الأطعمه و الأشربه القسم السادسء المسأله ؟. 
() الجواهر 607/92 
(9) الدروس/ ١‏ (ط. أخرى */ 373)., الدرس .3١7”‏ و لم يرد فى هذه الطبعه كلمه «تركه)». 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 8/ا” 
[البيع بقصد بيع المذكى] 


و جوّز بعضهم البيع بقصد ببع المذكى .)١(‏ و فيه أن القصد لا ينفع بعد فرض عدم جواز الانتفاع بالمذكى لأجل الاشتباه (). 


ثم لو سلّم صحه مفاد الخبرين 


فموردهما اللحم الواحد المشتبه. و إلغاء الخصوصيه و الإسراء إلى المختلط و إن لم يكن بعيدا فى حد نفسه لكن لا يتعين ذلكك 
بعد صراحه الصحيحين فى جواز بيع المختلط ممن يستحلء فيمكن القول بجواز كلّ منهما. و قد مرّ عن الجواهر قوله: «و دعوى 


للق 
(1) قد مر إبداء هذا من المحقق فى الشرائع و العلامه فى الإرشاد و تبعهما غيرهما. ١؟)‏ 
(5) أقول: لعل نظر هذا البعض إلى أن المفروض هو البيع ممن يستحل الميته. 


و نفرض عدم تكليف الكفار بالفروع فيجوز لهم الانتفاع و لكن البائع لإسلامه لا يجوز له يبع الميته أخذا بإطلاق أدلّه المنع 
فيقصد بيع المذكى حذرا من الوقوع فى بيع الميته. 

نعم يشكل على القول بقصد المذكى فقط أوّلا: أنه خروج عن محلّ البحثء إذ البحث كان فى بيع المختلط. و ثانيا: أنه خلاف 
ظاهر الصحيحين. و ثالثا: ما مرّ عن الدروس و تبعه فى المسالكك «) من جهاله المذكى وعدم إمكان تسليمه متميزا منفردا. و 
رابعا: بأن قصد البائع فقط لا يكفى مع قصد المشترى لكليهما و أداء الثمن بإزائهماء لاشتراط توافق قصد البائع و المشترى فى 
العوضين. هذا. و لكن لو فرض توافق قصدهما و وقع الثمن بإزاء المذكى فقط و كان تسليمهما مقدمه لتسليم المذكى أمكن 
القول بارتفاع الإشكال مع عدم تفاوتهما فى نظر المشترى من جهه القيمه و قلنا بعدم تكليف الكفار بالفروع, فتدبّر. 


(1) الجواهر 78 ,6١‏ كتاب الأطعمه و الأشربه القسم الرابع» النوع الأوّل. 


() راجع ص ١2"؛‏ و المسالكك ؟/ 757, كتاب الأطعمه 


و الأشربه. القسم الرابع» النوع الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /الا 


نعم لو قلنا بعدم وجوب الاجتناب فى الشبهه المحصوره و جواز ارتكاب أحدهما جاز البيع بالقصد المذكور .)١(‏ لكن لا ينبغى 
القول به فى المقام» لأنّ الأصل فى كلّ واحد من المشتبهين عدم التذكيه. غايه الأمر العلم الإجمالى بتذكيه أحدهما و هو غير 
قادح فى العمل بالأصلين. و إِنّما يصمح القول بجواز ارتكاب أحدهما فى المشتبهين إذا كان الأصل فى كل منهما الحل و علم 
إجمالا بوجود الحرام؛ فقد يقال هنا بجواز ارتكاب أحدهما انّكالا على أصاله الحلّ و عدم جواز ارتكاب الآخر بعد ذلكك حذرا 
عن ارتكاب الحرام الواقعى (5)» و إن كان هذا الكلام مخدوشا فى هذا المقام أيضا لكن القول به ممكن هنا بخلاف ما نحن فيه 
لما ذكرناء فافهم. 


)١(‏ لو قيل بعدم وجوب الاحتياط فى الشبهه المحصوره و كفايه الموافقه الاحتماليه جاز بيع أحدهما المعين أيضا بالقصد 
المذكورء لجواز انتفاع كل من البائع و المشترى منه و لا يتعين بيعهما معا بقصد المذكى الواقع فى البين. 


(1) توضيح ذلكك أنّ الأصل الجارى فى المشتبهين قد يكون أصاله الحلٌء كما إذا كان هنا إناءان طاهران مثلا ثم علم بتنجس 
أحدهما لا بعينه. و قد يكون الأصل الجارى فيهما الحرمه, كما إذا كانا نجسين ثم علم بطهاره أحدهما لا بعينه. 


ففى الأوّل لم يد الاج اشمحكات الطيارة و الحلية فى كلتما لاستلزامه المخالفه العمليه للعلم الإجمالى؛ و لكن يمكن 
القول بجواز الأخذ بأحدهما تخييرا و يتركك الآخر للحرام المعلوم فى البين» نظير التخبير فى الخبرين المتعارضين على القول به. 
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و أمًا فى الثانى فبمقتضى استصحاب الحرمه و 


النجاسه الجاريه فى كل منهما يحكم بنجاسه كل منهما و يجب الاجتئاب عن كليهما. و يترتب على ذلكك وجوب الاجتناب عن 
ملا.قى كلّ منهما أيضا و لا يلزم من ذلكك مخالفه عمليه للعلم الإجمالى. و المختلط من الميته و المذكى يكون من قبيل القسم 
الثانى» إذ مقتضى استصحاب عدم التذكيه الجارى فى كل منهما نجاسته و حرمته» فيجب الاجتناب عن كليهما شرعا. و معه لا 
مجال لأصاله الحلّ و الطهاره» إذ أصاله عدم التذكيه أصل موضوعى حاكم عليها و متقدم عليها تقدم الأصل السببى على 
يتين 


التعرّض لأمور [أصوليه] 

اشاره 

أقول: ينبغى هنا التععّض لأمور و إن كان محلّ تفصيلها كتب الأصول: 

الأوّل: [أصل عدم التذكيه] 

فى مصباح الفقاهه ناقش فى إجراء أصاله عدم التذكيه هنا. و محصّللها: «أن هذا الأصل لا يثبت الميته التى هى أمر وجودى إِلَا 
على القول بالأصول المشته. 

لا يقال: إن الميته عباره عما لم تلحقه الذكاه كما فى القاموس. 


فإنّه يقال: لا نسم اتحادهماء إذ الميته فى اللغه و الشرع إِمّْا عباره عمًّا مات حتف أنفه» أو عباره عما فارقته الروح بغير ذكاه 
شرعيه و على هيئه غير مشروعه إمّا فى الفاعل أو فى القابل فلا يثبت شى ء منهما بأصاله عدم التذكيه. و أما ما فى القاموس فلم 
تثبت صححته» و كذلكك ما عن أبى عمرو من أنّها ما لم تدركث تذكيته.» ١١‏ 


أقول: يمكن أن يجاب عن هذه المناقشه أن حليه الأكل لما كانت معلقه على التذكيه 


./" /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
ص: 8/ا"‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


الشرعيه كما هو المستفاد من الكتاب و السنه فلا محاله يكون ما لم يذكك محكوما بالحرمه و إن لم يصدق عليه عنوان الميته. 


وتزق شتفت فلك :بان الحرمةى إفاعلقة فن لساةالدلن على عنوان العنقت :لكن :لك إشكال :فى أن نحلية الخيراك تر فت على 
التذكيه الشرعيه؛ فإذا فرض إحراز عدمها و لو بالاستصحاب حكم بانتفاء الحليه قهرا انتفاء الحكم بانتفاء موضوعه و إن لم نحكم 
عليه- على هذا المبنى- بالأحكام الوجوديه كالحرمه و النجاسه. هذا. 


وقد يقال: إِنْ المترتب على عدم التذكيه هو حرمه الأكل أو عدم حليته. و أمّا النجاسه فهى ثابته لعنوان الميته» إذ لا ملازمه بين 
الحكمين» و محل الكلام فى المقام هى النجاسه لا حرمه الأكلء فتدبّر. 


وهى أنه لا دليل على كون عدم التذكيه بإطلاقه موضوعا للحرمه أو لعدم الحليه؛ فإِنّ عدم الذكاه ثابت فى حال حياه الحيوان 
أيضا و لا دليل على حرمه التقامه حينئذ لو أمكنء نظير التقام السمكك الحىّ فى قعر البحر مثلا. 

فما هو الموضوع للحرمه أو لعدم الحليه هو ما زهق روحه بغير التذكيه الشرعيه؛ فكأنّ زهوق الروح مقتض لقذاره الحيوان و 
التذكيه رافعه لهاء و إثبات هذا المقيد باستصحاب قبده العدمى تعويل على الأصل المثبت و لا نقول به. 

بل يمكن أن يقال: إِنْ كلا من زهوق الروح بالتذكيه و زهوقها بغير التذكيه مسبوقان بالعدم» فيستصحب عدمهماء و يتعارضان 
فيرجع إلى أصل الحليه و الطهاره. 

اللّهم إلا أن يمنع التقييد و يقال بتركب الموضوع من زهوق الروح وعدم التذكيه. حيث إن التذكيه و عدمها ليسا من حالات 
زهوق الروح و قيودها بل من صفات الحيوان 
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و حالاته- كما قيل-. و على هذا فيحرز أحد جزئى المركب بالوجدان و الآخر بالأصل كما فى سائر الموضوعات المركبه. هذا و 
التفصيل يطلب من :محله. 


الأمر الثانى: [تساقط الاستصحابين فى طرفى العلم الإجمالى] 


أن الشيخ الأنصارى- قدّس سرّه- حكم فى أواخر الاستصحاب من الرسائل بتساقط الاستصحابين فى طرفى العلم الإجمالى إذا 
استلزم الأخذ بهما المخالفه العمليه للعلم الإجمالى؛ و استدل لذلكك بما لفظه: «لأنْ العلم الإجمالى هنا بانتقاض أحد اليقينين 
يوجب خروجهما عن مدلول لا تنقض. لأ-ن قوله: «لا- تنقض اليقين بالشكك و لكن تنقضه بيقين مثله؛ يدل على حرمه النقض 
بالشكك و وجوب النقض باليقين. فإذا فرض اليقين بارتفاع الحاله السابقه فى أحد المستصحبين فلا يجوز إبقاء كلّ منهما تحت 
عموم حرمه النقض بالشكك لأنه مستلزم لطرح الحكم بنقض اليقين 


بمثله. و لا إبقاء أحدهما المعين لا-شتراك الآخر معه فى مناط الدخول من غير مرجّح. و أمَا أحدهما المخير فليس من أفراد 
العام إذ ليس فردا ثالثا غير الفردين المتشخصّ ين فى الخارج فإذا خرجا لم يبق شىء. و قد تقدم نظير ذلكك فى الشبهه 
المحصوره و أن قوله: كل شى ء حلال حتّى تعرف أنه حرام لا يشمل شيئا من المشتبهين.) )1١‏ 


أقول: ظاهر هذا الاستدلال أن دليل الأصل لا يشمل طرفى العلم الإجمالى لا أنه يشملهما و يسقطان بالتعارض. و قد يعر عن 
هذا الاستدلال بلزوم مناقضه صدر الدليل لذيله فتوجب إجمال الدليل. 


و يرد عليه أوّلا أنْ ظاهر استدلال الشيخ لا يطابق ظاهر ما ادّعاه» إذ ظاهر المدّعى جريانهما بالذات و سقوطهما بالتعارض» و 


)١(‏ الرسائل/ 579 (ط. أخرى/ 0/6 فى الكلام فى تعارض الاستصحابين. 
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و ثانيا: أن هذا البيان يجرى فيما إذا لم يستلزم من إجراء الأصلين مخالفه عمليه أيضاء كما فى أصاله عدم التذكيه فى المقام؛ و 
قد صرّح المصنف فى المقام بجريانهما. 
و ثالشا: ما مرّت الإشاره إليه من منع المناقضهء لاختلاف متعلقى اليقين و الشكك. حيث إِنّ الشكك تعلق بكل واحد من الطرفين 


مشخصا و كذا اليقين السابق» و اليقين بالخلاف تعلق بعنوان أحدهما المردّد. 


شرعى بل تأكيد لبيان موضوع الأصل أعنى الشك, كين؟! و الأخذ باليقين بمعنى حجيته و العمل به ليس بحكم الشرع بل مما 
يحكم به العقل كما قرّر فى محله. 


و خامسا: يرد على ما ذكره 


أخيرا: أن القائل بالتخبير فى المقام لا يريد جعل الفرد المخير فردا ثالثا مشمولا للعام. بل يقول: إن إطلاق دليل الأصل إذا لم 
يمكن الأخذ به فى الطرفين وجب الأخذ به فى أحدهما لا محاله رعايه لمصلحه الجعل مهما أمكن. 


و التخبير هنا عقليّ نظير سائر موارد تزاحم الملاكات. فوزان الأصلين المتعارضين ظاهرا وزان الخبرين المتعارضين على القول 
بالسببيه» حيث لم يلحظ فى جعل الأصول الطريقيه إلى الواقع» بل هو مجعول تعتٍ.دى لوجود المصلحه فى نفسه و لو كانت هى 
التسهيل على المكلف لثلا يبتلى بالاحتياط الموجب للحرج. و الله- تعالى- كما يحبّ أن يؤخذ بعزائمه يحبّ أن يؤخذ برخصه 
أيضا مهما أمكنء و إذا كان عدم القدره تكوينا على الجمع بين واجدى المصلحه موجبا للحكم بالتخيير بينهما فليكن عدم 
القدره على ذلكك تشريعا أيضا موجبا لذلكك. و قد قالوا: الممنوع شرعا كالممتنع عقلا. و العجب أنّ الشيخ- 
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قدّس سرّه- كان ملتفتا إلى هذا المعنى كما يظهر مما ذكره قبل العباره السابقه و بعدها فراجع؛ فلم ذكر هنا هذا الإشكال؟! 
الأمر الثالث: [المقتضى لجربان العلم الإجمالى فى الأطراف تَامٌ] 


قد فصّل المحقق النائينى- على ما فى أوائل الجزء الرابع من فوائد الأصول- بين الأصول التنزيليه و غير التنزيليه و قال ما محص لمه: 
١أنّ‏ المجعول فى الأصول التنزيليه- و منها الاستصحاب- إِنّما هو البناء العملى و الأخذ بأحد طرفى الشكك على أنه هو الواقع. و 
الباق اللصوليكرن القوبله كاصدالة اللطيناراو ادي ادها والمسدد ولف امد وق العا .على انيد طرفي الفكه يق 
دون تنزيل المؤدّى منزله الواقع المشكوكك فيه. 


فالقسم الاوّل يمكن جعلها فى الشبهات البدويه و فى بعض أطراف العلم الإجمالى. و أمّا بالنسبه إلى جميع 


الأطراف فلا يمكن مثل هذا الجعل للعلم بانتقاض الحاله السابقه فى بعض الأطراف فكيف يمكن الحكم يبقاء الإحراز السابق 
فى جميع الأطراف و لو تعبدا. 

ولا-فرق فى ذلكك بين أن يلزم من إجرائهما مخالفه عمليه أم لا- و أمَا فى القسم الثانى فيمكن جعلها فى الطرفين أيضا إِلَّا أن 
يلزم من إجرائهما مخالفه عمليه.» )١١‏ 

أقول: الظاهر عدم الفرق بين التنزيليه و غيرهاء فيمكن جعلها فى جميع الأطراف فى التنزيليه أيضا إِنَا أن يلزم مخالفه عمليه. فعلى 


فرض كون الاستصحاب من الأصول التنزيليه كما فرضه يجوّز فى المقام جعل استصحاب عدم التذكيه فى الطرفين» حيث لا يلزم 
من التعبد بهما و إجرائهما مخالفه عمليه بل هما ب ؤكدان العلم الإجمالى بالنجاسه. 


)١(‏ فوائد الأصول / 17-١‏ فى الشكك فى المكلف به فى الشبهه الموضوعيه التحريميه. 
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والسرّفى ذلكك أنّ كل أصل يلحظ بنفسه و مفاده و يكون مجعولا مستقلا فى قبال الأصل الآخر و كلّ منهما تعبد مستقل 
بلحاظ تحقق موضوعه و ليسا معا تعئدا واحدا حتى يورد بأن التعبد بهما ينافى التعبد بالمعلوم إجمالا فى البين. 


و بعباره أوضح: الموضوع لكل واحد من الاستصحابين هو الشكك فى مجراه و المفروض أنه متحقق. و التعبد بكل منهما مستقلا 
لا ينافى الواقع المعلوم إجمالا فى البين» لاختلاف الموضوع و لاختلاف الرتبه كما فى الجمع بين الحكم الواقعى و الظاهرى. و 
كام[ فك قاد :تقس و جع ا دون لواقعه و هلوز ناته وهل وقاعة ولد كوي الشفكيكه تين عقاف الأضوال و3 عياط كما :ذا 
توضأ بمائع مردّد بين البول و الماء» حيث يحكم ببطلان الوضوء و طهاره البدن باستصحابهما مع العلم 


إجمالا بكون أحدهما خلاف الواقع. و كذا لو شكك بعد الصلاه فى وقوعها مع الطهاره. حيث يحكم بصحه هذه الصلاه بقاعده 
الفراغ و وجوب الوضوء للصلوات الآتيه. 


وقد تلص مما ذكرنا هنا و فى الأمر السابق أن المقتتضى لجربان الأصول فى أطراف العلم الإجمالى متحقق ثبوتا و إثباتاء 
بمعنى تحقق موضوعها و هو الشكك و شمول إطلاق الأدلّه أيضا من غير فرق بين التنزيليه و غيرهاء و أنّ المانع عن إجرائها ليس 
نا لزوم المخالفه العمليه للحكم المعلوم و الترخيص فى المعصيه القطعيه. هذا. و التفصيل يطلب من محله. 


الأمر الرابع: [العلم الإجمالى حجه كالعلم التفصيلى] 


بعد ما ثبت حجيه العلم التفصيلى ذاتا و كونه عله تامّه لتنجيز الواقع عقلا فهل العلم الإجمالى كذلكك أولا؟ 


ربما نسب إلى المحقق الخونسارى و المحقق القمى- طاب ثراهما- المنع و أنه بحكم الشكك البدوى» فيجرى فى مورده الأصول 
المرخحصه. إذ الواقع لم ينكشف تمام الانكشاف» 
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ومرتبه الحكم الظاهرى أعنى الشكك محفوظه فى كل واحد من الطرفين» فيشملهما إطلاقات أدلّه الأأصول و إن استلزمت 
المخالفه العمليه للعلم الإجمالى. 


و ظاهر الكفايه فى مبحث القطع أله متعز يتحو الاقتضاء لأ العليه التامّهء فللشارع الترخيص فى بعض الأطراف أو جميعها و 
لكن بدون تحقق الترخيص يتنجز الواقع قهرا. 
و يظهر من بعض كلمات الشيخ الأنصارى- قدّس سرّه- 37١‏ أنه بالنسبه إلى حرمه المخالفه القطعيه علّه تامّه و بالنسبه إلى وجوب 


الموافقه القطعيه بنحو الاقتضاء فتجب الموافقه إلا أن يرد الترخيص فى بعض الأطراف فيجعل الطرف الآخر بدلا عن الواقع. 


و للأستاذ آيه الله العظمى البروجردى- قدّس سرّه- فى هذا المقام تفصيل كتبناه منه فيما قررناه منه فى مبحث القطع من 
الأضول: 


و محضّله التفصيل بين 


العلم الإجمالى بالتكليف الفعلى أعنى البعث أو الزجر الفعلى الحتمى من ناحيه المولى؛ و بين العلم بالحجه الإجماليه: 
فالأوّل كالعلم التفصيلى علّه تامه للتنجيز و لا مجال للترخيص لا فى جميع أطرافه و لا فى البعض فإنه مناقضه صريحه. 


و أمّا فى الحجج الإجماليه غير العلم فيمكن أن يرخص فى بعض الأطراف بل فى الجميع أيضا فيكشف عن رفع اليد عن إطلاق 
الدليل الأوّل. مثلا إذا فرض العلم الوجدانى الحتمى إجمالا بحرمه أحد الشيئين بالفعل و أنه مع إجماله و عدم تمزه مبغوض 
للشارع جدًا فلا محاله يحكم العقل حكما جازما بوجوب الاجتناب عنه و لو 


)١(‏ كفايه الأصول 7/ 8" المقصد الثانى» الأمر السابع. 
(0) راجع الرسائل ص ١18‏ (ط. أخرى ص )١37‏ و ما بعدهاء فى كفايه العلم الإجمالى فى تنجز التكليف ... 
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بتركك الطرفين مقدمه. و لا يعقل ترخيص الشارع فى مخالفته بعد العلم الوجدانى بحرمته فعلا و مبغوضيته له» إذ بالعلم وصل 
التكليف الفعلى إلى العبد و انكشف له تمام الانكشاف فلا حاله منتظره لحكم العقل بتنجزه و استحقاق العقوبه على مخالفته» و 
الترخيص فيه يرى ترخيصا فى المعصيه و مناقضه صريحه لما علم. 


وأمّا إذا علمنا إجمالا_ بأنٌ أحد الإناءين خمر مثلا فإطلاق قوله: «لا تشرب الخمر» و إن كان يشمله لكنه ليس علما بالتكليف 
الفعلى بل علما إجماليا بوجود الحجه أعنى إطلاق الدليل بالنسبه إلى هذا أو ذاكء فلا يرى العقل مانعا من ترخيص الشارع فى 
ارتكاب الطرفين أو أحدهما و به ينتكشف عدم إراده الإطلاق و تقييد قوله: «لا تشرب الخمر) بما علم خمريته بالتفصيل أو بما لم 


يرد الترخيص فيه من الطرفين. 


و بعباره أوضح: 


العلم الذى هو صفه خاضه نفسانيه و يرادف القطع و اليقين و الجزم إذا فرض تعلّقه بالتكليف الفعلى و الإدراده الحتميه من 
المولى فلا مجال للقول بعدم تنجيزه و الترخيص فى مخالفته» تفصيليا كان أو إجمالياء محصوره كانت الشبهه أو غير محصوره. 


و جهل العبد ببعض خصوصيات المنكشف لا يضِرٌ مع فرض تحقق ماهيه العلم أعنى انكشاف الواقع عنده انكشافا تامًا بنحو 
المائه فى المائه بحيث لا يدخله فى ذلكك شكك و ريبء فيحرم مخالفه التكليف الواقعى المنكشف و يجب موافقته عقلا و لا 
يحصل هذا إلا بإتيان الطرفين من باب المقدمه العلميه. 


و الترخيص فى أحد الطرفين و جعل الطرف الآخر بدلا عن الواقع ينافى ما هو المفروض من الجزم بكون المعلوم فى البين بواقعه 
وذاته مزادا حتميا للفو يحنت لا 
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يرضى بتركه سواء كان فى هذا الطرف أو ذاكك. 
بل فى الشبهه البدويه أيضا مع فرض فعليه التكليف بواقعه على فرض تحققه يجب الاحتياط أيضا كما فى الأمور المهمه كالدماء 


و الفروج فكيف مع العلم به إجمالا. 


و الظاهر أن القوم خلطوا بين العلم الإجمالى بالتكليف الفعلى و بين العلم بالحجه الإجماليه فعنونوا العلم الإجمالى بالتكليف و 
لكنهم فى مقام التمثيل لذلك مثّلوا بالحجج الإجماليه كإطلاق لا تشرب الخمر مثلا الشامل بطبعه للخمر المردد بين الإناءين مع 
أنه ليس علما إجماليا بالتكليف الفعلى الحتمى بل علما بوجود الحجه أعنى الإطلاق بالنسبه إلى هذا أو ذاك. ولا يخفى أن 
مثل هذا يمكن ترخيص الشارع فى بعض أطرافه أو جميعهاء و مرجعه إلى رفع اليد عن الإطلاق و عدم إرادته. 


والظاهر أنْ نظر المحقق الخونسارى و المحقق القمّى فى التمسكك 


بأخبار الترخيص إلى الحجج الإجماليه لا إلى صوره تعلق العلم الوجدانى و لو إجمالا بنفس التكليف الفعلى و الإراده الحتميه. 


هذا. 
و الأصوليون تعرّضوا للعلم الإجمالى تاره فى مبحث القطع و أخرى فى الاشتغال. 


ولا يخفى أن المناسب لمبحث القطع البحث عن العلم الإجمالى المتعلق بالتكليف الفعلى الحتمى» و المناسب لمبحث الاشتغال 
البحث عن الحجج الإجماليه و أنّها توجب الاشتغال أو أن أدلّه الأصول العمليه المرخخصه تشملها. 


هذه خلاصه ما ذكره الأستاذ آيه الله البروجردى فى المسأله. و الأستاذ الإمام «ره» أيضا تعرّض لهذا التفصيل هنا و فيما طبع من 


تقراوراك سطة واد لعله اده منه- طاب 


)١(‏ راجع المكاسب المحرمه ١/١2؛‏ و تهذيب الأصول 177/١‏ المقصد السادس, الأمر السادس. 
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ثراهما- حيث كان يحضر درسه. هذا. 


الأولى: قد يناقش ما ذكره فى القسم الأوّل من عدم جواز الترخيص فى بعض الأطراف و عدم كفايه الموافقه الاحتماليه بأن 
العلم الإجمالى لا يزيد عن العلم التفصيلى قطعاء و قد جاز فى مورده الاكتفاء بالامتثال الاحتمالى» كما فى موارد قاعده التجاوز 
و الفراغ و الشكك بعد الوقت و نحو ذلك. 


و لكن يمكن أن يجاب عن هذه المناقشه: بأنّ حكم الشارع بعدم الاعتناء بالشكك بعد التجاوز أو الفراغ يكشف عن كون المأتى 
به بنظر الشارع مصداقا طوليا للطبيعه المأمور بها وافيا بتمام غرضه منها و لأجل ذلك اكتفى به فتأمل. 

و أمافى الشكك بعد الوقت فى أصل إتيان العمل فحكمه بعدم الاعتناء به كاشف لا محاله عن رفع يده عن الواقع على فرض 
عدم تحقق المأمور به. و الداعى على ذلكك تسهيل الأمر على المكلفي: 


وهو من أهمٌ المصالح فى الشريعه السهله» إذ لو فرض بقاء فعليه الواقع كيفما كان و لو فى صوره الشكك و كونه مرادا حتميا 
للمولى بحيث لا يرضى بتركه أصلا لما جاز ترخيصه فى تركه و لو احتمالا لكونه مناقضه صريحه. و احتمال المناقضه أيضا 
كالقطع بها غير معقول كما لا يخفى. 


الثانيه: ما فى كلام الأستاذ «ره) فى القسم الثانى أعنى الحجه الإجماليه من جواز الترخيص فى البعض أو الجميع و أن به ينتكشف 
تقييد إطلاق الدليل الأموّل لا يخلو تعبيره الأخير عن مسامحه إذ الموضوع لجل الأحكام الشرعيه نفس الطبائع بواقعيتها و لم 
يؤخذ العلم بها جزء من الموضوع. فموضوع الحرمه فى قوله: «لا تشرب الخمرا 
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مثلا نفس طبيعه الخمر لا ما علم خمريّته. و الأنصول المرخخصه موضوعها الشكك فى الحكم الواقعى» فهى متأخره عن موضوع 
الحكم الواقعى بمراتبء فلا يعقل أن تمسّ كرامه الأحكام الواقعيه بتقييد موضوعاتهاء حيث إِنْ القيد و المطلق المقيتد به فى رتبه 
واحده. فيجب أن يحمل كلادم الأستاذ «ره» على إراده عدم وصول التكليف الأول إلى مرحله الفعليه التامه الملازمه للتنجز إلَا 
بسبب العلم التفصيلى. 


و بالجمله فموضوع الحكم الأوّلى فى مرحله الإنشاء مطلق, و بفعليه الموضوع يصير الحكم فعليا من جهه. و لكن الفعليه التامه 
الملا-زمه للتنيجز تتوقف على عدم المانع عنها و يمكن أن يكون رعايه مصلحه التسهيل مانعه عنهاء فبالأصل المرخص يكشف 
اشتراط الفعليه التامّه بالعلم به تفصيلاء نظير ما قيل فى جميع الأمارات و الأصول المخالفه للواقع» حيث إن فى موارد تخلفها عن 


الواقع لا محيص عن رفع اليد عن فعليه الواقع و عدم وصوله إلى مرتبه التدجز 


من دون أن يوجب ذلكك تقييدا فى مرحله الإنشاء. 


و المصبحح لتفويت الواقع و رفع اليد عنه ثبوتا ملا-حظه مصلحه أقوى و أهمّ منه أعنى تسهيل الأ-مر على المكلفين على ما هو 
مقتضى الشريعه السمحه السهله. 


الثالثه: أن التفصيل الذى شد أركانه الأستاذان العلمان- طاب ثراهما- مع كثره اهتمامهما به لا يترتب عليه ثمره مهمّه إذ العلم 
الوجدانى بالتكليف الواقعى الفعلى و الإراده الحتميه للشارع بحيث لا يرضى بتركه كيفما كان قَلْما يتفق للفقيه. حيث إِنَّ فقهنا 
ليس على أساس الإلهام و المكاشفهء و إنما الذى يزاوله الفقيه فى أبواب الفقه ليس إِلَّا ظواهر الحجج الشرعيه و إطلاقاتها. و 
ليس العلم بالحجه الشرعيه مستازما للعلم الوجدانى بالتكليف الفعلى الحتمى من المولى كما مرّ. و لكنها مع ذلكك يجب الأخذ 
بها 
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أيضا تفصيليه كانت أو إجماليه كالعلم بنفسه» إذ معنى حجيتها اعتماد الشارع عليها فى تحصيل أغراضه و مقاصده الواقعيه و 
جواز احتجاجه بها على العبيد. 


و ظاهر الحجج أيضا كون مفادها أحكاما فعليه لا يجوز للعبد التخلف عنها بعد وصولها إليه. إذ تشريع الأحكام يكون على نحو 
القضايا الحقيقيه و لم يؤخذ العلم فى موضوعاتها. و فعليه الحكم تابعه لفعليه موضوعه. فهى من هذه الجهه تكون مطلقه. 


و كما يحكم العقل فى العلم الإجمالى بالتكليف الفعلى الحتمى بحرمه المخالفه القطعيه و وجوب الموافقه كذلك من باب 
وجوب الإطاعه و لزوم المقدمه العلميه و أنْ الاشتغال اليقينى يقتضى البراءه اليقينيه» فكذلك فى الحجه الإجماليه أيضا طابق 
النعل بالنعل. و لا يعذر العبد فى مخالفه الواقع بعد قيام الحجه عليه و لو إجمالا. إذ المعتبر وصول التكليف إليه لا تميّز المكلف 


به لديه. 


و بالجمله 


وزان قيام الحجه على الحكم الفعلى و لو إجمالا وزان العلم الوجدانى به بنظر العقل الحاكم فى باب الإطاعه و العصيان. 


الهم إلا أن تقوم حجه أقوى على الترخيص و رفع اليد عن الواقع رعايه لمصلحه التسهيل التى هى أيضا من أهمّ المصالح 
المنظوره. و بذلكك تفترق الحجه الظاهريه عن العلم الوجدانى بالتكليف الفعلى الحتمى. هذا. 


و على هذا فاللازم ملاحظه أدلّه الأصول المرخصه و أنّها هل تشمل أطراف الحجه الإجماليه بحيث يرفع بسببها اليد عن إطلاقها 
أم لا؟ 


ولا نعنى بذلكك البحث عن أصل شمول أدله الأصول لأطراف العلم أو الحجه الإجماليه؛ إذ قد عرفت أن مرتبه الحكم الظاهرى 
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من الأطراف. و إطلاقات أدلّه الأصول أيضا تشملها بالطبع و لكن قيدنا ذلكك بعدم لزوم المخالفه العمليه للمعلوم فى البين. 
فالغرض فى المقام هو البحث عن شمول أدلّه الأصول المرخصه لأطراف الحجه الإجماليه بنحو يرفع بسببها اليد عن إطلاقها و 


إن لست المخالفه الحله لها: 


فنقول: أمّا ما كان من قبيل حديث الرفع و نحوه فالظاهر عدم كفايته لرفع التكليف الثابت بالحجه الشرعيه و لو إجمالاء إذ 
إطلاقات الأدله الأوّليه و عموماتها من قبيل الأمارات» و هى تقوم مقام العلم شرعا فى إثبات مفادهاء فمواردها تكون من قبيل ما 
يعلم تعبدا و ليست مما حجب الله علمه عن العباد. 


و بالجمله الأمارات تكون حاكمه بل وارده على الأصول العمليه رافعه لموضوعها بناء على أن يراد بالعلم الحجه الشرعيه 
بإطلاقهاء فتأمّل. 


و كذا قوله «ع) فى موثقه مسعده عن أبى عبد الله اع»: كل شىء هو لكك حلا-ل حتى تعلم أنه حرام بعينه فتدعه من قبل 
3 نفسكك. وذلكك 


مثل الثوب يكون قد اشتريته و هو سرقه؛ أو المملوك عندك و لعلّه حرٌ قد باع نفسه أو خدع فبيع أو قهرء أو امرأه تحتكك و هى 
أختكك أو رضيعتكك. و الأشياء كلها على هذا حتى يستبين لكك غير ذلكك أو تقوم به البينه.» )1١‏ 


إذ قوله: «بعينه» لا يراد به خصوص العلم التفصيلى بل كما بنه الشيخ «ره) فى الرسائل: «تأكيد للضمير جىء به للاهتمام فى 
اعتبار العلم كما يقال: رأيت زيدا نفسه بعينه لدفع توهم الاشتباه فى الرؤيه و إِلَا فكل شىء علم حرمته فقد علم حرمه 


.6٠ الكافى ه/ ١"؛ كتاب المعيشه. باب النوادر» الحديث‎ )١1( 
"141١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


نفسه.) 01١‏ و على هذا فتشمل الغايه العلم الإجمالى بالشىء أيضا. هذا. 


وفى تطبيق الكبرى المذكوره فى الموثقه على الأمثله المذكوره فى ذيلها إشكالء إذ الحليه فى الأمثله مستنده غالبا إلى أمارات 
و قواعد متقدمه رتبه على أصاله الحلّ كاليد فى الثوب المشتراه و أصاله الصحه فى العقود و استصحاب عدم كون المرأه رضيعه 
و نحو ذلكك, فيجب أن يقال: إِنّ الكبرى ليست فى مقام بيان أصاله الحلّ المصطلحه بل بصدد بيان حكم الحل و لو بأماره 


شرعيه أو بأصل محرز. 


نعم هنا ثلاءث روايات ربما يظهر منها ورودها فى مورد الحجه الإجماليه أو شمولها له أيضاء و مقتضاها جريان أصاله الحلّ فى 
موردها أيضا: 


الأولى: صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله «ع»» قال: «كل شى ء يكون فيه حلال و حرام فهو حلال لكك أبدا حتّى (إلى 


خ. ل) أن تعرف الحرام منه بعينه فتدعه.) )7١‏ 


إذ الظاهر منها كون: «بعينه» قيدا للمعرفه» فظاهره كظاهر ماده المعرفه المعرفه التفصيليه كما لا 


العاليةة كا قن الككاف ع تحني وق ا حنمن وى نيكمت رة ا عس ةواقن أنه وحن قو عند اللو ساف فويعية للد 


بن سليمان» قال: سألت أبا جعفر «ع) عن الجبنء فقال لى: لقد سألتنى عن طعام يعجبنى. ثم أعطى الغلام درهما فقال: يا غلام» 
ابتع لنا جبناء و دعا بالغداء فتغدّينا معه و أتى بالجبن فأكل و أكلنا معه. فلمًا فرغنا من 


)١(‏ الرسائل/ 76١‏ (ط. أخرى/ ه60): فى الشكك فى المكلف به؛ فى الشبهه المحصوره. 


(؟) الكافى "١/0‏ كتاب المعيشه؛ باب النوادرء الحديث 8/؛ و رواه عن التهذيب 4/ 4 فى الوسائل /١8‏ 50# (ط. أخرى /١8‏ 
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الغداء قلت له: ما تقول فى الجبن؟ فقال لى: أولم ترنى أكلته؟ قلت: بلى و لكنى أحبّ أن أسمعه منكك. فقال: «سأخبركك عن 
الجبن و غيره: كل ما كان فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام بعينه فتدعه.) )1١‏ 


و رواه عنه فى الوسائل» إِنَا أن فيه بدل عن ابن محبوب: عن أبى 2 19). 


وتدلالتة كذلالة#الستححه, او الظاهر أن عله زرك الرارئ فى جحله الجى احشبال وود المينهة فى نعفها أو علمه نة إجمالاة كنا 
يظهر من سائر الأخبار الوارده فى الباب» فراجع. و إطلاق الجواب يشمل الشبهه البدويه و أطراف العلم الإجمالى. 


و عبد الله بن سليمان مجهول مردّد بين عدّه «07» و الراوى عنه عبد اللّه بن سئان» فيحتمل كون الصحيحه قطعه من هذا الخبر و 
الفواقظ من سعدها عبد اللهاية سلتمات: 


ولا يدفع هذا الاحتمال اختلاف الإمام المروىّ عنه فيهماء لاحتمال الاشتباه و كون المروى عنه 


فى كليهما أبا عبد الله ١ع»؛‏ كما ربما يقرب ذلكك خبر آخر لعبد الله بن سنانء قال: سأل رجل أبا عبد الله «ع» عن الجبن, فقال: 
إن أكله ليعجبنى. ثم دعا به فأكله ©). هذا و لكن المروى عنه فى المرسله الآتيه أيضا أبو جعفر «ع» فتأمّل. 


و كيف كان فلعل حليه الجبن فى أطراف العلم الإجمالى مستنده إلى كون الشبهه غير محصوره أو خروج بعض الأطراف عن 
دل الحا 


.١ الكافى 2/ 9**, كتاب الأطعمه؛ باب الجبن» الحديث‎ )١( 

(؟) الوسائل 4٠ /١7‏ الباب 2١‏ من أبواب الأطعمه المباحه: الحديث .١‏ 
(") راجع تنقيح المقال 7/ 188. 

(*) الوسائل /7/19 4١‏ الباب١١2‏ من أبواب الأطعمه المباحه: الحديث *. 
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وهنا إشكالء وهو أن المفتى به لأصحابنا تبعا للأخبار المستفيضه طهاره أنفحه الميته خلافا لأ-كثر فقهاء السنه كما لكك و 
الشافعى و أحمدء. حيث أفتوا بنجاستهاء فراجع الوسائل ١١‏ و المغنى لابن قدامه .)7١‏ و لكن لا يضرٌ هذا لحجيه الكبرى الكليه 
المذكوره فى الذيل و إن كان فى تطبيقها على المقام نوع تقيه. 


الثالثه: ما عن معاويه بن عمّار عن رجل من أصحابناء قال: كنت عند أبى جعفر «ع) فسأله رجل عن الجبن, فقال أبو جعفر «ع): 
١إنه‏ لطعام يعجبنى و سأخبركك عن الجبن و غيره: كل شى ء فيه الحلال و الحرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام فتدعه بعينه.» 
2 

و الظاهر كون هذه المرسلة:ناظره إلى غتر عبد الله. بن لمانو كلمه «بعنة فيها متأخره واظاعرها كوتها قنذا لقؤلهة وتدعة ل 


للمفرقة. 


وكيق كان فالعمده هى الصحيحه لو صرفنا التظر عما ناقشنا فيها..و الظاهر منها كما مد شمولها 


لأطراف العلم الإجمالى أيضا و كون الغايه فيها خصوص المعرفه التفصيليه» فلا يجب الاجتناب عن أطراف الحجه الإجماليه. 


فهل يجوز رفع اليد بسبب روايه واحده- قابله للحمل على الشبهه غير المحصوره أو خروج بعض الأطراف عن محل الابتلاء أو 
غير ذلكك و لا سيما على احتمال كونها قطعه من روايه عبد الله بن سليمان كما مرّ- عن جميع إطلاقات العناوين المحرمه الشامله 


للمعلوم بالإجمال أيضاء مع حكم العقل بوجوب الإطاعه فى الحجه الإجماليه 


(1) راجع الوسائل /١8‏ 21 (ط. أخرى /١8‏ 6818) و ما بعدهاء الباب 7 من أبواب الأطعمه المحرمه. 
(؟) راجع المغنى 2١/١‏ باب الآنيه. 

(*) الوسائل /١0‏ 47 الباب 2١‏ من أبواب الأطعمه المباحه الحديث 7. 
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أيضا باجتناب جميع الأطراف من باب المقدمه العلميه كما مر بيانه؟ 
قال الشيخ الأنصارى «ره) فى أوائل الاشتغال من الرسائل بعد استظهار كون قوله: 


«بعينه) قيدا للمعرفه قال: «إلّا أنْ إبقاء الصحيحه على هذا الظهور يوجب المنافاه لما دل على حرمه ذلكك العنوان المشتبه مثل 
قوله: «اجتنب عن الخمر» لأ-ن الإذن فى كلا المشتبهين ينافى المنع عن عنوان مردّد بينهما و يوجب الحكم بعدم حرمه الخمر 
المعلوم إجمالا فى متن الواقع» و هو مما يشهد الاتفاق و النصّ على خلاافه حتّى نفس هذه الأخبار» حيث إن مؤدّاها ثبوت 
الحرمه الواقعيه للأمر المشتبه.) )١١‏ 


ثم أطال الإشكال و الجواب فى هذا المجال» فراجع. 


و العمده ما ذكره من شهاده الاتفاق و النصّ على خلا-ف ظاهر الصحيحه. و إن كان الظاهر أن الاتفاق فى المسائل الأصوليه 
المبتنيه غالبا على الاستنباطات ليس بنحو يكشف عن قول المعصومين. و الظاهر أنه أراد بالنصّ ما تعرّض له بعد ذلكك 


مثل ما 


ورد فى الماءين المشتبهين من إهراقهما و التيمم. )»ع2 
وما ورد من تكرار الصلاه فى الثوبين المشتبهين. 0*١‏ 


وما ورد فى وجوب غسل كل الثوب إذا علم بنجاسه بعضه و وجوب غسل جميع الناحيه التى علم بإصابه بعضها النجاسه معلّلا 
بقوله: «حَتّى تكون على يقين من طهارتكك.) ©" 


)١(‏ الرسائل/ 76١‏ (ط. أخرى/ ه60 فى الشكك فى المكلف به. فى الشبهه المحصوره. 
(؟) راجع الوسائل ١١17/١‏ و 21١8‏ من الباب 8 من أبواب الماء المطلق. 

(*) راجع الوسائل ؟/ 3٠١87‏ الباب 5 من أبواب النجاسات. 

(6) راجع الوسائل 7/ 8 .3٠٠١17-٠٠١‏ الباب من أبواب النجاسات. 
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و ما دل على ببع المختلط من المذكى و الميته ممن يستحلّ الميته الظاهر فى عدم جواز أكلهما و لا بيعهما من مسلم .0١١‏ 
وما ورد من وجوب القرعه فى قطيع الغنم التى علم إجمالا بكون بعضها موطوءه .7١‏ 
حيث إن المستفاد من جميع ذلكك منجزيه العلم الإجمالى و وجوب الاجتناب من جميع أطرافه؛ فراجع. هذا. 


تق ذلكف كلهنها 5 ىه القمك أنضاءهه الشري اهف أقولة وض :نوما العمت الك اكوا الخلان الااغلت المدرا ساكل 8 
0 جح الصا من العبوبين اعم ى فونه ان جتمع مو إل عدب 3 و 
قوله: «اتركوا ما لا بأس به حذرا عما به البأس.» «©» 


قال الشيخ: «و ضعفهما منجبر بالشهره المحققه و الإجماع المدّعى فى كلام من تقدم.) 2١‏ 
أقول: الجبران إِنّما يتحقق على فرض استناد المشهور أو المجمعين على هاتين الروايتين و لم ينضح هذا. 


و بما ذكرنا كله فى المقام يظهر أيضا بطلا-ن ما احتملناه فى الأمر الثانى من إجراء الأصول المرخصه فى بعض أطراف العلم 
الإجمالى بنحو التخيبر. 


مضافا إلى أنّه إذا كان مفاد العلم الإجمالى حكما اقتضائيا إلزاميا و مفاد الأصل 


مجرّد اللااقتضاء فالظاهر عند العقلاء و العرف عدم مزاحمه اللااقتضاء المحض للاقتضاء الملزم. و لو سلّم كون الترخيص أيضا 
عن اقتضاء كما لعله الظاهر فى الإباحه و الحليه 


)١(‏ راجع الوسائل 2//١7‏ و ما بعدهاء الباب ٠‏ من أبواب ما يكتسب به. 

(1) راجع الوسائل /١8‏ 89" (ط. أخرى /١١‏ 778): الباب ٠١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه. 

(*) عوالى اللآلى ؟/ ,١737‏ الحديث /50. 

(©) قال فى الرسائل/ 7 (ط. أخرى/ )6٠١‏ عند نقل الحديث: المرسل المروى فى بعض كتب الفتاوى. 
(8) الرسائل بعلل أخرى عاض العكه فى المكلت يداف العبهه المحصوره, 
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الظاهريه فالظاهر عندهم أهميه الاقتضائى الملزم من غير الملزم. هذا. 

و تفصيل هذه المسائل موكول إلى علم الأصولء و إنما أشرنا إليها هنا استطرادا. 

الأمر الخامس: [إذا فرض إجراء أصاله الحل فى أحد الطرفين] 

فد ظير من غناره النضكت أله لوقلنا بحواز اكات هد الطرفن بإاجراء أضاله الج ف يهو المغير جار عه أبقيا تقد 
المذكى الواقع فى البين. 


و ناقش فى ذلك المحمّق الشيرازى فى حاشيته فى المقام بما لفظه: «الظاهر أن أصاله الحل بالمعنى الذى ذكرناه لا يثبت به إلا 
جواز الأكل. و أمّا جواز البيع فلك لأنّ المفروض عدم جواز بيع الميته الواقعيه. فمع الشكك فى تحقق الموضوع القابل للانتقال 
يحكم بأصاله عدم الانتقال و إن لم يكن هناك أصل يثبت به عدم كونه المذكىء و ذلكك نظير المال المردّد بين كونه مال 
الشخص أو مال غيره» فإنّه و إن قلنا بجواز أكله إذا لم يكن مسبوقا بكونه ملكا لغيره» لكن لا نقول بجواز بيعه» لما قلنا من 
الشك فى الملكيه المترئّبٍ عليها جواز البيع و نفوذه. 


نعم لو كان المانع من جواز البيع هو مجرّد 


عدم جواز الانتفاع دون عنوان الميته النجسه أمكن أن يقال بارتفاع المانع بخواز التعيودقك العانك بن لا بأصآله الحل 311 


وقد تعرّض لنحو هذه المناقشه المحقّق المامقانى أيضا فى حاشيته إِلَا أنه ذكر بدل أصاله الحلّ أصاله الطهاره و قال: (إِنّ أصاله 
الطهاره لا تفيد كونه ملكاء ضروره أنّه لا ملازمه بين الطهاره و بين كونه ملكا ...) فراجع كلامه. "١‏ 


و أجاب الأستاذ الإمام فى المقام عن مناقشه المحقق الشيرازى بما محصّله: «أنْ مفاد 


.٠١ حاشيه المكاسب للشيرازى/‎ )١( 
.77 (؟) حاشيه المكاسب للمامقانى/‎ 
91 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


أصاله الحل ليس حليه الأكل فقط بل مقتضى إطلاق أدلّتها جواز ترتيب آثار الحليه» و من آثارها جواز الببع و صحعته. فإنّ قوله 
١ع)‏ فى صحيحه عبد الله بن سنان: «كل شى ء يكون فيه حلالى و حرام فهو حلالى لكك أبدا حتى أن تعرف الحرام منه بعينه 
فتدعه) لا قصور فيه لإثبات جميع آثار الحليه الواقعيه عليه. لأن الحليه فيه لما لم تكن واقعته تحمل على الظاهريه بلحاظ ترتيب 
الآثار بلسان جعل الموضوع. و إطلاقه يقتضى ترتيب جميع الآثار. بل الظاهر أنّ مفاد أصاله الحل أعمّ من التكليفيه و الوضعيه. 
فإذا شكك فى نفوذ بيع المشكوك فيه حكم بنفوذه بأصاله الحلّ الوضعى. 


بل يمكن أن يقال: إِنْ جواز الأكل و سائر الانتفاعات كاشف عن ملكيته لدى الشارع و لو ظاهراء كما أن النهى عن جميع 
التصرفات كاشف عن سقوطها لديه. أو يقال: إِنَ ملكيه الميته و مالتتها عقلائيه لا بدّ فى نفيهما من ردع الشارع. و لا دليل على 
الردع فى مورد المشتبه مع تجويز الشارع الانتفاع به فيصحح ببعه بإطلاق أدلّه تنفيذه. 


فتحصّل مما ذكرناه أن 


الحكم بصحه البيع لا يتوقف على إحراز كونه مذكى أو عدم كونه ميته. هذاء مضافا إلى إمكان استصحاب كون المشتبه قابلا 
للنقل و الانتقال و مملوكا يجوز فيه أنحاء التصرّفات فتكون تلكك الاستصحابات حاكمه على استصحاب عدم الانتقال. و توهّم 


عدم بقاء الموضوع لعروض الموت على الحيوان قد فرغنا عن جوابه فى محلّه.) )1١‏ 
أقول: جوابه «ره» عن المناقشه يرجع إلى خمسه أجوبه: 


الأوّل: أن الحكم بحليه المشكوك فيه تكليفا يقتضى ترتيب جميع آثار الحلّيه» و من جمله آثارها جواز البيع و صبحته. 


.24/١ المكاسب المحرمه‎ )١( 
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الثانى: أن المقصود بالحلتيه فى الصحيحه و غيرها ليس خصوص الحليه التكليفيه بل الأعتم من التكليف و الوضع أعنى الصحه. 
الثالث: أن جواز أكل الشى ء و سائر الانتفاعات منه كاشف عن حكم الشارع بملكيه هذا الشىء. 


الرابع: أن ملكيه الميته و ماليتها مما يحكم به العقلا-ء و لا نحتاج فى الأمور العقلائيه إلى إمضاء الشارع, نعم له الردع عنهاء و لا 
دليل على الردع فى المشتبه بعد تجويز الانتفاع به. 

الخامس: استصحاب كون المشتبه قابلا للنقل و الانتقال و مملوكاء و هذا الاستصحاب حاكم على أصاله عدم الانتقال. 

أقول: الجواب الأنوّل لا يخلو عن إشكالء إذ لو كان الموضوع لمنع البيع حرمه الشى ء كان الحكم بحليته و لو ظاهرا رافعا 
لموضوع المنع و لو تعدّدا فيحكم بصحه ببعه. و لكن المفروض- كما ذكره المناقش- أنْ الموضوع لمنع البيع هو عنوان الميته 
الواقعيه» فما لم يحرز كونه مذكى لم يحكم بصحه بيعه. و بأصاله الحلّ لا يثبت هذا العنوان. نعم لو ثبتت الملازمه بين حليه 
الشى ء تكليفا و بين صحه بيعه صحّ ما ذكره. 


و أحسن الأجوبه الخمسه الجؤاب' الثانى: 


و توضيحه: أنه قد مرّ فى بعض الأبحاث السابقه أن الحلّ و الحرمه لا تختضان بالتكليفيه. و استعمالهما فى خصوص التكليف و 
تبادره منهما إِنَّما حدث فى ألسنه الفقهاء و المتشرّعه. و ما فى الكتاب و السنه فكانا يستعملان فى المفهوم الجامع للتكليف و 
الوضع. فكان يراد بحليه الشى ء إطلاقه و عدم المنع بالنسبه إليه من ناحيه الشرع» و بحرمه الشىء المنع و المحدوديه من ناحيته. 
و إطلاق كل شىء و محدوديته يلاحظان بحسب ما يترقب من هذا الشىء. 
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وعن العلامة .صمل الشبرين على شواز اسعتقاة مال المبشحل للميته بذلكك زرفياء 017 


وقية أن السيفخل قد مكو مت لذ بحرو الايسقاة ههه إلا بالآساب الشرعيه كالناقى (0): 


لا 
و استعمال اللفظين و إراده الوضع أيضا كان شائعا فى لسان الشرع المبين» و منه قوله- تعالى-: أل الله الت وَ حَرّمَ الييا. 3 
وافى ضححه مخمك بق عبد الجارة الا فحل الصلاه فى صرير محضن :107 إلى .غير ذلكف من الزوابات: 


و إذا استعمل اللفظان و لم تكن قرينه على إراده خصوص التكليف أو الوضع فالظاهر منهما إراده المطلق كما فى الصحيحه و 
الموثقه المتقدمتين. و لذا قوٌينا جواز الاستدلال بهما على صحه الصلاه فى اللباس المشك وكك فيه. 


واقك هد عق الأمتاذ آبه الله البروحردق حكايه ذلكة عن المحلق القى دطات #رافيات, 
و على هذا ففى المقام إذا فرض إجراء أصاله الحلّ فى أحد طرفى العلم الإجمالى تخييرا كان مقتضاه حليته تكليفا و وضعا 


بالصلاه فيه و صحه المعامله عليه و نحو ذلكك,. فتدثر. 


[البيع ممن يستحلٌ الميته] 


)١(‏ فى كتاب الصيد من المختلف بعد نقل كلام الشيخ و غيره قال: «و الوجه ما قاله الشيخ. 


لنا: أنه 


فى الحقيقه ليس بيعا بل هو استنقاذ مال الكافر من يده برضاه فكان سائغا.» 9" 


0( فى مصباح الفقاهه بعد نقل كلام العلامه قال: «يرد عليه أوّلا: أنْ النسبه بين 


)١(‏ سوره البقره (5). الآيه ه/ا؟. 

0 الزسائل # يع انناف اام أأبوات :لاس المضلي+ الحووت ١‏ 
(5) المختلف/ 887. كتاب الصيد و توابعه. الفصل الرابع. 
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و يمكن حملهما على صوره قصد البائع المسلم أجزاءها التى لا تحلّها 


الكافر المستحل و بين من يجوز استنقاذ ماله عموم من وجه. فإنّه قد يكون المستحل ممن لا يجوز استنقاذ ماله إلا بأسباب شرعيه 
كالنقن وقد دكوة غير الجا »مي :كول أسقنقاد هال 

و ثانيا: أنه لم يكن فى مكان صدور تلكك الأخبار و زمانه كافر حربى يجوز استتقاذ ماله فإنها إِنّمَا صدرت من الصادق «ع) فى 
الكوفه. فكانت هى و نواحيها فى ذلكك الوقت خاليه عن الحربيين لدخول غير المسلمين فيها بأجمعهم تحت الذَّمه و الأمان.) 0١)‏ 


اقول سق الأفساره لكات :الأول لعل اراد التجعم اندي جوز احتف امال التراص كناة خب تيظو من يعن 
الأخبار عدم احترام مال الناصب و أنه يجوز أخذ ماله و تملكه بعد إعطاء خمسه. 


الثانيه: الظاهر أن قوله: «إنما صدرت من الصادق ١ع‏ فى الكوفه) تخررؤص بالغيب» إذ الإمام ١ع‏ كان فى المدينه غالبا» و كون 
الحلبى كوفيا لا يدل على صدور الروايات فى الكوفه. مضافا إلى ما مرّ من استظهار رجوع روايتى الحلبى فى المقام إلى روايه 
اعد و اللاهرا مع الحسله أن السائل: كان غير اللحلى و السلى كان عاف با شيععهاء قلعا السائل كان اذه روتسد فيه 
الحرييون. 


الثالثه: قد يقال: إن مفروض كلام العلامه استنقاذ 


مال الكافر برضاهء فلا يرد عليه أن مال الذمّى محترم لا يجوز استنقاذه. 


و فيه: أنْ المفروض أخذ المال بعنوان البيع» فالرضا مقيد بالمعامله و مع فرض بطلانها ينتفى الرضا. 


)١(‏ مصباح الفقاهه /١‏ ه/. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 50١‏ 

الحياه من الصوف و العظم و الشعر و نحوها (١)؛‏ و تخصيص المشترى بالمستحل لأنّ الداعى له على الاشتراء اللحم أيضاء و لا 
يوجب ذلكك فساد البيع ما لم يقع العقد عليه (؟). 


[حكم بيع ما يقطع من أليات الغنم] 


و فى مستطرفات السرائر عن جامع البزنطى صاحب الرضا «ع قال: 


سألته عن الرجل يكون له الغنم يقطع من ألياتها و هى أحياءء؛ أ يصلح 


)١(‏ الظاهر أنْ مراده توافق البائع و المشترى على وقوع العقد على هذه الأجزاء و إن كان داعى المشترى أعمّ متهاء و إلا سرد 
قصد البائع لاا يصحح المعامله ما لم يتوافق المتعاملان فى القصد. 


وفى مصباح الفقاهه قال: «الظاهر أن هذا الرأى إنما نشأ من عدم ملاحظه الروايتين» فإنّه- مضافا إلى إطلاقهما و عدم وجود ما 
يصلح لتقيبدهما- إِنَّ الحسنه إنما اشتملت على اختلاط المذكى بالميته من الغنم و البقر» و بديهى أنه ليس فى البقر من الأجزاء 
التى لا تحلها الحياه شى ء يمكن الانتفاع به حتَى يتوهم حمل الروايتين على ذلكك.) )١١‏ 


زف قن حاشيه المحقق الويروانى «(رهة): «الاشتراء بداعى الحرام فاسد عند المصئف مارج ين الأكل بالباطل. و سيجى ع التعرض 
له فى شراء الجاريه المغنيه و غيره.) ١؟)‏ 


أقول: بل الظاهر من المصنّف فى تلكك المسأله أيضا أن ما كان على وجه الداعى لا يوجب حرمه المعاوضه. فراجع. «*") 


./0 /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 


(؟) حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ 8. 


(*) راجع المكاسب المحرمه للشيخ الأنصارى/ 18 النوع الثانى» القسم الثانى. 


دراسات فى 


المكاسب المحرمه» ج ث3 ص: ؟.ءع 
أن ينتفع بها؟ قال: «نعم يذيبها و يسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها.» )١(‏ 


و استوجه فى الكفايه العمل بها (؟) تبعا لما حكاه الشهيد عن العلامه فى بعض أقواله (*0. 


00 راجع السرائر »١١‏ و الوسائل .)3١‏ 


(1) لم أعثر فى الكفايه بالنسبه إلى هذه المسأله إِلَا على هذه العباره: «و المعروف من مذهبهم أن كل ما أبين من حي فهو ميته 
يحرم أكله و استعماله» و كذا ما يقطع من أليات الغنم؛ و على الأخير يدل أخبار ضعيفه. و فى كلامهم أنه لا يجوز الاستصباح به 
بخلاف الدهن النجس بوقوع النجاسه.) ”2 


و ظاهر كلامه هذا إشكاله فى المسأله. 


و فى تجاره الكفايه قال: «و فى روابه أبى القاسم الصيقل و ولده دلاله على جواز بيع ما بنذ من جلود الميته للسيوف و شرائها. 
والحكم لا يخلو عن إشكال.) (ع") 


فهو فى مسأله الميته و القطعه المبانه من الحىّ كليهما مردّد غير جازم. 


() فى مفتاح الكرامه قال: «و حكى الشهيد فى حواشيه على الكتاب أنه نقل عن المصنف فى حلقه الدرس أنه جوّز الاستصباح 
بأليات الغنم المقطوعه تحت السماء.» «0) 


.0 الباب‎ ,)2٠ /١8 (ط. أخرى‎ 798 /١8 راجع «مستطرفات» السرائر */ “/80؛ و عنه الوسائل‎ )١( 
من أبواب الذبائح» الحديث 5 و فيهما: «بما قطع) بدل: «بهاا.‎ 

(؟) راجع «مستطرفات» السرائر / 01؟ و عنه الوسائل 798/18 (ط. أخرى 18/ ©372٠‏ الباب 0. 
من أبواب الذبائح» الحديث 5 و فيهما: «بما قطع) بدل: «بهاا. 

(*) كفايه الأحكام/ 250٠‏ كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الفصل الخامسء المسأله ؟. 


(©) المصدر:السابق/ عل كتاب التجاره: المقضد الثاني الميدث الأوّل: 


(0) مفتاح الكرامه 6/ 219 كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل 


الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 507 


و الروايه شاذه »)١(‏ ذكر الحلى بعد إيرادها: «أنها من نوادر الأخبار» و الإجماع منعقد على تحريم الميته و التصرف فيها على كل 
حال ]ذا أكليا للمضطن 6 


)١(‏ فى مصباح الفقاهه: «لا يضرٌ شذوذها بحجيتها بعد فرض صححتها. و الإجماع المحصّل على حرمه التصرّف فى الميته غير 
ثابت, و المنقول منه مع تصريح جماعه من الفقهاء بالجواز غير حجه ...) )١١‏ 


أقول: إن ثبت الإعراض القطعى عن الخبر أضرٌ بحجيته عندنا و إن كان فى غايه الصبحهء بل كلما ازداد حينئذ صحه ازداد ضعفاء 
و لكن قد مر مما بالتفصيل جواز الانتفاع بالميته و إفتاء جمع من الأصحاب بذلكك و بنينا على ذلكك جواز بيعها أيضا فلا نعيد. 


(1) راجع السرائر "/ 1*6. 

أقول: البحث فى الفرع الأوّل من الفرعين كان فى حكم المختلط من المذكى و الميته. 

و روايه البزنطى و ما بعدها لا تناسب بحث المختلط. و البحث عن حكم الميته انتفاعا و بيعا قد مرٌ من المصئّف و منّا أيضا فلا 
وجه لإعادته. و لعل طرح المصئّف البحث هنا كان بداعى بيان أن القطعه المبانه من الحيّ أيضا محكومه بحكم الميته» و لكن 
كان المناسب ذكر ذلكك فى خاتمه بحث الميته لافى بحث المختلط. 


و كيف كان فالظاهر عدم الإشكال فى أن القطعه المبانه من الحىّ تكون بحكم الميته. 


اونما يديد لتذلكهء فياف إلى اتقاق الأمععايع وكااورد فيا من الأخاز الستشيفيتة أن النوت عار عن رؤال الحا و 
الحياه ساريه فى أجزاء الحيوان» فكل جزء منه كان مشتملا على الحياه و آثارها يصدق عليه الميته بعد انقطاع الحياه عنه و إن 


بقيت فى سائر الأجزاء, فتأمّل. هذا. 


000 


مصباح الفقاهه /١‏ 8/. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 505 
أقول: مع أنها معارضه بما دل على المنع من موردها معلا بقوله «ع): 


«أما علمت أنه يصيب الثوب و اليد و هو حرام؟» »)١(‏ و مع الإغماض 


وقد تعرّض لمسأله بيع القطعه المبانه فى تجاره الحدائق فقال: «الرابع: ما اشتملت عليه الأخبار المتقدمه من تحريم الميته و أنَّ 
ثمنها سحت المراد به ما ينجس بالموت ممّا له نفس سائله» فيشمل ما قطع من جسده حيا كان أو ميتا. و أمَا تخصيص صاحب 
المسالك و مثله صاحب المعالم ذلكك بجسد الميّت دون الأجزاء فهو ضعيف. و قد تقدم البحث معهما فى ذلكك فى كتاب 
الطهاره فى بحث النجاسات, و قد أوردنا جمله من الأخبار الصحيحه الصريحه فيما ذكرناه ... و المشهور فى كلام الأصحاب 
تحريم الاستصباح بما قطع من أليات الغنم بناء على ما ذكرناه من أَنّها ميته و الميته لا ينتفع بشىء منها مما تحله الحياه. 


و نقل الشهيد عن العلّامه جواز الاستصباح به تحت السماء. ثم قال: و هو ضعيف إِنَا أنه روى ابن إدريس فى السرائر عن جامع 
البزنطى عن الرضا «ع) ... و ظاهر شيخنا المجلسى «ره) فى البحار الميل إلى العمل بهذه الروايه» حيث قال- بعد نقل الخلاف فى 
هذه المسأله-: و الجواز عندى أقوى لدلاله الخبر الصحيح المؤيد بالأصل على الجوازء و ضعف حجه المانع إذ المتبادر من 
تحريم الميته تحريم أكلها كما حقق فى موضعه. و الإجماع ممنوع. ١١‏ 


و راجع فى حكم نجاسه القطعه المبانه و الأخبار الوارده فيها طهاره الحدائق .05١‏ 


)١(‏ أراد بذلكك خبر الوشاءء قال: سألت أبا الحسن «ع» فقلت: جعلت فداكك إِنّ أهل الجبل تثقل عندهم أليات الغنم 


فيقطعونها؟ قال: «هى حرام.) قلت: فنصطبح بها؟ قال: 


«أما تعلم أنه يصيب اليد و الثوب وهو حرام؟) "١‏ 


)١(‏ الحدائق /١8‏ /الاء كتاب التجاره؛ المقدمه الثالثه. 

(؟) راجع الحدائق 8/ 0/7 الباب الخامسء المقصد الأوّلء الفصل الخامسء المسأله ؟. 
(") الوسائل /١8‏ 598 (ط. أخرى 289/١8‏ الباب ١‏ من أبواب الذبائح» الحديث 7. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 508 


أن تحمل على إراده البيع من غير الإعلام بالنجاسه. 


أقول: الظاهر أنَّ السؤال الأوّل ناظر إلى أنّ القطعه المقطوعه بحكم الميته أو المذكى. 


و الجواب يبن كونها بحكم الميته التى ثبت بالكتاب حرمتها و بالسنه نجاستها من ذى النفس السائله و الحكمان متلازمان فيها 
عند المتشرعه. 


و السؤال الثانى وقع عن حكم الاصطباح بها بعد وضوح كونها بحكم الميته. 


و الإمام «ع) لم ينه عنه و إِنْما أرشد إلى أنّه يوجب تلوّث البدن و الثوب بها حال كونها حراما و نجسا فيكون ضرره أكثر من 
نفعه» فكلا-مه الأخير إرشاد محض و ليس حكما تحريميا. و الواو فى قوله: «و هو حرام للحالء و الضمير عائد إلى الجزء 
المقطوع, و يراد بحرمته نجاسته أو مانعيته للصلاه و نحوها. و قد مرٌ جواز استعمال لفظ الحرمه فى الأحكام الوضعيه أيضا و 
شيوع ذلكك فى الكتاب و السنّه. 


أشار صاحب الوسائل أيضا حيث قال بعد نقل الخبر: «هذا لا يدل على تحريم الاستصباح بالأليات مع اجتناب نجاستها.) 


)١(‏ قد 


مرّ ما جواز الانتفاع بالميته فى غير مثل الأكل و نحوه. و به أفتى كثير من أصحابنا. و المقصود بالأخبار المانعه المنع عن الانتفاع 
بها نحو ما ينتفع بالمذكى. و إذا جاز الانتفاع بها جاز بيعها لذلكك أيضاهء لما مر من الملازمه بين جواز الانتفاع بالشىء و 
صيرورته بذلك مالاو ملكا و بين جواز المعامله عليه إجمالا- و النهى عن البيع فى خبر البزنطى يراد به النهى عن البيع بقصد 
الأكل و نحوه أو بدون الإعلام بالنجاسه؛ فتدبّر. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 508 
[الفرع الثانى: المعاوضه على الميته من غير ذى النفس السائله] 


الثاني أن الميته من غير ذى النفس السائله يجوز المعاوضه عليها إذا كانت مما ينتفع بها أو ببعض أجزائها كدهن السمكك الميته 
للإسراج و التدهينء لوجود المقتضى و عدم المانع؛ لأمنَّ أدلّه عدم الانتفاع بالميته مختصّه بالنجسه .)١(‏ و صرّح بما ذكرنا 
جماعه؛ و الظاهر أنه مما لا خلاف فيه. 


0 أقول الشووزية أضحاتانو كذانين اهل الكلات :طياره المعدمها لبس لد قن ماللديو يدل على ذلكه الأعفان الزاردة 


من طرق الفريقين: 
منها: موثقه حفص بن غياث؛ عن أبى عبد الله ١ع)»‏ عن أبيه ١ع»»‏ قال: «لا يفسد الماء إِلّا ما كانت له نفس سائله.» )1١‏ 
و فى موثقه عمار- بعد السؤال عما يموت فى البثر أو الزيت أو السمن-: «كل ما ليس له دم فلا بأس.) "١‏ 


و روى البيهقى بسنده عن سلمانء قال: قال النبى «ص:: ايا سلمان» كل طعام و شراب وقعت فيه دابّه ليس لها دم فماتت فهو 
الحلال أكله و شربه و وضوؤه.» 2 


و يظهر من نهايه الشيخ © و المهذّب لابن البراج «©) نجاسه ما يموت فيه العقرب أو الوزغ. راجع المختلف أيضا 


2١ 


)١1(‏ الوسائل ٠١8١/7‏ الباب 0” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

(؟) الوسائل ٠١8١/7‏ الباب 0” من أبواب النجاسات» الحديث .١‏ 

(*) سئن البيهقى /١‏ 2707 كتاب الطهاره» باب ما لا نفس له سائله إذا مات فى الماء القليل. 
(؟) راجع النهايه/ 8. كتاب الطهاره؛ باب المياه و أحكامها. 

(5) راجع المهذّبٍ ,18/١‏ كتاب الطهارهء أسآر الحيوان. 

(2) المختلف/ 88 باب النجاسات و أحكامهاء الفصل الأوّل. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /5017 


وفى الفقه على المذاهب الأربعه: «الشافعيه قالوا بنجاسه ميته ما لا نفس له سائله إِنَا ميته الجراد.» )١١‏ 


و الظاهر عدم إرادتهم حيوانات البجر لما زؤاه الشافى وغوه عع سول الله رض فى الك تقر الطيور مازي الخل سيق 81 
إذ الحلال لا يكون نجسا قطعا. و تفصيل المسأله يطلب من كتاب الطهاره. 


و كيف كان فلو قيل بنجاسه ميته ما لا نفس له فيمكن أن يقال بشمول الروايات السابقه الوارده فى حكم الميته انتفاعا و بيعا و 
كون ثمنها سحتا لها أيضا. و يمكن أن يقال بانصرافها عنهاء إذ مورد كثير منها الغنم و السخله و السباع و الجلود و الأليات و 


نحوهاء فتأمّل. 


نعم لو قيل بحرمه بيع كل نجس كما هو الظاهر من كثير من أصحابنا و من المخالفين أيضا كان مقتضى ذلك حرمه بيعها 
أيضا. 


و فى الفقه على المذاهب الأربعه: «الشافعيه قالوا: لا يصمح ببع كل نجس ٠.‏ 0 


و أمَا على المشهور من عدم نجاستها فاختار المصنف جواز المعاوضه عليها مع وجود المنفعه العقلائيه لهاء لتحقق الماليه عرفا و 
عموم أدلّه العقود و انتفاء المانع أعنى النجاسه. 


و أدلّه عدم الانتفاع بالميته مختضّه بالنجسه. لما مرّ من كون موارد رواياته الغنم و السخله و السباع 


واالخلودةيز الألناكهما تكسن نيا لاقو سائلة. 


(9) الفقهاعلى النداحس «الأرفة 3/1 كتاك الطيارة معط الأعان الشصينة: 
(') سنن البيهقى /١‏ 2 كتاب الطهاره؛ باب التطهير بماء البحر. 

(") الفقه على المذاهب الأربعه 7/ 07737 كتاب البيع» مبحث النجس و المتنجس. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 50/8 


و ناقش فى ذلكك المحقق الشيرازى فى حاشيته بما ملخخصه: «يمكن أن يقال: إِنّهِ و لو سلّم الاختصاص المزبور لكن ما دلّ على 
عدم جواز بيع الميته و أن ثمنها سحت لا اختصاص لها بما يحرم الانتفاع به و لا دليل على اختصاصها بالنجسه مع الإطلاق 
المقتضى للعموم. و دعوى الانصراف إلى خصوص النجسه يمكن منعهاء لكثره الميتات الطاهره من السموكك و غيرهاء مضافا 
إلى منع كون القلّه موجبا للانصراف.» )١١‏ 


قزل سكن أن ة الكنافقه اليد كورة توسينى خرن الأول الأبعدلالالتيوى المنفهون: إن الله تعالى- إذا حرّم على قوم 
أكل شىء حرّم عليهم ثمنه.) )7١‏ 


الثانى: أن البيع المذكور مظّه الإعانه على الإثم لاحتمال أن تصرف الميته المشتراه فى الأكل و نحوه من المصارف المحرّمه. 
فالمناسب تحريم بيعها حسما لمادّه الفساد. هذا. 


و لكن مع ذلك كله لا نفتى بحرمه المعاوضه و فسادها بعد جواز الانتفاع بها و لو بمقتضى أصاله الحل. و قد مرّ منّا فى الميتات 
النجسه أيضا اختيار جواز الانتفاع بها فى غير الأكل و نحوه. و به أفتى كثير من الأصحاب. و كذا جواز بيعها بقصد الانتفاعات 
المحلله» و منعنا صدق الإعانه على الإثم حتّى مع العلم بصرف المشترى إياها فى الحرام ما لم يقع البيع بهذا الداعىء إذ وزانه 
حينئذ وزان بيع العنب ممن يعلم أنّه يجعله خمراء و قد وردت روايات صحيحه 


على جوازه و صبحته كما سيج ء فى محله. 


و إذا كان هذا حكم الميتات النجسه ففى الطاهره التى حل الانتفاع بها جاز البيع بطريق أولى؛ إذ بعد ما حل الانتفاع بها صارت 
بذلكك مالا يرغب فيه» و ليست المعاملات أمورا تعبديه صرفه أبدعها الشرع لمصالح سرّيه لا يعلمها إِلَا الله- تعالى- نظير الصلاه 


و الحج و نحوهماء بل هى أمور عقلائيه اخترعوها بينهم لتبادل الأعيان و المنافع حسب 


.١17/بساكملا حاشيه‎ )١( 
كتاب الإجاره؛ باب فى ثمن الخمر و الميته.‎ ,750١ 7/7 (؟) سنن أبى داود‎ 
509 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


الحاجاتء و يكفى فى الحكم بصحتها عدم ردع الشارع عنهاء مضافا إلى عموم أدله العقود. و قد استظهرنا سابقا من روايات 
تحف العقول و الرضوى و الدعائم إناطه فساد المعامله بعدم وجود المنافع المحلّله و صحتها بوجودها و أن ما هو صلاح للناس و 


قوام لهم حل عمله و بيعه و شراؤه» فراجع. 


وخنادل كل هين الدك مق النتحظ :كرك البعة واف عيداة الحيور الكتزور و اتحوهما نح الأعيان اللحبيةة فحكن 
القول بانصرافها إلى الميتات النجسه؛ مضافا إلى ما مرّ بالتفصيل من منع ظهور لفظ السحت فى الحرمه مع كثره استعماله فى 
المكاسب المكروهه لابتذال المتعلق و رداءته كالحجامه و نحوها. 


و أما النبوى فالمشهور فى نقله وجود كلمه الأكلء و لا يمكن الاللتزام بفساد المعامله على كل ما حرم أكله» فلا بد من حمله 
على ما تعارف أكله و وقع بيعه بهذا الداعى. و لو سلّم عدم وجود كلمه الأكل فيه فظاهر إسناد الحرمه المطلقه إلى الشى ء حرمه 


فتدثر. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5٠١‏ 
[المسأله السادسه: بيع كلب الهراش و الخنزير البرّيين] 
اشاره 


السادسه: يحرم التكسب بالكلب الهراش و الخنزير البرّيين )١(‏ إجماعا 


*- بيع كلب الهراش و الخنزير البرّيين 
[فى معنى الهراش] 
(1) قال فى النهايه: «فيه: يتهارشون تهارش الكلابء أى: يتقاتلون و يتواثبون. 


والتهريش بين الناس كالتحريش.) )١١‏ 


و فى لغه: حرش منه: «و فيه: أنّه نهى عن التحريش بين البهائم» هو الإ-غراء و تهييج بعضها على بعض كما يفعل بين الجمال و 
الكباش و الديوكك و غيرها.) )”١‏ 


وفى القاموس: «هرش كفرح: ساء خلقه. و التهريش: التحريش بين الكلاب و الإفساد بين الناس.» «*)» 
أقول: و قبدهما المصنّف بالبريينء لاختياره طهاره البحريين منهما تبعا للمشهورء لانصراف إطلاقهما عن البحريين منهما. 


و لصحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء قال: سأل أبا عبد الله اع رجل و أنا عنده عن جلود الخر. فقال: ليس بها بأس. فقال الرجل: 
جعلت فداك إِنّها علاجى (فى بلادى) و إِنْما 


.58٠ /0 النهايه لابن الأثير‎ )١( 
زلا شبن الخضاكدن ار‎ 


القاموين البمحنا #رعوة 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5١١‏ 


على الظاهر المصرّح به فى المحكى عن جماعه؛ و كذلكك أجزاؤهما .)١(‏ 


هى كلاب تخرج من الماء. فقال أبو عبد الله (ع): إذا خرجت من الماء تعيش خارجه من الماء؟ فقال الرجل: لا. قال: ليس به 


)١١ بأس.‎ 

قال الشيخ فى طهارته بعد نقلها: «و فى التعليل إشاره إلى طهاره الخنزير البحرى أيضا.» "١‏ 

و فى مصباح الفقاهه: «بل الظاهر أَنّهما من أقسام السمكك الغير المأكول» فيكونان خارجين عما نحن فيه تخصّصا.) 30 هذا. 
و تحقيق المسأله موكول إلى كتاب الطهاره. 


)١(‏ البحث فى المسأله يقع فى ثلاثه مقامات: الأوّل فى بيع الكلب. الثانى فى بيع الخنزير. الثالث فى بيع أجزائهما: 
١‏ -البحث فى بيع الكلب 


[كلمات الفقهاء فى المقام] 


غير الكلب المعلّم على حال. 


و قال أبو حنيفه و مالكك: يجوز بيع الكلا.ب مطلقا إلا أنّه مكروه؛ فإن باعه صح البيع و وجب الثمن. و إن أتلفه متلف لزمته 
قيمته. و قال الشافعى: لا يجوز بيع الكلاب معلّمه كانت أو غير معلمه. ولا يجب على قاتلها القيمه. 


1 الويانا 7م ودالات عنن أبوات ناس التصل الجدية ١‏ 
(؟) كتاب الطهاره للشيخ الأنصارى/ 617 النظر السادس- النجاسات. 
(*) مصباح الفقاهه /١‏ /الا. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج .١‏ ص: 5١7‏ 


دليلنا: إجماع الفرقه. فإنّهم لا يختلفون فيه و يدل على ذلكك أيضا قوله- تعالى-: 
2 لا 03 لا 1 8 
وَ أَحَلَ الله ابيع و قوله: إذَا أنْ تَكونَّ تار عَنْ تاض. و لم يفضل. و روى جابر أن النبى ٠ص»‏ نهى عن ثمن الكلب و الستور 
إِنَا كلب الصيد. و هذا نصّ.) )١١‏ 
أقول: الظاهر رجوع الإجماع- بقرينه الأدله التى بعده- إلى الحكم الأوّل فقط أعنى جواز بيع كلاب الصيد. 
دوفن النهانة فى عنداد المكاسي المسحطورة: زو كذلكف مق :الكلي إلااما كا سلوقيا للصيد 0 
*- و فى المقنعه: «و ثمن الكلب حرام إِلَّا ما كان سلوقيا للصّيد.» «* 


أقول: فى المنتهى: «عنى بالسلوقى كلب الصيدء لأنّ سلوق قريه باليمن أكثر كلابها معلمه فنسب الكلب إليها.» ©" 


؟- و فى المنتهى: «و قد أجمع علماؤنا على تحريم ما عدا كلب الصيد و الماشيه و الزرع و الحائط من الكلاب, و على جواز بيع 
كلب الصيدء و اختلفوا فى الثلاثه الباقيه ...) «ه) 


ه- و فى التذكره: «الكلب إن كان عقورا حرم بيعه عند علمائناء و به قال الحسن و ربيعه و حماد و الأوزاعى و الشافعى و داود و 


أحمد. و عن أبى حنيفه روايتان. و بعض أصحاب مالكك منعه لأنّ 


النبن «ص» نهى عن ثمن الكلب ...» (2) 


.6١ الخلاف 7# 181 (ط. أخرى ؟7/‎ )١( 

(؟) النهايه/ 2" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره و المكروهه و المباحه. 
() المقنعه/ 484 [كتاب التجاره]ء باب المكاسب. 

(؟) المنتهى 7/ .٠٠١4‏ كتاب التجاره. المقصد الثانى» البحث الأوّلء النوع الأوّل. 
(0) المنتهى 1/ .٠٠١9‏ كتاب التجاره؛ المقصد الثانى» البحث الأوّلء النوع الأوّل. 
(2) التذكره ؟/ عا#ع. كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5117 


أقول: الظاهر أنّ العقور و الهراش متقاربان معنى. و طبع الكلب هو التكالب و الهجوم و الإيذاء» و قد يصل فى ذلكك إلى حدّ 
يصير مرضا ساريا إلى من يعضّه الكلب و يستمى داء الكلب. و لعلّه الحكمه فى إسقاط ماليته شرعا و المنع عن بيعه و الترغيب 
فى قتله و إعدامه. كما وردت به الروايات .)١١‏ و لكن إذا فرض وقوعه تحت الرياضه و التربيه الصحيحه و صارت هجمته تحت 
الضابطه و الهدايه من الإنسان صار وجوده نافعا للصيد أو الحراسه أو نحوهماء فصار مالا قابلا للنقل و الانتقال عرفا بل شرعاء لما 
مرّ منّا من أن تحقق المنافع المحلله الموجبه للماليه ملازم لجواز النقل إجمالا. فهو بنحو ما يشبه القوه الغضبيه فى الإنسان» حيث 
إن إطلاقها مضرٌ جدّاء و لكن يترتب على وجودها فوائد كثيره إذا فرض انضباطها و وقوعها تحت سيطره العقل و هدايته. 


#- و فى المستند: «و منها: الخنزير و الكلب» و حرمه التكسب بهما إجماعيه كما صرّح به جماعه.) ١؟)‏ 
- و فى مختصر الخرقى فى فقه الحنابله: «و بيع الكلب باطل و إن كان معلما.) 


و ذيّله فى المغنى بقوله: «لا يختلف المذهب فى أن بيع الكلب باطل أىّ كلب كان. 


به قال الحسن .و رنيعه و حماد و الأوزاعى و الشافعئى: و .داوة» و كزه أنو هريره ثمن الكلت. 


عنه روايه فى الكلب العقور أنه لا يجوز 


)١(‏ راجع الوسائل 8/ 089 الباب 58 من أبواب أحكام الدواتَ؛ و 569/١8‏ و 78١‏ (ط. أخرى "٠٠ /١18‏ و 08" البابان 5٠‏ و 


0 من نوات الصيد. 
(؟) مستند الشيعه 7/ ”07 كتاب مطلق الكسب و الاقتناء» المقصد الثالث» الفصل الثانى. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١5‏ 


بيعه. و اختلف أصحاب مالككء فمنهم من قال: لا يجوز و منهم من قال: الكلب المأذون فى إمساكه يجوز بيعه و يكره. و احتجّ 


من أجاز بيعه بما روى عن جابر أن النبى «ص): 
«نهى عن ثمن الكلب و السنّور إلا كلب الصيد.» و لأنه يباح الانتفاع به و يصيح نقل اليد فيه و الوصيه به فصحّ ببعه كالحمار.) )1١‏ 


8- و فى الفقه على المذاهب الأمربعه: عن المالكيه: «لا يصمح بيع الكلب مع كونه طاهراء سواء كان كلب صيد أو حراسه أو 


غيرهماء لورود النهى عن بيعه شرعا.» 

و عن الحنابله: ١لا‏ يصمح بيع الكلب سؤاء كأن كلت صيد و نجوه أو ل.) 

و عن الشافعيه: «لا يصمح بيع كلّ نجس كالخنزير و الخمر و الزبل و الكلب و لو كان كلب صيد.) 
و عن الحنيفه: «يصحٌ بيع كلب الصيد و الحراسه و نحوه من الجوارح.) "١‏ 


أقول: محل البحث هنا هو المنع عن بيعه إجمالاء و أنت ترى تطابق فتاوى الفريقين عليه. و أمَا المستثنيات من 


ذلك فسيجى ء البحث فيها عند تعرّض المصنف لها. 
[الاستدلال للمنع بالأخبار] 
و استدلّوا للمنع بوجهين: الأوّل: الإجماع المنقول فى كلام جماعه. الثانى: الأخبار الوارده من طرق الفريقين. 


ولا يخفى أنْ العمده هى الأخبار, لاحتمال كون الإجماع مدركيا ناشئا عن الأخبار الوارده فلا اعتبار به بنفسه عندنا. فلنتعرض 
للأخبار الوارده: 


افر كه وه عساوو عبة الب ع بن أبى عبد الله بن أبى عبد الله ١‏ 3 


)١(‏ المغنى 6/ :*0٠‏ كتاب البيوع؛ باب المصراه و غير ذلكك. 
() الفقه على المذاهب الأربعه 7/ 171- 07737 كتاب البيع» مبحث النجس و المتنجس. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5١8‏ 


قال: «ثمن الكلب الذى لا يصيد سحت.) ثم قال: «و لا بأس بثمن الهرّ.» )١١‏ 


أقول: من المحتمل جدًا أن يكون ذكر الصيد من باب المثال» فيراد منع بيع الكلب الذى لا يترتب على وجوده فائده عقلائيه. أو 
يقال: إِنّ مفاد الصيد لا يختصّ بالهجوم على حلال اللحم بل يراد به الهجمه على ما أراد صاحبه التكالب عليه سواء كان إنسانا 


1- ما عن الكلينى بسنده عن أبى عبد الله العامرى» قال: سألت أبا عبد الله اع» عن ثمن الكلب الذى لا يصيدء فقال: «سحت. و 


أمَا الصيود فلا باس.) و عن الشيخ بسنده عن الوليد العمارى مثله. ١؟)‏ 
والرجلان مجيولآن 0" ومن المحم اتحادهما بأث يكوق الرلند اسبالأى عيبل اللدئ أحد اللقين مصكقا عن الخ 
المع أن اشير نال هله انام الله 14 عو قير كلب اليف قال ولاباين عبنمو الكعر لا بدا تقد ع 


©- خبره الآخر عنه ١ع)‏ أن رسول الله «ص» قال: «ثمن الخمر 


و مهر البغىٌ و ثمن الكلب الذى لا يصطاد من السحت.» «0) 


ه- خبر جرّاح المدائنى» قال: قال أبو عبد اللّه اع): «من أكل السشحت ثمن الخمر. 


." من أبواب ما يكتسب به» الحديث‎ ١ *ى الباب‎ /١7 الوسائل‎ )١( 


(0) الوناكل انان امن اندها كفيك نبا الستدرك” تع الكافى 7018 1د العلايك لاعن التودين 0/6و 
فيه: «العامرى» بدل «العمارى). و الظاهر أنْ للحديث بنقل الكلينى سندين اختلطا. 


() راجع تنقيح المقال "7 ١18؛‏ و لم يعنون أبو عبد الله العامرى فيه. 
(©) الوسائل /١7‏ "لى الباب ١5‏ من أبواب ما يكتسب به. الحديثان ه. 
(0) الوسائل ؟١١/‏ *لى الباب ١5‏ من أبواب ما يكتسب به. الحديثان 8. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5١8‏ 


ونهى عن ثمن الكلب.» للق 


أقول: ظاهر الروايه إطلا-ق النهى بحيث يعم كلب الصيد أيضاء و لكن السند ضعيفء و فى المتن أيضا شى ء إذ لا يعلم وجه 
تغيير السبكك فيه. 


8- معتبره السكونى عن أبى عبد الله اع»؛ قال: «السحت ثمن الميته و ثمن الكلب و ثمن الخنزير و مهر البغي و الرشوه فى الحكم 
و أجر الكاهن.» 


و نحوها خبر وصايا النبى «ص» لعلىٌ ١ع)‏ و راجع مرسله الصدوق أيضا. )7١‏ 


قال الأستاذ الإمام بعد نقل خبر السكونى و خبر الوصايا ما محصّيله: «يمكن منع الإطلاق فيهما و ما أشبههما مما يكون فى مقام 
تعداد جمله من السحت أو المنهى عنه؛ إذ ليستا فى مقام بيان حكم كل واحد من العناوين» بل بصدد التعداد إجمالا. نظير أن 
يقال: فى الشرع محرّمات: الكذب و الغيبه و التهمه و الربا. أو فى الشرع واجبات: الصلاه و الزكاه و الحج. نه 


لا يصيح أخذ الإطلاق فى هذه الموارد يرجع إليه عند الشكك فى جزئيه شى ء أو شرطيه لأحدها. فالروايتان فى المقام بصدد بيان 
موارد السحت إجمالا لا بيان حكم كل واحد منها بإطلاقه.) :*) 


- خبر الوشَّاءء قال: سئل أبو الحسن الرضا «ع) عن شراء المغنيه. قال: «قد تكون للرجل الجاريه تلهيه و ما ثمنها إِلَا ثمن كلب. و 
ثمن الكلب سحت و السحت فى النار.» (©) 


() نفس المصدر #717 البات 1 من أبوات ما يكسي يه الحديت ؟: 

(9انقئن التعدن 227-2878 لبان امن أبواتنها يكسي ننه الأحادية و ةو 
() المكاسب المحرمه .88/١‏ 

(©) الوسائل 48/١7‏ الباب ١8‏ من أبواب ما يكتسب به» الحديث 8. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /117؟ 


و روى فى الوسائل قطعه منه فى باب بيع الكلب ١١‏ و بِدّل الوشّاء بالقاسانى» و الظاهر أنه اشتباه. كما أن ما رواه عن العياشى فى 
هذا الباب 59" أيضا قطعه منها. 


و الروايه بصدد بيان حكم الجاريه المغنيه لا الكلب» بل جعل حكمه مفروغا عنه؛ فلا يستفاد منها حكم الكلب بإطلاقه و إنما 
يستفاد منها حرمته إجمالا. 


8- صحيحه إبراهيم بن أبى البلا-د المرويه عن قرب الإسناد. قال: قلت لأ-بى الحسن الأوّل «ع): جعلت فداكك إن رجلا من 
مواليك عنده جواز مغئيات قيمتهن أربعه عشر ألف دينارء وقد جعل لكك ثلثها. فقال: «لا حاجه لى فيهاء إِنْْ ثمن الكلب و 
المغنيه سحت.») «(”) 


و يمكن منع الإطلاءق فى هذه الروايه أيضاء إذ الكلا-م كان فى الجاريه المغنيه» و إنما ذكر فى الجواب الكلب لتحقير المغنيه و 
ثمنها و أنْ ثمنها نظير ثمن الكلبء فلا يستفاد منها حكم الكلب 


بإطلاقه فتأمّل. 

إلى غير ذلكك من أخبارنا الوارده فى حكم الكلب المتفرقه فى الأبواب المختلفه. 

و المستفاد من جميعها بعد إرجاع بعضها إلى بعض و لو بحمل المطلق منها على فرض وجوده على المقيد أمران: 
الأوّل: حرمه بيع بعض الكلاب إجمالا. الثانى: عدم حرمه بيع الصيود منهء و كلتا المسألتين إجماعيتان عندنا. 


9- و فى آخر البيوع من البخارى- باب ثمن الكلب- بسنده عن أبى مسعود 


.” من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ ١ *ى الباب‎ /١7 الوسائل‎ )١( 

(') نفس المصدر /١١‏ على الباب ١5‏ من أبواب ما يكتسب به. الحديث 8. 
(*) الوسائل ؟١/‏ /الى الباب ١8‏ من أبواب ما يكتسب به» الحديث 6. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5١8‏ 


الأنصارى أن رسول الله «ص): «نهى عن ثمن الكلب و مهر البغىٌ و حلوان الكاهن» ١١‏ و رواه البيهقى أيضا. )”١‏ 


ىهن١ وفيه أيضا بسنده عن عون بن أبى جحيفه» قال: رأيت أبى اشترى حيجاما فسألته عن ذلكك. قال: إِنّ رسول الله «ص):‎ -٠ 
)”*« عن ثمن الدّم وثمن الكلب و كسب الأمه الحديث.)»‎ 


و رواه البيهقى عن عون بن أبى جحيفه هكذا: سمعت أبى و اشترى غلاما حيجاماء فعمد إلى المحاجم فكسرها و قال: إِنْ رسول 


الله «ص): «نهى عن ثمن الدم و ثمن الكلب و مهر البغى. الحديث.) ©" 
وعدا التقز يقست تقل الستازى: 


-١‏ و روى البيهقى بسنده عن رافع بن خديجء قال: قال رسول الله «ص»؛: «كسب الحجام خبيث» و كسب البغى خبيث» و ثمن 
الكاب خبيث.) رواه مسلم فى الصحيح «6). 


أقول*الكبيث قبازه: أخرئ عر السحت: 


١7‏ البيهقى سنده عن ابن عباس» قال: «نهى رسول الله «ص» عن ثمن الخمر و مهر البغي و ثمن الكلب.» 


وقال: «إذا جاء يطلب ثمن الكلب فاملاً كفّه ترابا.» «2) 


.5 صحيح البخارى‎ )١( 

(') سنن البيهقى 28/ *» كتاب البيوع, باب النهى عن ثمن الكلب. 
(؟) صحيح البخارى 7/ 194. كتاب البيوع» باب ثمن الكلب. 

(6) سنن البيهقى 28/ *» كتاب البيوع, باب النهى عن ثمن الكلب. 
(0) نفس المصدر 8/2. 


(©) نفس المصدر 8/2. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ”“ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5١9‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5١9‏ 


27 الموقق شنو عن أبن فريزهة فال فال وشول: الله رع الا يسا م الكليي ولا حلواة الكاف وز لاتير العف دنه 
3 لبوق تافهن انفده أ نهنا عه الف قن قلف كلوق معكةا 

فذكر كسب الحيجام؛ و مهر البغيئ» و ثمن الكلب إِلَا كلبا ضاريا. ١‏ 

أقول: ضرى الكلب بالصيد تعوّده و أولع بهء فيراد بالكلب الضارى: الصيود منه فى قبال الكلاب المهمله غير النافعه. 


وفى روايه خرف د أ هريره: «نهى عن مهر البغىٌ ميدق قر الكلب الا كلب حبيدا ل إلا أنّه لم يسنده إلى النبى «ص» 
صريحاء إِلَا أن يقال برجوع الضمير إليه ١ص»).‏ 


8ك الديقى مجه عن حابر قال دنم ع تنى الكليه و السكوى :إلا كلئة مك10 هكذ| رووطاعو اجايروو لدو :ف الانتناة 
إلى النبى «ص» إِلّا أن يرجع الضمير إليه. 


و بالجمله فأكثر رواياتهم مطلقه ليس فيها استثناء. و ناقش بعضهم فى وجود الاستثناء» و لذا أفتوا بالحرمه مطلقا. هذا. 


و أكثر الروايات ضعيفه؛ و لكن فيها الصحيحه و الموثقه أيضا كما مرّء مضافا إلى أن كثرتها و ورودها من طرق 


الفريقين ربما توجب الوثوق بصدور بعضها بل تطمئن النفس 


)١(‏ نفس المصدر 2/ء. 

(') سئن البيهقى 28/ 8*» كتاب البيوع, باب النهى عن ثمن الكلب. 
(6) نفس المصدر 2/ 8. 

(؟) نفس المصدر 8/2. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 57١‏ 


بصدور نهى ما فى هذا الباب عن النبىّ «(ص)»). 

و لكن ربما يوهن الاستدلال بها على الحرمه ذكر ثمن الكلب فى سياق ثمن الدم و كسب الحتجام المراد بهما على الظاهر معنى 
واحد. و قد مرّ فى بعض المباحث السابقه كثره إطلاق لفظ السحت فى المكروهات كأجر الحيجام و ثمن اللقاح و أجر القارئ و 
نحو ذلك. و فسّدروه بمطلق ما فيه عار و خسّه لا يناسبان شئون الإنسان. و لكن الظاهر منه مع ذلكك الحرمه ما لم يثبت دليل على 


و كيف كان فالعمده فى المسأله الأخبار الوارده. و أمَا الإجماع فيحتمل كونه مدركيا كما مر 


قال فى مصباح الفقاهه ما ملخصه: «دعوى الإجماع التعبدى على حرمه بيعه فى غير محله. لأنّهِ إن كان المراد بها الحرمه الوضعيه 
فهى و إن كانت مسلّمه و لكن المدركك لها ليس إلا تلكك الأخبار المتكثره. و إن كان المراد بها الحرمه التكليفيه ففيه: أن الظاهر 
انحصار معقد الإجماع بالحرمه الوضعيه بل يكفينا الشكك فى ذلكك لكونه دليلا ليا لا يؤخذ منه إِلّا المقدار المتيقن ...» )1١‏ 


أقول: قد مرٌ ما أن إطلاق لفظ الحرمه فى كلمات القدماء من أصحابنا تبعا للأخبار أو هم المتأخرين أنّهم أرادوا بها الحرمه 
التكليفيه» و لذا أتعبوا أنفسهم بإقامه الدليل عليها فى باب المعاملات. 


و لكن مرّ منا أن لفظ الحرمه و الحل يستعملان فى الجامع بين التكليف و الوضع أعنى 


المحدوقي و الاطلكق و أذ مضل النظو فى الرو]ياكنو كلماكه القدماء فى باب اليكاسيب 


./8/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
57١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و المعاملات هو الوضع أعنى الفساد و الصحه لا الحرمه التكليفيه. هذا. 
[الاشتراء لإعدام الكلاب المضرّه] 


و ينبغى التنبيه على أمرء و هو أن الظاهر كون أدلّه الحرمه و الفساد فى المقام منصرفه عما إذا أراد المشترى للكلاب المضرّه 
جبعينا و إغعدامها لأراحه الناس من شندهاء إلا أن يفال؛ إن المتعارف فى هذه الضوره العرشا. بالاجاره أو الججاله لأ تقل لسن 
العيرح با زاء الكمث: 


"- البحث فى بيع الخنزير 


[كلمات الفقهاء فى المقام] 


-١‏ قال الشيخ فى بيع الخلاف (المسأله 04:: «لا يجوز بيع شىء من المسوخ مثل القرد و الخنزير و الدبٌ و الثعلب و الأرنب و 
الذئب و الفيل و غير ذلكك مرا سنبئنه. و قال الشافعى: كل ما ينتفع به يجوز بيعه مثل القرد و الفيل و غير ذلكك. دليلنا إجماع 
الفرقه. 


و كبا قوله وضع إن الله تعالى- إذا حرّم شيئا حرّم المنه ونه الا مياد محرّمه اللحم بلا خلاف إلا الثعاب فإنٌ فيه خلافاء و 


هذا نص.)» )١١‏ 


أقول: لعل فتوى الشيخ «ره مبتيه على القول بنجاسه المسوخ؛ كما اختاره فى أطعمه الخلاف و فى المبسوط؛ و هى ممنوعه. و 
ادعاؤه إجماع الفرقه عجيبء إِلا أن يريد الإجماع على أصل الكبرى أعنى حرمه بيع النجس. و استدلاله بالنبوى أيضا محل 
إشكال. إذ على فرض عدم وجود كلمه الأكل فيه كان ظاهر حرمه الشى ء حرمه جميع الانتفاعات منه. و وجود ذلكك فى 
المسوخ ممنوع. فما ذكره الشافعى من أن كل ما ينتفع به يجوز ببعه هو الصحيح. 


)١(‏ كتاب الخلاف ”/ 185 (ط. أخرى 7/ ,)8١‏ كتاب البيوع» بيع القرد. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 577 


1- و فى النهايه فى عداد المكاسب المحظوره: «و من ذلكك لحم الخنزير» فبيعه و هبته و أكله حرام. و كذلكك كل ما كان من 


الخنزير من شعر و جلد و شحم و 


غير ذلكك.) »١١‏ 


*- و فى المبسوط: «و إن كان نجس العين مثل الكلب و الخنزير و الفأره و الخمر و الدم و ما توالد منهم و جميع المسوخ و ما 
توالد من ذلكك أو من أحدهما فلا يجوز بيعه و لا إجارته و لا الانتفاع به و لا اقتناؤه بحال إجماعا إلا الكلب فإِن فيه خلافا.» )37١‏ 


*- وو فى التذكره: «يشترط فى المعقود عليه الطهاره الأصلته ... ولو باع نجس العين كالخمر و الميته و الخنزير لم يصحٌح إجماعا.» 
2 


- و فى المنتهى: «قد احتجٌ العلماء كافه على تحريم بيع الميته و الخمر و الخنزير بالنصٌ و الإجماع.» (©"» 
*- و فى المستند: «و منها الخنزير و الكلب. و حرمه التكشب بهما إجماعيه كما صرّح به جماعه.) 2١‏ 
/- و فى المغنى لابن قدامه: «و لا يجوز بيع الخنزير و لا الميته و لا الدّم؛ قال ابن المنذر: 


أجمع أهل العلم على القول به و أجمعوا على تحريم الميته و الخمر و على أن بيع الخنزير و شراءه حرام ...» «*) 


)١(‏ النهايه/ 7" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره و المكروهه و المباحه. 
(0) المبسوط "/ 188 كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح. 

(*) التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 

(؟) المنتهى 7/7 .٠٠١8‏ كتاب التجاره. المقصد الثانى» البحث الأوّلء النوع الأوّل. 

(0) مستند الشيعه 7/ ”07 كتاب مطلق الكسب و الاقتناء» المقصد الثالث» الفصل الثانى. 
(©) المغنى 7/5 007 كتاب البيوع» فى ذيل حكم قتل الكلب 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 53717 


4- و فى الفقه على المذاهب الأربعه حكى عن المذاهب الأربعه عدم صتحه بيع الخنزير 01١‏ و ظاهره إجماعهم على ذلك. 


كيف كان فاستدلُوا لعدم جواز بيعه بالإجماع و بالأخبار الوارده من طرق الفريقين. 


و العمده هى الأخيياة لاحتمال كون الإجماع مدركياء و إن كان يظهر من المصّف اعتماده فى هذه المسأله وكذا فى مسأله 
الكلب على الإجماع فقط. 


والأخبار الوارده ثلاث طوائف: 

اشاره 

الأولى: ما يظهر منها عدم الصبحه مطلقا. 

الثانيه: ما يظهر منها الصيحه مطلقا. 

الثالثه: ما يظهر منها التفصيل بين المسلم و الذمّى أو لم يتعرّض فيها إلا لحكم المسلم: 
أمَا الطائفه الأولى» أعنى ما يظهر منها حرمه البيع و فساده بنحو الإطلاق» 

فأخبار مستفيضه و إن كانت ضعافا من جهه السند: 


-١‏ فى روايه تحف العقول التى مر ذكرها عدّ من وجوه الحرام من البيع و الشراء البيع للميته أو الدم أو لحم الخنزير و حكم 
بكونها مما فيه الفساد. ١؟)‏ 


؟- فى كتاب التفسير من الجعفريات بإسناده عن على بن أبى طالب «ع) قال: «من السحت ثمن الميته و ثمن اللقاح ... و ثمن 
الخنزير و رواه عنه فى المستدركك 75 


)١(‏ الفقه على المذاهب الأربعه 7177 و 7*37, كتاب البيع» مبحث بيع النجس و المتنتجس. 

(؟) الوسائل /١١‏ 8ف الباب ” من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 

(؟) الجعفريات (المطبوع مع قرب الإسناد)/ 418٠١‏ و مستدركك الوسائل ؟/ 878, الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 575 


*- و فى دعائم الإسلام: روّينا عن جعفر بن محمّدء عن أبيهء عن آبائه» عن على اع" أن مل الله «ص): انهى عن بيع الأحرار و 
عن بيع الميته والدّم و الخنزير و الأصنام. 


الحديث.» و رواه عنه فى المستدركك .)0١‏ 
؟- و فى عباره فقه الرضا التى مرّت عدّ مما فيه الفساد لحم الخنزير ١5؟2؛‏ و ظاهره حرمه بيعه مطلقاء فراجع. 


0- و فى البيهق باسكادةوضة شا روي فده الله أَنّه سمع رسول الله «(ص» يقول عام الفتح و هو بمكه: «إِنْ الله و رسوله حورّم بيع 
الخمر و الميته و الخنزير و الأصنام. الحديث.)» «*”) 


قرو قه يفا "تانهاةه عق أن عريوه أن وقول الله 


«ص» قال: «إنّ الله جل ثناؤه- حرّم الخمر و ثمنها و حرّم الميته و ثمنها و حرّم الخنزير و ثمنه.» «©) 


/- و فيه أيضا عن ابن عباس قال: «السحت الرشوه فى الحكم, و مهر البغىّ» و ثمن الكلب, و ثمن القرد» و ثمن الخنزير» و ثمن 
الخمر. الحديث.) «8) و الخبر الأخير موقوف لم يرفع إلى النبى ٠«ص).‏ 


أقول: هذه الروايات مضافا إلى ضعفها يمكن المناقشه فى إطلاقهاء لما مر من كون أمثالها فى مقام تعداد أنواع السحت أو 
المحرّمات إجمالا و ليست فى مقام بيان حكم كل واحد من العناوين المذكوره حتّى ينعقد لها الإطلاق. 


)١(‏ دعائم الإسلام 18/7؛ و مستدركك الوسائل 677/7 الباب 0 من أبواب ما يكتسب به الحديث ه. 
(؟) فقه الرضا/ 15٠‏ باب التجارات و البيوع والمكاسب. 

() سنن البيهقى 8/ 21١‏ كتاب البيوع باب تحريم بيع الخمر و الميته و الخنزير ... 

(©) تفن المضدن: 

اشن المصلدن: 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 570 


هذا مضافا إلى إمكان القول بانصرافها إلى بيان الوظيفه للمسلمين فلا تع الكفّار المتعارف بينهم أكل الخنزير و الانتفاع به و 
احتمال انصرافها أيضا إلى البيع للأكل و نحوه ممما كان متعارفا بين أهله و وقع النهى عنه فى القرآن بهذا اللحاظ دون ما إذا بيع 
لفوائد محلله عقلا.ئيه كتربيه الخيول و إيجاد النشاط فيها على ما قيل من أن أنس الخنزير بالخيل يوجب سمنها و كمالهاء و 
كإطعام الكلاب أو الطيور بلحمه أو التسميد أو استخراج الموادٌ الكيمياويّه أو نحو ذلك. 


و بالجمله لو قيل بجواز الانتفاع به و لو بأصاله الحلّ فالقاعده تقتضى جواز بيعه لذلكك أيضاء لما مرٌ منّا مرارا من الملازمه بين 


لماله الشى ء عرفا و شرعا و بين جواز بيعه لذلكك. فتدبّر. 
الطائفه الثانيه: ما يظهر منها جواز البيع و صحته مطلقا 


-١‏ صحيحه زراره عن أبى عبد الله اع» فى الرجل يكون عليه الدراهم فيبيع بها خمرا و خنزيرا ثم يقضى منها؟ قال: «لا بأس) أو 
قال: «خذها.) )١١‏ 


1- خخبر الخثعمىء قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الرجل يكون لنا عليه الدين فيبيع الخمر و الخنازير فيقضينا؟ فقال: «لا بأس به 
ليس عليكك من ذلكك شىء.) ١؟7)‏ 


*- خبر أبى بصيرء قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الرجل يكون له على الرجل مال فيبيع بين يديه خمرا و خنازير» يأخذ ثمنه؟ 
قال: رلا بأس.» »2 


.” من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ 8٠ كتاب التجاره؛ الباب‎ 17١7/١7 الوسائل‎ )١( 
.8 من أبواب ما يكتسب به» الحديث‎ 2٠ كتاب التجاره؛ الباب‎ 177/١7 (؟) الوسائل‎ 
.2 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 28٠ كتاب التجاره؛ الباب‎ 17١/١7 الوسائل‎ )”( 
578 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


أقول: يستفاد من هذه الأخبار صححه المعامله» و إِلّا حرم أخذ الثمن و التصرّف فيه. 


و ربّما يتراءى من الأموّل و الأخير جوازها بحسب التكليف أيضا. نعم ظاهر الجواب فى الخبر الثانى الحرمه التكليفيه بالنسبه إلى 


و الأنظهر حمل هذه الأخبار على كون البائع ذمّياء لما مرّ من الأخبار المانعه. و لما يأتى من أخبار الطائفه الثالثه. و لأنّه ذكر فيها 


الخمر أيضا و هى مما لا يجوز للمسلم بيعها قطعا لا تكليفا و لا وضعاء و لأنّه ببتعد جدًا فى عصر الإمام الصادق «ع) وقوع بيع 
الخمر و الخنازير من ناحيه المسلم و فى سوق المسلمين. 


*- صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر ١ع‏ 


فى رجل كان له على رجل دراهم فباع خمرا و خنازير و هو ينظر فقضاه؟ فقال: «لا بأس به. أمَا للمقتضى فحلالء و أمّا للبائع 
فحرام.) )١١‏ 


و نحوها صحيحه داود بن سرحان أيضا. )”١‏ 


و ربّما يناقش فيهما بأنَ البائع إن كان ذمّيا جازت معاملته وضعا و تكليفاء و إن كان مسلما حرمت كذلك فما وجه التفصيل بين 
البائع و المقتضى؟ 


ويمكن أن يجاب عن ذلك بحملهما على الذمّى» و لا نسلّم حليه المعامله له تكليفا لكونهم مكلفين بالفروع أيضاء غايه الأمر 
تصحيح معاملاتهم من ناحيه الشارع. 


و إن شئت قلت: مقتضى الا-شتراكك فى التكليف حرمه معاملتهم فى الخمر و الخنازير و فسادها أيضا بالنسبه إليهم فلا يجوز 
تصرّفهم فى ثمنهماء و إِنْما أجاز الشارع ذلك 


.” من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 28٠ كتاب التجاره؛ الباب‎ 17١/١7 الوسائل‎ )١( 
.١ كتاب التجاره, الباب 78 من أبواب الدين و القرضء الحديث‎ 2١١5 /١ (؟) الوسائل‎ 
©3717 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


بالنسبه إلى المسلمين المعاشرين لهم تسهيلاء فتأمّل. 
الطائفه الثالثه: ما يظهر منها التفصيل بين المسلم و الذمَّى 


أو لم يتعرّض فيها إلا لحكم المسلم فقط أو الذمى فقط. 


-١‏ ما فى الكافى عن علىٌ بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن ابن أبى نجران» عن محتّرد بن سنان» عن معاويه بن سعيدء عن الرضا «ع) 
قال: سألته عن نصرانى أسلم و عنده خمر و خنازير و عليه دين هل يبيع خمره و خنازيره فيقضى دينه؟ فقال: لا. )١١‏ 


أقول: فى الطبع القديم من الكافى كتب ابن أبى عمير فوق ابن أبى نجران بعنوان النسخه. 


لطيع 006 ذكر ابن ل ابر لصحيح يظهر يخلو هو حُ 
- من الرجال و لا د عن عو لا 


محمد بن سنانء و إن لم يونّقا بل ضعَفوا ابن سنان. و فى الوسائل ذكر محمّرد بن مسكان بدل محمد بن سنان و الظاهر أنه 


اشتباه. 
و رواها فى الكافى أيضا عن علىٌ بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن بعض أصحابنا عن الرضا «ع). "7١‏ 
و فى الطبع القديم من الكافى كتب فوق ابن أبى عمير ابن أبى نجران بعنوان النسخه. 


و الظاهناتحاد الروام ةق كو النقصود هن يققى أمتجاننا سين سناة ع معاوية بن سعد الند كوريق فى الروائة الأول 
هيا 


و مفاد الروايه عدم جواز بيع المسلم لهما بل عدم صبحته. و لعل جواز بيع النصرانى لهما إجمالا كان مفروغا عنه و إنما سأل عن 


بقاء حكم الجواز بعد ما أسلم. 


.١ كتاب التجاره؛ الباب /اه من أبواب ما يكتسب به» الحديث‎ .127//١7 الكافى 2/ ١73؟؛ و الوسائل‎ )١( 
نفس الباب و الحديث.‎ »٠81//١7 (؟) الكافى ه/ 777؛ و الوسائل‎ 
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-١‏ ما فى الكافى أيضا عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن إسماعيل بن مرّاره عن يونس فى مجوسى باع خمرا أو خنازير إلى 
أجل مسمّى ثم أسلم قبل أن يحل المال. 


قال: «له دراهمه.» و قال: إن أسلم رجل و له خمر و خنازير ثم مات و هى فى ملكه و عليه دين. قال: «يبيع ديّانه أو ولىّ له غير 


مسلم خمره و خنازيره و يقضى دينه و ليس له أن يبيعه وهو حىّ ولا يمسكه.) "1١‏ 


و الظاهر أن السند لا بأس به» و لكنّ الروايه موقوفه لم ترفع إلى الإمام ١ع»»‏ فيحتمل أن تكون من فتاوى يونسء و لكن يونس بن 


رجلا متعتداء فلا محاله أخذها من أهل البيت- عليهم السلام-. 
و مفادها التفصيل بين كون البائع لهما مسلما أو ذمّيا فيصح فى الثانى. 


*- ما عن قرب الإسناد» عن عبد الله بن الحسن» عن جدّه علي بن جعفر, عن أخيه موسى بن جعفر «ع)» قال: سألته عن رجلين 
نصرانيين باع أحدهما خمرا أو خنزيرا إلى أجل فأسلما قبل أن يقبضا الثمن هل يحل له ثمنه بعد الإسلام؟ قال: «إنّما له الثمن» 
فلا بأس أن يأخذه.») 27١‏ 


و عبد الله بن الحسن مجهول. 


و ظاهر الروايه أنّ عدم جواز بيع المسلم لهما كان مركوزا فى ذهن السائلء و إِنّما سأل عن حكم بيعه لهما قبل الإسلام. و إجازه 
الإمام «ع» لأخذ الثمن حينئذ تدلٌ على صححه بيع الذمّى لهما و انتقال ثمنهما إليه. و مقتضى الحصر عدم جواز غير أخذ الثمن 
السابق 


)١(‏ الكافى ه/ ”"7؛ و الوسائل »1817//١7‏ نفس الباب» الحديث ؟. 
00 الوسائل 17 الال كتاب التجاره.» الباب ا من أبواب ما يكد يكتسن به الحديث 5 
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*- و فى التهذيب بسند موثوق به عن عار الساباطى عن أبى عبد الله اع» فى حديث: و عن رجلين نصرانيين باع أحدهما من 
صاحبه خمرا أو خنازير ثم أسلما قبل أن يقبض الدراهم؟ قال: «لا بأس.» للق 


ه-ما فى الكافى أنضاعن محد ىك بن بحيىء عق أحمد بن مح ده عن ابن فضالء عن يوثسن بن يعقوت» غى مِنْضَوْن فال؛ قلت 
لأبى عبد الله اع»: لى على رجل ذمّى دراهم؛ فيبيع الخمر و الخنزير و أنا حاضرء فيحل لى أخذها؟ فقال: «إنما لكك عليه دراهم, 
فقضاكك دراهمكك.) )”١‏ 


منصور مردّد بين عدّهء و لكنّ المظنون أنه منصور بن حازمء فتكون الروايه موثقه. 


و المستفاد منها صيحه بيع الذمّى لهما مطلقا أو بالنسبه إلى المسلم المعاشر له. و لعل المركوز فى ذهن السائل كان عدم صيححه 
بيعهما إجمالاء فتأمّل. 


[ما يستفاد من الأخبار] 


فهذه ثلاءث طوائف من الأخبار فى بيع الخنزير. و المستفاد من الطائفه الثالثه منها إجمالا هو التفصيل بين كون البائع ذميا أو 


مسلما فيصيح فى الأول دون الثانى. 


و يؤرّرد ذلكك أيضا ما ورد فى أخذ الجزيه من ثمن خمورهم و خنازيرهم. و المتين من ذلك صححه معاملاتهم عليهما و جواز 
ترتيب أثر الملكّه على المأخوذ منهم و أمّا جواز بيعهم تكليفا فلا. 


بل لعل المستفاد من بعض الأخبار حرمته تكليفا بل و وضعا أيضا بالنسبه إليهم 


)١(‏ التهذيب 1١2/4‏ فى الذبائح و الأطعمه؛ الحديث /91؟. 
(؟) الكافى ه/ 777؛ و الوسائل 17١/١7‏ كتاب التجاره؛ الباب 2٠‏ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 
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و إِنّما حلّله الشارع لنا تسهيلاء كصحيحه محمد بن مسلم الماضيه؛ و كصحيحته الأخرى فى باب الجزيه؛ قال: سألت أبا عبد الله 
«ع) عن صدقات أهل الذمّه وما يؤخذ من جزيتهم من ثمن خمورهم و خنازيرهم و ميتتهم. قال: «عليهم الجزيه فى أموالهم» 
تؤخذ من ثمن لحم الخنزير أو خمر. فكل ما أخذوا منهم من ذلكك فوزر ذلكك عليهم و ثمنه للمسلمين حلال يأخذونه فى 
جزيتهم.) )١١‏ 


و بالجمله فالمستفاد من الطائفه الثالثه فى المقام هو التفصيل بين المسلم و الذمّى» فتحمل الطائفتان الأوليان عليها. هذا. 


والكن لؤريها الروانات الأربع الأول من هذه الطائفه بالضعف أو الوقف و رددناها لذلكك فالظاهر أن روايه منصور بانفرادها لا 


تصلح لأ-ن تكون قرينه للجمع إذ التقيبد بالذمّى وقع فى كلام السائل لا فى جواب الإمام «ع و ليس فى الجواب إشعار بعدم 
جواز الأخذ إن كان البائع مسلما. و بالجمله هذه الروايه و روايات الطائفه الثانيه المجوزه مطلقا كلتاهما مثبتتان. فإن كان التقييد 


نعم يظهر من مجموع الأخبار عدم جواز بيع المسلم لهما إجمالاء و ظاهره عدم الصبحه. لما مرّ من ظهور النهى و الحرمه و عدم 
الجواز فى المعاملا.ت فى الحكم الوضعى أعنى الفساد. و لكن يقرب جدًا القول بانصراف أدلّه الحرمه إلى صوره البيع بقصد 
المنافع المحرّمه كالأكل و نحوه. إذ كانت هى المنافع المتعارفه فى تلكك الأعصار لمثل الميته و لحم الخنزير و نحوهماء فتدبّر. 


.١ من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث‎ ١ الوسائل ١7//1١1ء كتاب الجهاد؛ الباب‎ )١( 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 57١‏ 


[البحث فى أجزاء الخنزير] 


اشاره 


نعم لو قلنا بجواز استعمال شعر الخنزير و جلده جاء فيه ما تقدّم فى جلد الميته. )١(‏ 


البحث فى أجزاء الخنزير 

[بيان موضع البحث] 

)١1(‏ يعنى لو قلنا بجواز استعمال جلده و شعره صار بذلكك مالا يرغب فيه قهرا فجازت المعامله عليه أيضا لذللكك, كما مرٌ فى 
الميته. و مجرّد النجاسه لا تصلح مانعه عن المعامله» لما مر مَنا من وجود الملازمه بين جواز الانتفاع بالشىء منفعه مقصوده 


عقلاءئيه و بين صمحه المعامله عليه إجمالاء و أن المعاملات و منها البيع أمور عقلائنه أمضاها الشرع إِلَّا فيما إذا كان فيها مفسده 
ظاهره» و ليست صححتها دائره مدار ملاكات سرّيه غير واضحه. 


فالعمده هنا هو البحث فى جوز الانتفاع بأجزاء الخنزير. و لا خصوصيه لجلده و شعره؛ و إنما تعرّض لهما الأصحاب من جهه 
عدم تصويرهم فى تلكك الأعصار منفعه محتمل الحلّيه لغير الجلد و الشعر و لذكرهما فى الأخبار. 


ثم لو سلم عدم جواز بيع نفس الخنزير حا و ميتا- بمقتضى الأخبار السابقه مطلقا بتقريب أنه معرض لانتفاع المشترى و من 
يرتبط به من لحمه المحرّم شرعا فوقع النهى عنه لذلكك حسما لمادّه الفساد- أمكن القول بانصراف هذه الأخبار عن بيع الأجزاء 


كالحنن او الشى أل عرفا قال ساق عل علختو باذ توق الستريي فتخوق معه سعدلا رعذ اما اتنس تلن سه 
عقلاتيه و صار بذلكك مالا يرغب فيه. 


و المستفاد من بعض الأخبار جواز الانتفاع بجلد الخنزير و شعره. و يمكن إلقاء الخصوصيّه منهما مضافا إلى أصاله الحلّ الجاريه 


فى جميع الأجزاء. 
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و لكن المشكل فى المقام عدم إفتاء المشهور بظاهر هذه الأخبار و تقييدهم الجواز فى الشعر بالضروره؛ مع ما مرّ من 


الأشجار بلا تقييد بحال الضروره. و يشكل الفرق بينهما بل يكون جلد الخنزير من مصاديق الميته. 


[بيان كلمات الأصحاب] 
فلنتعرض لبعض كلماتهم فى المقام ثم نذكر الأخبار الوارده: 
-١‏ فى الصيد و الذبائح من المقنع: «و إئاك أن تجعل جلد الخنزير دلوا تستقى به الماء.» )١١‏ 


أقول: فى مفتاح الكرامه قال: «و الصدوق فى المقنع جوّز الاستقاء بجلد الخنزير بأن يجعل دلوا لغير الطهاره» و قد وافقه المصنّف 
على ذلكك فى مطاعم الكتاب.) 3 


و أنت ترى أن الصدوق حدَّر من الاستقاء بجلده؛ و المصئّف يعنى العلامه أيضا لم يتعرض فى مطاعم القواعد لذلكك و إنما 
تعرض فيه للاستقاء بجلد الميته» فراجع رق 


اضطرٌ إلى استعماله فليستعمل منه ما لم يكن بقى فيه دسم» و يغسل يده عند حضور الصلاه.) ©" 


“- و نحوه فى المهذّب لابن البرّاج. «ه) 


)١(‏ الجوامع الفقهيه/ 00 باب الصيد و الذبائح من المقنع. 

(1) مفتاح الكرامه ©/ 219 كتاب المتاجر, فى المحرّمات من المتاجر. 

(") القواعد ؟7/ 104: كتاب الصيد و الذبائح» المقصد الخامس. الفصل الأوّلء المطلب الخامس. 
(©) النهايه/ 2841 كتاب الصيد و الذبائح» باب ما يحل من الميته و يحرم من الذبيحه ... 

(8) الميدت #ر عع كر كان الأطعمه و الأشره و الضييك: و الذباحة. 
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أقول: ظاهرهما اتخاذ أصل الفتوى من الأخبار الآنيه. مع أنه ليس فيها تفصيل بين المختار و المضطرٌ. 


وهل يراد بالاضطرار فى 


المقام الاضطرار الذى يحل معه كلّ محرّم حتى أكل الميته و لا محاله تتقدّر بقدره. أو يراد به اتخاذ الإنسان شغلا لا يتم و لا 
يكمل عمله فيه إِلَا بشعر الخنزير من دون أن يكون هنا اضطرار إلى اتخاذ هذا الشغل؟ 


؟- و فى السرائر: «و كذلكك شعر الخنزير لا يجوز للإنسان استعماله مع الاختيار على الصحيح من أقوال أصحابنا و إن كان قد 
ذهب قوم منهم إلى جواز استعماله» و تمسر كك بأنّهِ لا تحله الحياه إلا أن أخبارنا متواتره من الأئمه الأطهار بتحريم استعماله؛ و 


الاحتياط يقتضى ذلكك. فإن اضطرٌ إلى استعماله فليستعمل منه ما لم يكن فيه دسم بأن يتركه فى فحار و يجعله فى النار فإذا 
ذهب دسمه استعمله عند الضروره و الحاجه إليه و يغسل بده عتد حضور الصلاه على ما وردت الأخبار بذلكك.) 1١‏ 


أقول: الظاهر أنّه أراد بقوم من أصحابنا السييّد المرتضى و من تبعه» حيث ذهب تبعا لجدّه الناصر إلى طهاره شعر الكلب و 
الخنزير كما فى الميته» فراجع الناصريات (3). 


ه-وفى أطعمه الشرائع: «لا يجوز الاستعمال شعر الخنزير اختياراء فإن اضطرٌ استعمل ما لادسم فيه و غسل يده.) (”) 


*- و فى أطعمه القواعد: «و يحرم استعمال شعر الخنزير» فإن اضطر استعمل ما لا 


)١(‏ السرائر / 21١‏ أواخر كتاب الصيد و الذباحه. 

(0) الجوامع الفقهيه/ 7١4‏ (ط. أخرى/ 187)» كتاب الطهاره من الناصريات» المسأله 19. 
(*) الشرائع/ 1080 (ط. أخرى / 73717)) القسم السادس من كتاب الأطعمه و الأشربه. 
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دسم فيه و غسل يده.) )١(‏ 


1- و لكنّه فى كتاب الصيد من المختلف بعد نقل كلام النهايه و السرائر قال: «و المعتمد جواز استعماله 


مطلقا. و نجاسته لا تعارض الانتفاع به» لما فيه من المنفعه العاجله الخاليه من ضرر عاجل أو آجلء فيكون سائغا عملا بالأصل 
السَالم عن معارضه دليل عقلى أو نقلي فى ذلكك.» 7" ثم استدل للجواز بالأخبار الآنيه. و تبعه فى ذلكك فى كشف اللثام» فراجع 
7 


و أمَا أخبار المسأله: 


-١‏ ماعن الشيخ بإسناده عن محتّرد بن على بن محبوب» عن يعقوب بن يزيد عن ابن أبى عمير» عن أبى زياد النهدى عن 
وزارف قال سألت أباعيت الله«وعن جلد الكتوين بجعا دلوا مس نه القاف قال الا يأسن.» 


فى الوسائل: «قال الشيخ: الوجه أنه لا بأس أن يستفى به؛ لكن يستعمل ذلكك فى سقى الدوابٌ و الأشجار و نحو ذلكك.) 1*) 
أقول: يظهر من عباره الشيخ العمل بالخبر و الأخذ به. 


و رجال السند كلهم ثقات إِلّا أبا زياد النهدى, فإنّه مجهولء إِلَا أن يعتبر بروايه ابن أبى عمير عنه. 


)١(‏ القواعد ؟/ 184: كتاب الصيد و الذبائح» المقصد الخامس. الفصل الأوّلء المطلب الخامس. 
(؟) المختلف/ 885 (الجزء الخامس» ص 2177 كتاب الصيد و توابعه» الفصل الرابع. 

() كشف اللثام 77 :4١‏ كتاب الأطعمه و الأشربه؛ فيما يحرم أكله و شربه. 

(©) الوسائل 2١179 /١‏ كتاب الطهاره. الباب ١5‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث .١18‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 570 


الماء فقال: «لا باس به.» )١١‏ 


إذ سب الكلام إلى الصادق وع» بتبحو الجزم» و المظتون كونه فاظرا إلى خصر ؤراره. و لو قرَضن كونه غيرء كان مؤقدة له: 


و الظاهر أن السؤال عن حكم الانتفاع بالجلد لا عن 


ظهازه الماء و تجاسعده كما أن الظاهر أن الاستقاء جل النختوير كان لكل ستن الأتتجار و الزراغات لا الشوت» إذ بعد جا 
استقاء المسلمين فى عصر الإمام الصادق «ع» للشرب و الوضوء و نحوهما بجلد الخنزير» فتأمّل. 


-١‏ صحيحه زراره عن أبى عبد الله اع»» قال: سألته عن الحبل يكون من شعر الخنزير يستقى به الماء من البئر هل يتوضأ من 
ذلك الماء؟ قال: رلا يأمن :ا 3 


يظهر منها جواز استعمال الحبل المذكور. و إِلَّا تنه الإمام ١ع»‏ على حرمتهء إلا أن يقال: إِنّه ليس فى السؤال مباشره السائل 
للاستقاء حتى يجب تنبيهه» فلعل العمل صدر عن شخص آخر غير مكلف أو غير متعتتد» و السؤال وقع عن حكم الماء بعد عمله 
أو عن حكم ماء البثر. 


قال فى الوسائل: «الظاهر أنّ المراد بذلك الماء ماء البثر لا ماء الدلوء و إن أريد به ماء الدلو فإنّ الحبل لا يلاقيه بعد الانفصال 
عن البثر» و يحتمل كون الدلو كرًّا.) 


أقول#اللجعمال:الأخر يعي عكدا بو ركم رو تك لاصيال الأول اخلاهن الرواية العالية 


.١15 باب المياه و طهرها و نجاستهاء الحديث‎ .٠١ /١ الفقيه‎ )١( 
من أبواب الماء المطلق» الحديث ؟.‎ ١5 كتاب الطهاره, الباب‎ .170 /١ (؟) الوسائل‎ 
672 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


كما يأتى بيانه» فتحملان على اعتصام البثر أو الماء مطلقا و لو كان قليلا أو على عدم نجاسه الشعر كما أفتى به السييد المرتضى و 
من تبعه. و الأوّل أظهر. 


و أمًا الاحتمال الثانى فيب ده أن تنجس ماء الدلو باحتمال ملاقاته للحبل شبهه موضوعيّه ليس مرجعها الإمام ١ع»‏ فيبعد عن مثل 


زراره سؤالها منه ل 
و ذكر الأستاذ الإمام «ره» فى تقريب الاستدلال بالصحيحه للمقام ما محصّله: 


«الظاهر 


أن شبهه السائل كانت من جهه تنتجس الماء أو احتماله و حكم التوضى منه و نفى البأس عن الوضوء مع أنه نحو انتفاع بالحبل 
دليل على عدم حرمه الانتفاع به لا سيّما و أن مقتضى إطلاقها جوازه و لو كان المتوضى هو الذى يستقى. 


و توهّم أن الوضوء من الماء ليس انتفاعا بالحبل بل انتفاع بالماء فاسد. ضروره أن الانتفاع بالحبل هو رفع نحو حاجه به كالشرب 
أو الوضوءء ففرق بين حرمه التصرّف فى الشىء و حرمه الانتفاع به. فلو حرم الانتفاع بالشجر مثلا حرم الاستظلال به مع أنّه ليس 
تصرّفا فيه» ففى المقام أيضا لو أخرج الماء بالحبل من البثر و أهريق قهرا لم يصدق أنه انتفع بالبثر و لا بالدّلو و الحبل بخلاف ما 
لو استعمله فى الحوائج.) ١١‏ 


أقول: قد مرٌ أَنْ الظاهر بقرينه روايه الحسين بن زراره الآتيه كون السؤال عن حكم التوضى بماء البثر لا ماء الدلو. 


ولو سلم فلو كان المباشر للاستقاء غير المتوضى و لا بأمره و رضاه فصدق الانتفاع بالحبل على الوضوء حينئذ مشكل ولا أقل 
من انصراف دليل التحريم على فرض وجوده عنه كما هو واضح. و إذا كان الخبر سؤالا و جوابا فى مقام بيان حكم الوضوء 


)١(‏ مكاسب المحرّمه للإمام الخمينى «ره» /١‏ //» فى حرمه بيع الخنزير. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /71؟ 


فليس فى مقام بيان حكم الاستقاء حتّى يؤخذ بإطلاقه بالنسبه إلى ما إذا كان المتوضى هو الذى يستقى. 
و السؤال وقع عن صبحه الوضوء و فساده لا عن حكم الانتفاع تكليفا. 


*- ما رواه الحسين بن زراره» قال: كنت عند أبى عبد الله ١ع)‏ و أبى يسأله عن اللبن من الميته و البيضه 


تق البيعه "و انفحة المينه هفال: دكن هذا3 5 واقال: فقلة له فتنس الخد بجنا حال و شلك عه عق البثن الت شرت" متها أو 
يتوضأ منها؟ قال: «لا بأس به.) )١١‏ 


أقول::توضيقك الك بالق بترت متها أو 'خوضا متها ديل علن أن نظر الساثل هن السوال عن 'ماء البثر التى سف متها لا فخ ماء 
الدلو و لا عن حكم الاستقاء بالحبل. 


وامسأله تس البثر كانت موردا للشو الو :اكرات فى تلك 'الأعضان كما تظهر بمراجعة الأخبار 


*- صحيحه زراره عن أبى جعفر «ع1»» قال: قلت له: إِنّ رجلا من مواليك يعمل الحمائل بشعر الخنزير؟ قال: «إذا فرغ فليغسل 


يده.) (”») 


إذ الظاهر أن عامل الحمائل كان يعملها للبيع. 


واحتمال أن عملها كان لنفسه أو للغير بنحو الإجاره بعيد» مضافا إلى أن تركك 


)١(‏ الوسائل /١8‏ 28" (ط. أخرى /١8‏ /5©): الباب ”7 من كتاب الأطعمه و الأشربه: الحديث © و كذا /١‏ 21728 الباب ١5‏ من 
أبواب الماء المطلق» الحديث ”. 


() الوسائل 7 /, كتاب التجاره» الباب 8 من أبواب ما يك ب به الخلايث ١‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ,2 ص: 57 


الاستفصال يقتضى العموم للبيع أيضاء فتأمّل. 
ه- خبر سليمان الإسكاف. قال: سألت أبا عبد الله (ع» عن شعر الختزير يحرز به؟ 
قال: «لا بأل به و لكن يغسل يده إذا أراد أن 55 للق 


أقول: سند الخبر صحيح إِلّا سليمان. فإنّه مجهولء إِلَا أن يجبر بابن أبى عمير فى السند. و الدلاله على جواز العمل و كذا نجاسه 


2- خبر برد الإسكاف. قال: قلت 


لأ-بى عبد الله «ع): إِنّى رجل خرّاز ولا يستقيم عملنا إلا بشعر الخنزير نخرز به. قال: «خذ منه و بره فاجعلها فى فخاره ثم أوقد 
تحتها حتّى يذهب دسمها ثم اعمل به.) (73) 


/- و خبره الآخر قال: قلت لأبى عبد الله ١ع»:‏ جعلت فداككء إنا نعمل بشعر الخنزير» فريّما نسى الرجل فصلَى و فى يده منه شى 
ء» فقال: «لا ينبغى أن يصلَى و فى يده منه شى ء.) و قال: «خذوه فاغسلوه فما كان له دسم فلا تعملوا به. و ما لم يكن له دسم 
فاعملوا به و اغسلوا أيديكم منه.» و نحو ذلكك خبر ثالث له عنه أيضا. ”ا 


و الظاهر اتحاد الأخبار الثلاثه و اختلافها بالإجمال و التفصيل. 


وتنود الاسكاف #خيول الحاله إلا أن يقال إن ووآيه ابن أن عمير لكنابه: بت عله ف الضناة كما قبل و الراوى عله قن جد 


رؤانات كلاه مرا قانع نح 6و هو علي عافن العلا لا يووش ولا ووس اللمقم رق د 


." من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١ كتاب الطهاره؛ الباب‎ ٠١1877 الوسائل‎ )١( 
." كتاب التجاره؛ الباب 08 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ 188/١7 (؟) الوسائل‎ 
© )نفس المصد وو البات؛ الحدييان‎ 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5794 


و الظاهر أن الأمر بإذهاب الدّسم فى أخبار برد كان من باب الإرشاد إلى ما يقل معه السرايه و يسهل التطهير لا من باب التعتبد و 
لذا لم يتعرّض لذلك فى صحيحه زراره و لا فى خبر سليمان مع كونهما فى مقام البيان. 


و ظاهر هذه الأخبار جواز الاستعمال مطلقا مع فرض نجاسه الشعر و لذا أمر بغسل اليدء فلا وجه لما فى كلمات 


الأصحاب من التقيبد بالاضطرارء إِلَا أن لا يراد به الاضطرار المصطلح عليه فى الكتاب و السنه المحلل لكل محرّم شرعى» بل 
الاضطرار العرفى» أعنى توقف شغله المنتخب عليه و إن لم يضطر إلى انتخابه» كما يشعر بذلكك قوله فى خبر برد: ١لا‏ يستقيم 
عملنا إِلَا بشعر الخنزير.» و من الواضح أنّ الإنسان المتعتّد بالشرع لا يختار استعمال النجس بالطبع إِلَّا إذا توقف شغله المتتخب 
عليه. قال فى كشف اللثام: «و لعله يكفى فى الاضطرار عدم كمال العمل بدونه.) )١١‏ 


و لكن يشكل حمل كلمات الأصحاب على هذا المعنى؛ إذ مرجعه إلى الحليّه فى حال الاختيار» حيث لم يعهد لنا جواز عمل 
خاصٌ لخصوص من توف شغله المنتخب باختياره عليه و حرمته على غيره. 
[الأقوى الجواز مطلقا] 


و على هذا فالأقوى هو الجواز مطلقا كما مر عن العلامه فى المختلف» و هو اختيار ضاحب الجواهر أيضاء حيث قال ما ملخصه: 
«الأ.قوى الجواز مطلقا لا لما سمعته من المختلف المعارض بما ذكرناه فى المكاسب من الإجماع المحكيّ على عدم جواز 
الانتفاع بالأعيان النجسه و خبر التحفء بل لظهور النصوص المزبوره التى لا يحكم ما فيها من النهى عن استعمال ذى الدسم على 
إطلاق غيره بعد ظهور إراده الإرشاد منه للتحفظ عن 


)١(‏ كشف اللثام ؟/ :4١‏ كتاب الأطعمه و الأشربه؛ فيما يحرم أكله و شربه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 58٠‏ 


النجاسه. وبها يخرج عن معقّد إطلاق الإجماع وعموم خبر التحئف.» )١١‏ هذا. 
[ما استدل به لعدم الجواز] 


و استدل لعدم الجواز- كما يظهر من الجواهر -01١‏ بما حكى من الإجماع على عدم جواز الانتفاع بالنجس مطلقا إِنَا فيما خرج 
بالدليل» و بروايه تحف العقولء و بأن إسناد الحرمه إلى الخنزير فى الكتاب العزيز يقتضى حرمه مطلق الانتفاع به لا خصوص 
الأكل لأنّه أقرب إلى الحقيقه خصوصا بعد ذكره مع الميته التى حكمها ذلكك نضًا و فتوىء و لا سما مع ملاحظه الشهره أيضاء و 
بما مر من السرائر من دعوى تواتر الأخبار بذلكك و إن كنا لم نظفر بخبر واحد كما اعترف به فى كشف اللثام. 


و فى مفتاح الكرامه قال: «و الأقوى عدم جواز استعماله مطلقا إِنَا عند الضروره كما هو المشهور. وقد سمعت أنه فى السرائر 
افع عواقر الكعارش ذلك و الس ما حكه إلاقما بزويهو السيرة تعره أو تمفدهار و الكاريج أنكز الطلقر بكر واد له 


بل فى أحد خبرى برد الإسكاف: فما له دسم فلا تعملوا به 


و فى الخبر الآخر: فإن جمد فلا تعمل به. و حيث ثبت المنع فى الجمله ثبت المنع مطلقا إِلَا عند الضروره لعدم القائل بالفرق ...) 
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أقول: ما ذكر كلها اجتهادات فى قبال النصوص. و الإجماع على عدم جوز الانتفاع بالنجس على إطلاقه غير ثابت بعد ما ثبت 
الجواز فى كثير من الموارد كالكلب الصيود و العذره للتسميد و العبد الكافر و الاستقاء بجلد الميته لغير الشرب و الصلاه على ما 


افتى 


(1) الجواهر 2"/ ٠60؛‏ كتاب الأطعمه و الأشربه؛ القسم السادس فى اللواحق. 

(؟) الجواهر 04/5 كتاب الأطعمه و الأشربه؛ القسم السادس فى اللواحق. 

(*) مفتاح الكرامه 6/ “77 كتاب المتاجر» فى ذيل قول المصئّف: «و الكلب و الخنزير البريّان). 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 55١‏ 


به الأصحاب فى الذبائح و الأطعمه كما مرّ. و المتيقّن منه على فرض تحقّقه الانتفاعات المتوقّفه على الطهاره كالأكل و الشرب و 
الصلاه و نحوها. و روايه تحف العقول مضافا إلى ضعفها يظهر من مجموعها- على ما مرٌ- اختصاص الحرمه بما فيه الفساد 


و إسناد الحرمه فى الكتاب العزيز كان بلحاظ الأكل فقط لا مطلق الانتفاعات كما يظهر من سياق الآيات الأربع النازله فى هذا 
المجال. و المذكور فيها لحم الخنزير فكيف يستدل بها على حرمه الانتفاع بالجلد و الشعر و نحوهما؟! و لو فرض وجود الأخبار 
المتواتره على الحرمه كما ادّعاه فى السرائر فكيف خفيت الجميع على الجميع؟! فلعل ابن إدريس أراد بذلكك الأخبار الدالّه على 
نجاسه الخنزير بعد ضِمْ ما كان فى اعتقاده من عدم جواز الانتفاع بالنجسء و يشهد لذلك ذكره كلام اليد المرتضى القائل 
بطهاره الشعر فى 


قبال ذلكك. 
و التفصيل بين الدسم و غيره قد حملناه على الإرشاد لا التعئد فلا نقول بالفرق بينهما. 


و بالجمله فلا وجه لرفع اليد عن ظاهر الأخبار المذكوره الدالّه على جواز الانتفاع بالجلد و الشعر. و قد مرّ منا أن ذكرهما فى 
الأخبار و الفتاوى من باب المثال من جهه عدم تصوير الانتفاع المحلل لغيرهما فى تلكك الأعصار. 


و إذا فرض وجود المنافع المحلله المقصوده للأجزاء و صارت بذلكك من الأموال المرغوب فيها جاز تبديلها بالمال قهرا لعموم 
أدلّه العقود و البيع و التجاره و ما مرّ منا من وجود الملازمه العرفيه بين حليّه الانتفاع بالشى ء و ماليته و بين جواز المعامله عليه و 
استقرار سيره العقلاء على ذلكك. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 587 
[المسأله السابعه: بيع الخمر] 


اشاره 


السابعه: يحرم التكسّسب بالخمر و كل مسكر مائع و الفقاع إجماعا نضًا و فتوى. )١(‏ 


و الإجماع على عدم صحه بيع النجس- على فرض تحقّقه- منصرف إلى صوره عدم وجود المنفعه المحلّله العقلا-ئيه له أو 
صوره وقوع البيع بقصد المنافع المحرّمه كالأكل و نحوه من المنافع المتوقفه على الطهاره. 


وما دلٌ على عدم صيحه بيع المسلم للخنزير منصرف إلى بيعه للأكل و نحوه على نحو ما كان يصنعه الكمّار و أهل الذمّه. مضافا 


إلى أن الختزير اسم للحيوان الخاصٌء و لو سلّم صدقه بنحو المسامحه على ميته أيضا فلا يصدق على مثل جلده أو شعره. و مثله 
فى هذا المجال عنوان الكلب أيضاء فتدبر. 


[كلمات الفقهاء على حرمه بيع الخمر] 


)١(‏ قد قام الإجماع و أطبقت نصوص الفريقين على حرمه بيع الخمر و فساده: 


-١‏ قال الشيخ فى بيع الخلاف (المسأله :1١‏ «لا يجوز بيع الخمرء و به قال الشافعى. 


وقال أبو حنيفه: يجوز أن يوكل ذميا ببيعها و شرائها. دليلنا إجماع الفرقه. و أيضا روى عن عائشه أنها قالت: إِنْ النبى «ص» حرّم 
التجاره فى الخمر. 


وروى عنه ١«(ص)‏ أنه قال: «إِنْ الذى حرم شربها حرم بيعها.) وروى ابن عباس» قال: 
إن رسول الله «ص» أتاه جبرائيل فقال: ديا محمّدء إِنَّ الله لعن الخمر و عاصرها 
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و معتصرها و حاملها و المحمول إليه و شاربها و بائعها و مبتاعها و ساقيها.» 


و روى جابر أنه سمع رسول الله (ص» عام الفتح بمكه يقول: (إِنَّ الله و رسوله حرّم بيع الخمر و الميته و الخنزير و الأصنام.) 
فقيل: يا رسول الله أ فرأيت شحوم الميته فإنّه يطلى بها السفن و يدهن بها الجلود و 


يستصبح بها الناس. فقال: «لا© هو حرام.» ثم قال: «قاتل الله اليهود. إِنَّ الله لما حرّم عليهم شحومها حملوها ثم باعوها فأكلوا 
ثمنها.) )١١‏ 


أقول: راجع للروايات المذكوره سنن البيهقى 9') والسفن محر كه: جلد خشن كان يجعل على قوائم السيوف. و فى كتبهم: 
جملوها بالجيم» و قالوا: جمله و جمّله و أجمله بمعنى أذابه. 


-١‏ و فى التذكره: «يشترط فى المعقود عليه الطهاره الأصلته فلا تضرٌ النجاسه العارضه مع قبول التطهير. و لو باع نجس العين 


مسأله: كما لا يجوز للمسلمين مباشره بيع الخمر فكذا لا يجوز أن يوكل فيه ذمباء و به قال الشافعى و مالكك و أحمد و أكثر أهل 
العلم. و قال أبو حنيفه: يجوز أن يوك ل ذمّيا فى بيعها و شرائهاء و هو خطأ لما تقدّم, و لأننّهِ نجس العين فيحرم فيه التوكيل 
كالخنزير.)» (”) 


'- و فى المغنى لابن قدامه: «و لا يجوز بيع الخمر و لا التوكيل فى بيعه و لا شراءه. 


قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على أن بيع الخمر غير جائز. و قال أبو حنيفه: يجوز للمسلم أن يوكل ذمّيا فى بيعها و شرائهاء و 
هو غير صحيح, فإِنّ عائشه روت أن النبى «ص» قال: «حرمت التجاره فى الخمر.» و عن جابر أنّه سمع النبى «ص» كل 


)١(‏ كتاب الخلاف ”"/ 180 (ط. أخرى "/ 187) كتاب البيوع» بيع الخمر و الاختلاف فيه. 


(؟) سئن البيهقى ١١/8‏ و 217 كتاب البيوع؛ باب تحريم التجاره فى الخمر و باب تحريم بيع الخمر 


و الميته و ... 
(*) التذكره /١‏ عا#ع» كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
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و التوكيل فى بيعها كالميته و الخنزير ...» )١١‏ 

- و قد مر منًا- فى البحث الجامع عن بيع النجاسات- عن نهايه الشيخ ذكر الخمر و كل شراب مسكر و الفقاع ."١‏ 
و عن مبسوطه ذكر الخمر 7. 

وعن المراسم ذكر المسكرات من الأشربه و الفقَّاع و الأدويه الممزوجه بالخمر 50". 

وعن الشرائع ذكر الخمر و الأنبذه و الففّاع «2. 

و عن قواعد العلامه ذكر الخمر و النبيذ و الفمّاع فيما لا يجوز بيعه 2 

ه- و مرٌّ عن الفقه على المذاهب الأربعه عن المذاهب الأربعه فى عداد البيوع الباطله بيع الخمرء فراجع 07. 


وقد مر أنَ نظر الفقهاء من الحرمه أو عدم الجواز فى باب المعاملات هى الحرمه الوضعيه أعنى فساد المعامله. و هو الظاهر من 
الأخبار الوارده فى هذا المجالء و النهى فيها أيضا ظاهر فى الإرشاد إلى ذلك. 


نعم فى بعض الموضوعات تثبت الحرمه التكليفيته أيضا كالربا مثلاء و من هذا القبيل 


000 المغنى ع رق كتاب البيوع. بيع العصير مممّن يتخذه خمرا. 
(1) النهايه للشيخ/ 787 و 226 كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره و المكروهه و المباحه. 
(9) المبسوط "/ 188 كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح. 


(©) الجوامع الفقهيه/ 008 (ط. أخرى/ ا81), كتاب المكاسب من المراسم. 


(0) الشرائع/ 727 (ط. أخرى ؟/ 4)» كتاب التجاره؛ الفصل الأوّلء النوع الأوّل من المحرّم. 
(©) القواعد .17١ /١‏ كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 

() الفقه على المذاهب الأربعه 7177 و 7*7, كتاب البيع» مبحث بيع النجس و المتنتجس. 
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فهو محرم تكليفا و وضعا كما سيظهر. 
[النصوص الوارده من طرق الفريقين] 


و كيف كان فقد تواترت النصوص من طرق الفريقين على حرمه التكسّب بالخمرء فلنتعرض لبعضها: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله ١‏ ) فى رجل تركك غلاما له فى كرم له يبيعه عنبا أو عصيرا فانطلق الغلام فعصر 
خمرا ثُمُ باعه. قال: «لا يصلح ثمنه.) ثم قال: 


إِنْ رجلا من ثقيف أهدى إلى رسول الله وص)» وواهن هم كني قامر بهما رسول الله «ص» فأهريقتاء و قال: «إنَّ الذى حرّم شربها 
حوّم ثمنها.» ثم قال أبو عبد الله «ع): (إنَّ أفضل خصال هذه التى باعها الغلام أن يتصدّق بثمنها.» ١١‏ 


أقول: ظاهر حرمه الثمن فساد المعامله و إِلَّا لم يكن وجه لحرمته. و التصدّق به من باب التصدّق بمجهول المالكء أو لإلزام 
مالكك الثمن بما ألزم به نفسه من إخراجه عن ملكه باختياره. 


افير أن اكوب اقلت لأ غييف اللد ١ع»:‏ رجل أمر غلامه أن يبيع كرمه عصيرا فباعه خمرا ثم أتاه بثمنه؟ فقال: «إِنْ أحبٌ 


الأشناء إلى أن يتصدّق بثمنه.» )7١‏ 


*- خبر أبى بصير عن أبى عبد الله اع»» قال: سألته عن ثمن الخمر. قال: أهدى إلى رسول الله «ص» روايه خمر بعد ما حرّمت 
الخمر فأمر بها أن تباعء فلمًا أدبر بها الذى يبيعها ناداه ريشول الله «ص» من خلفه: يا صاحب الروايه؛ إِنْ الذى حرّم شربها فقد 
حرم ثمنهاء فأمر بها فصصبٌ فى الصعيد. و قال: «ثمن الخمر و مهر البغيَ و ثمن الكلب الذى لا يصطاد من الشحت.» ر 


.١ الباب 20 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ »18 /١١ الوسائل‎ )١( 
نفس المصدر و الباب» الحديث 5؟.‎ )( 


فر نفس المصدر و الباب» ص 0 الحديث 
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أقول: الظاهر أن الأمر بالبيع صدر من المهدى بقصد أن يهدى الثمن إلى النبى «ص» بعد ما لم يقبل العين. 


- وعن زيد بن علي «ع» بسند لا يخلو من وثاقه عن آبائه ١ع»»‏ قال: «لعن رسول الله (ص» الخمر و عاصرها و معتصرها و بائعها 
و مشتريها و ساقيها و آكل ثمنها و شاربها و حاملها و المحموله إليه.» )١١‏ 


ه- و فى خبر جابر عن أبى جعفر «ع) قال: «لعن رسول الله «ص» فى الخمر عشره: 
غارسها و حارسها و عاصرها و شاربها و ساقيها و حاملها و المحموله إليه و بائعها و مشتريها و آكل ثمنها.» "١‏ 


و رافق ديت الفاف "أن وسيل اللنتاض تي اديقدف الكيور انحسق الحكرة فال : لفو :الله الكية و صارممها و 
عاصرها و شاربها و ساقيها و بائعها و مشتريها و آكل ثمنها و حاملها و المحموله إليه.») «*") 


أقول: لعن الغارس لا بدّ أن يحمل على من يغرس الكرم بقصد اتخاذ الخمر من ثمره» كما هو المتعارف فى بعض البلاد. و لعن 
آكل الثمن دليل على فساد المعامله و عدم انتقال الثمن. و لعن البائع و المشترى و غيرهما و التشديد الظاهر من هذه الروايات 
دليل على حرمه نفس المعامله بحسب التكليف أيضاهء نظير ما ورد فى حرمه الربا من التشديدات. و إلا فمجرد عدم صححه 
المعامله و عدم انتقال الثمن و الأكل لمال الغير لا 


.” نفس المصدر و الباب» الحديث‎ )١( 
.6 نفس المصدر و الباب» الحديث‎ )0( 
نفس المصدر و الباب» الحديث ه.‎ )»0( 
5117 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


يناسب هذه التشديدات» فتدثر. 


-١/‏ و فى 


البيوع من صحيح البخارى بسنده عن عائشه: لما نزلت آيات سوره البقره عن آخرها 2 الْنْبِىَ «ص» فقال: «(حررمت التجاره فى 
الخمر.» )١١‏ 


8- و روى البيهقى بسنده عن أبى هريره أن رسول الله ١ص»‏ قال: «إِنّ الله- جل ثناؤه- حرّم الخمر و ثمنهاء و حرّم الميته و ثمنهاء 


وحرم الخنزير و ثمنه.» 

وراجع فى هذا المجال البيهقى 7١‏ 

إلى غير ذلكك من الأخبار من طرق الفريقين» و قد مرّ بعضها فى المسائل السابقه كبيع الميته و الكلب و الخنزير» فراجع. 
[هنا أمور نبحث فيها] 

اشاره 

إذا عرفت هذا فلنبحث فى أمور: 

[الأمر الأوّل:] معنى الخمر بحسب اللغه و الشرع 

الأمر الأوّل: هل الخمر اسم لخصوص ما يتخ من العنبء أو من العنب أو التمرء أو اسم لكل مسكر مائع بالأصاله؟ 


-١‏ قال الراغب فى المفردات: «أصل الخمر: ستر الشى ء» و يقال لما يستر به خمار ... و الخمر سمّيت لكونها خامره لمقدٌ العقل. 
وهو عند بعض الناس اسم لكل مسكر. و عند بعضهم اسم للمتّخذ من العنب و التمرء لما روى عنه «ص:: «الخمر من هاتين 
الشجرتين: النخله و العنبه) .03١‏ 


أقول: لعل ذكر الشجرتين فى الحديث من جهه غلبه تحصيل الخمر منهما فى تلكك 


(1) سنن البيهقى 1١١/2‏ و2135 كتاب البيوع» باب تحريم التجاره فى الخمر و باب تحريم بيع الخمر و ... 
(9) مفردات الراغب/ 2ل 
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الأعصارء فلا ينافى كون اللفظ اسما للأعم. 
؟"-وفى المصباح المنير: «و يقال: هى اسم لكل سكو خامر العقل أى غطاه.) )١١‏ 


"- و فى المعتبر: «و الأنبذه المسكره عندنا فى التنجيس كالخمرء لأنّ المسكر خمر فيتناوله حكم الخمر. أمّا أنه خمر لأنَّ الخمر 
إِنْما سمّى بذلكك لكونه يخمر العقل و يستره» فما ساواه فى المسمى يساويه فى الاسم.) 05١‏ هذا. 


و على فرض الاختصاص بحسب اللغه أو بسبب الانصراف المستند إلى الغلبه فالظاهر أنْ الموضوع للبحث فى المقام و فى أبواب 
الحرمه و النجاسه و الحدّ و مقداره هو الأعمّ؛ و عليه تحمل أخبار الباب لورود الأخبار المستفيضه الحاكمه عليها الشارحه لها: 


-١‏ ففى صحيحه على بن يقطين عن أبى الحسن الماضى «ع» قال: «إِنّ الله- عزّ و جلّ- لم يحرّم الخمر لاسمها و لكن حرّمها 
لعاقبتهاء فما كان عاقبته عاقبه الخمر 


فهو خمر.) ”2 


-١‏ و فى خبر آخر له عنه «ع» قال: (إِنَّ الله- عرّ و جل- لم يحرم الخمر لاسمها و لكن حرّمها لعاقبتهاء فما فعل فعل الخمر فهو 


خمر.) 22 


“- و فى خبر أبى الجارود قال: سالك أبا جعفر «ع) عن النبيذ أخمر هو؟ فقال: «ما زاد على التركك جوده فهو خمر.) «0) 


.568 /١ المصباح المنير‎ )١( 

(؟) المعتبر /١‏ ”ع0 كتاب الطهاره؛ الركن الرابع» مسأله فى الخمر و شبهه. 

(؟) الوسائل /١7‏ #/1» كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الباب ١9‏ من أبواب الأشربه المحرّمه. الحديث .١‏ 
(؟) نفس المصدر و الباب» الحديث 5. 

(0) نفس المصدر و الباب» ص 776 الحديث ؟. 
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- و فى خبر الكلبى التُسابه أنّه سأل أبا عبد الله «ع» عن النبيذ فقال: «حلال.» فقال: 

إنا ننبذه فنطرح فيه العكر و ما سوى ذلكك. فقال: «شه شه! تلكك الخمره المنتنه.» )١١‏ 

- و فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: قال رسول اللّه: 

«الخمر من خمسه: العصير من الكرم, و النقيع من الزبيبء و البتع من العسلء و المزر من الشعيرء و النبيذ من التمر.» ١؟)‏ 
وبهذا المضمون أخبار أخر مستفيضه فراجع .07١‏ 


*- و فى خبر أبى الجارود عن أبى جعفر «ع) فى قوله- تعالى-: إِنَّمَا الْحَمْرُ وَ الْمَئِسِرٌ الآآيه: «أمَا الخمر فكل مسكر من الشراب إذا 
أخمر فهو خمر, و ما أسكر كثيره فقليله حرام» و ذلكك أنْ أبا بكر شرب قبل أن تحرم الخمر فسكر (إلى أن قال:) فأنزل الله 


فى المسجد 


ثم دعا بآنيتهم التى كانوا ينبذون فيها فأكفأها كلهاء و قال: هذه كلها خمر حرّمها الله فكان أكثر شى ء (أكفئ) فى ذلكك اليوم 
الفضيخ, و لم أعلم أكفئ يومئذ من خمر العنب شى ء إلا إناء واحد كان فيه زبيب و تمر جميعا. فأمَا عصير العنب فلم يكن منه 


وحرّم الله الخمر قليلها و كثيرها و بيعها و شراءها و الانتفاع بها. الحديث.) «©) 


)١(‏ الوسائل 2٠7/١‏ كتاب الطهاره. الباب ” من أبواب الماء المضافء الحديث ؟. 

(؟) الوسائل 77١/19‏ كتاب الأطعمه و الأشربه» الباب ١‏ من أبواب الأشربه المحدّمه؛ الحديث .١‏ 
(*) راجع نفس المصدر و الباب. 

(6 فين المصد وى الاسم ع 90 اعدو 
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أقول: فى الحديث تعريض ببعض الفقهاء» حيث خصّوا الحرمه المطلقه بخمر العنب و أمَّا سائر المسكرات فلا يحرم منها إلا 
النقداز لكين السك ويولكك اعلرا لد الخلفاء. 


/'- و فى خبر الوشاء قال: كتبت إليه يعلى الرضا اع أسأله عن الفقاع. قال: فكد 8 
«حرام وهو خمر.) )١١‏ 
8- و فى موثقه عار قال: سألت أبا عبد الله «ع) عن الفقاع. فقال: «هو خمر.) "١‏ 


9- و فى خبر الحسن بن جهم و ابن فض ال جميعا قالا سألنا أبا الحسن «ع عن الفقاع فقال: «هو خمر مجهول و فيه حدّ شارب 
الخمر». إلى غير ذلكك من الأخبار فى هذا المجال «37. 


)© و فى صحيح مسلم بسنده عن ابن عمر قال: قال رسول الله «ص»: ١كلّ مسكر خمر و كل مسكر حرام.»‎ -٠ 


-١‏ وفيه أيضا بسنده عنه عن الْنْبِيَ (ص»؛ قال: «كلّ مسكز حونو كل خم بغرا ا 


فهذء الأغار السفيضه الوازةه من طزق الفر يفي 


حاكمه على ما ورد فى تحريم الخمر شربا و بيعا و فى ثبوت الحدّ و مقداره و حكم نجاستها. 


قال فى الفقه على المذاهب الأأربعه: «الخمر ما خامر العقل أى خالطه فأسكره و غتبه» فكلّ ما غيب العقل فهو خمر سواء كان 
مأخوذا من العنب المغلىٌ على النار أو من التمر أو من العسل أو الحنطه أو الشعير حتّى و لو كان مأخوذا من اللبن أو الطعام أو 


أن كل 


)١(‏ الوسائل /١07‏ /41/ء كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الباب /ا7 من أبواب الأشربه المحرّمه. 

(0) نفس المصدر و الباب» ص 23588 الحديث 8. 

(9) نفس المصدر و الباب ص 587. و منها الحديث ١١‏ فى الصفحه 584. 

(؟) صحيح مسلم “/ 18417 كتاب الأشربه» باب بيان أن كل مسكر خمر .... الحديثان "/او 7/6 
(0) نفس المصدر / 1884 الحديث ه/. 
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وصل إلى حدّ الإسكار. و قد بين النبى «ص:: أن كل ما أسكر كثيره فقليله حرام و لو لم يسكر. و لفظ الحديث: «ما أسكر كثيره 


فقليله حرام.) رواه أبو داود و الترمذدى و ابن ماجه و البيهقى.» لق 


[الأمر الثانى:] حكم تخليل الخمر و بيعها لذلك أو للتداوى 


اشاره 


انحصار العلاج فيها؟ 


أو يقال بانصرافها إلى صوره بيعها للشرب المحرّم لأنْه المنفعه المقصوده المتعارفه لعاصرها و بائعها و مشتريها فى عصر صدور 
تلكث الأخبار و فى كل عصرء و على أساسه كان تقويمها و المعامله عليهاء فأريد بالنهى عن بيعها و التجاره عليها الببع و التجاره 
على النحو المتعارف بين الفسّاق و شاب الخمورء حيث إنّها كانت مميخحضه للشرب 


المحرم. 


و أمًا إذا فرضت لها منافع عقلائييه مشروعه و صارت بذلكك مالا مرغوبا فيها لذلكك فلا بأس ببيعها بهذا القصد و لم يثبت إسقاط 
الشارع لماليتها بنحو الإطلاق. 


وقد دلت أخبار مستفيضه على جواز تخليلها كما تأتى. و فى موثقه سماعه عن أبى عبد اللّه ١ع):‏ «ليس شىء ممما حرّم الله إلا و 
قد أحلّه لمن اضطر إليه.» و نحوه فى مونّقه أبى بصير 70. و قد ذكر الإمام «ع» هذه الكليه لتصحيح صلاه المضطرٌ فيكون 
المقصود من الحرمه و الحلّ فى هذا الكلام أعمّ من التكليف و الوضع. 


)١(‏ الفقه على المذاهب الأربعه ؟/ 6 كتاب الحظر و الإباحه» مبحث ما يحرم شربه و ما يحل. 
(0) الوسائل 6/ »24٠‏ كتاب الصلاه, الباب ١‏ من أبواب القيام» الحديثان © و ". 
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و أمر رسول الله «ص» بإهراق ما فى المدينه من الخمور بنحو الإطلادق حين ما نزل تحريمها لعلّه كان حكما سياسيّا موسميا 
لتحكيم حرمه الخمر فى بدو تشريعها و قلع مادّه الفساد و قطع عذر المعتادين و مالكى الخمور إذ كان من الممكن تهيئتهم أو 
شراؤهم لها متعذرين بأنها للتخليل أو للتداوى لا للشرب المحرّم, أو أنْ منفعه التخليل كان مغفولا عنها فى زمانه «ص» و لم يكن 
موردا لتوجه أرباب الخمور. و أمره «ص» بإهراق ما أهدى له «ص» قضيه فى واقعه شخصيه. فلعل هذه الخمر لم تكن مما يمكن 
تخليلها و لم تكن محتاجا إليها للتداوى. و بالجمله فإذا فرض إمكان التخليل أو التداوى بها و جوازهما شرعا فلم لا يجوز بيعها 
بقصدهما؟ و المعاملات شرّعت لمبادله الأمتعه لدى الحاجه. 


وقد مر أن المستفاد من روايه تحف 


العقول بعد ضِمم بعض فقراتها إلى بعض أنْ ما اشتمل على جهتين- جهه صلاح للعباد و جهه فساد- فبيعه لجهه الصلاح يكون 
حلالاء و إِنّما يحرم بيع ما تمتحض فى الفساد أو كان التقلّب فيه و بيعه لأجل جهه الفساد. و كذلكك ما مرّ من عباره فقه الرضا. و 


هذا هو الموافق للعقل و الاعتبار» و يقتضيه مناسبه الحكم و الموضوع. 
وأمَا الأخبار المتعرّضه لتخليل الخمر 


اشاره 


فكثيره ذكرها فى الوسائل فى أبواب الأشربه المحرمه :)١١‏ فلنذكر بعضها: 
-١‏ صحيحه زراره عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سألته عن الخمر العتيقه تجعل خلا؟ 


قال: رلا بأس.) 3 


)١(‏ راجع الوسائل /١0‏ 25948 كتاب الأطعمه و الأشربه الباب "١‏ من أبواب الأشربه المحرّمه. 
() نفس المصدر و الباب» الحديث .١‏ 
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١١١ مونّقه عبيد بن زراره قال: سألت أبا عبد الله اع؛ عن الرجل يأخذ الخمر فيجعلها خلا؟ قال: «لا بأس.)‎ -١ 


أقول: ظاهر الخبرين جعل الخمر خلا بالعلاج لا انقلابها بنفسها. و لعلّ إطلاق الأخذ يعمّ الأخذ من الغير أيضا بالشراء و نحوه. 
فتأمّل. 


#ادووالقة أانى يضر قال عالت آنا غيد الله «ع) عن الخمر يجعل خلا؟ قال: «لا بأس إذا لم يجعل فيها ما يغلبها.» "١‏ 


- صحيحه محمد بن مسلم و أبى بصير عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سئل عن الخمر يجعل فيها الخل؟ فقال: «لا إِلَا ما جاء من قبل 


نفسه.) (”7) 


- موثقه أخرئ لأبى بصيرء قال: سألث. أبا عبد الله و02 عن ال نع فيها الشى ء حتّى تمحض؟ قال: «إن كان الذى ص: 
مويفة اخرى ذانى. لص 3-8 اع عن يصع د حتى محص ِ! ى صبنع 


فيها هو الغالب على ما صنع فلا 95 به.) (6) 


قال فى الوسائل: «ذكر الشيخ أَنّه خبر شاذً متروك لأنّ الخمر نجس ينجس ما حصل 


فيها.) ثم قال: «و هو محمول على الانقلاب له الامتزاج والاستهلاكك.) «ه) 


#- و لأ-بى بصير روايه رابعه عنه اع) أنّه سئل عن الخمر تعالج بالملح و غيره لتحول خلا؟ قال: «لا بأس بمعالجتها.» قلت: فإنى 
عالجتها و طبنت رأسها ثم كشفت عنها 


كاين المضدو الاب السريث ف 

() شين المضدووالاب: العديث ع 

)فين المضدوو الات عي انق الحوية 3 

6)تفين المضدو و الات عن 52 الحويف 3 

() نفس المصدر و الباب؛ و التهذيب 4/ .1١9‏ باب الذبائح و الأطعمه؛ ذيل الحديث 582. 
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تظرك البوا قبل الرقف ترجا نيا خمرا أ بحل ل إساكيا؟ قالزلا بآمن يذلككه اتنا إراددكة أنحيقة ل الخير ككل والبس 
إرادتكك الفساد.» ١١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار فى هذا المجال فراجع. 

و المستفاد من مجموع الأخبار: 

أنْ ما يلقى فى الخمر لعلاجها إن كان قليلا يستهلكك فيها ثم تنقاب خلا فلا بأس به و إن كان كثيرا غالبا على الخمر ففيه بأس. 
هذا كله فى الخمر التى تصنع عاده للقرت :و الأسكان و تعارف شريها ذلك بين اهلها 

حكم الكحول الطبّيه و الصناعيه 


و أمّا التى يكون صنعها و توليدها عاده لا للشرب و الإسكار بل لمصالح أخر عقلائيه كالكحول التى تستعمل فى تجليه 
الأخشاب و الدروب أو إيقاد السراج أو للتزريقات و دفع الجرائيم المضرّه أو نحو ذلكك من المنافع العقلائيه المحللة و يكون 


المعامله عليها بهذه الدواعى فالظاهر عدم الإشكال فى جواز بيعها لذلكك و إن فرض كونها فى أعلى مراتب الإسكار لانصراف 
الأخبار عن ذلكك جدًا. 


بل قد يقال بطهارتها أيضا و إن قلنا بنجاسه الخمر لاحتمال كون أدلّه النجاسه ناظره إلى ما تعارف شربه للإسكار» فيكون حكم 
الشارع بنجاستها بداعى استقذار الناس لها و اجتنابهم عنها. فلا تعمٌ ما لم يتعارف شربه و تنصرف عنه و إن كان مسكرا. نظير 
انصراف أدلّه المنع عن الصلاه فى أجزاء ما لا يؤكل لحمه عن أجزاء الإنسان؛ فتدبّر. 


() نفس المصدر و الباب» ص 59/8, الحديث .١١‏ 
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[بعض آخر من أخبار التخليل] 

و فى بعض الأخبار: يكون لى على الرجل دراهم فيعطينى خمرا. 
قال: «خذها و أفسدها.» )١(‏ قال ابن أبى عمير: يعنى اجعلها خلا. 


و المراد به إمَا أخذ الخمر مجانا ثم تخليلهاء أو أخذها و تخليلها لصاحبها ثم أخذ الخل وفاء عن الدراهم. 


)١(‏ أقول: هذا أيضا من أخبار تخليل الخمر. رواه فى الوسائل عن الشيخ بإسناده عن الحسين بن سعيد» عن محمّد بن أبى عمير و 
علي بن حديد جميعا عن جميل؛ قال: قلت لأبى عبد الله اع»: يكون لى على الرجل الدراهم فيعطينى بها خمرا؟ فقال: 


«خذها ثم أفسدها.» قال علئ: و اجعلها خلا )١١‏ 


و الظاهر أن المقصود ب «عليّ» علىٌ بن حديد بن السند لا عليٌ أمير المؤمنين «ع) و إن احتمله الأستاذ الإمام ١؟).‏ و 


يحتمل كون: «و اجعلها خلا» من تتمه الروايه بنقل علي لا تفسيرا من قبل نفسه. 
وذكر المصنّف بدل عليّ: ابن أبى عمير» و هو من سبق القلم. 


وقد ذكر المصئّف هذا الخبر بعنوان المعارض لما حكم به أوّلا من حرمه التكسب بالخمرء بتقريب أن أخذ الخمر عوضا عن 
الدين يكون نحو تكسب بهاء إذ مآله إلى المعاوضه بين الدراهم و بين الخمر. 


ثم أجاب عن ذلكك بوجهين: 


الأؤل: أخذ الخمر مجانا ثم تخليلها لنفسه. 


.8 من أبواب الأشربه المحدّمه؛ الحديث‎ ١ الوسائل /747//17ء كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الباب‎ )١( 
."٠ /١ المكاسب المحرمه للإمام الخمينى- قدّس سرّه-‎ )1( 
508 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


الثانى: أخذها أمانه و تخليلها لصاحبها ثم أخذ الخل وفاء. 


أقول: الظاهر أن جواب الإمام «ع) مبنىّ على عدم سقوط الخمر عن المالتّه و الملكيه رأساء لإمكان الانتفاع بها بنحو التخليل. 
فعلاقه المالكك باقيه بالنسبه إليها إِمّْا بنحو الملكته أو بنحو الحقٌّ القابل للمعاوضه. و إنما الممنوع شرعا المعامله عليها نحو ما 
يعامل عليها الفسّ اق و شرّاب الخمور أعنى البيع بقصد الشرب المحرّم. و على هذا فيجوز أخذها وفاء عن الدين ثم تخليلها 
لنفسه. و الأمر بالإفساد للإرشاد إلى طريق الانتفاع المحلل. 


و أمرا ما ذكره المصنّف من الوجهين فأورد فى مصباح الفقاهه على الأوّل منهما بأنّ أخذها مجانا ثم تخليلها لنفسه لا يوجب 
سقوط الدين عن ذمّه الغريم. و على الثانى بأن تخليلها لصاحبها لا يصبحح أخذ الخل وفاء ما لم يأذن المالك فى ذلكك. و 
المالكة إنبا أذوةفي اعد اكير بوفاء لفن أذ البخل 31 


أقول: يمكن أن يدافع عن الوجه الأوّل بأن قبول ما يعطيه المديون بعنوان دينه ملازم لإبراء ذمّته منه. 


عن الثانى بأنّ إذنه تعلّى بهذه العين الخارجتّه بذاتها وفاء و هو مطلق شامل لجميع حالاتها و تطوّراتها و ليس مقدّ.دا بحاله 
خمريتها فقط. فتأمّل. هذا. 


و المحمّق الإيروانى فى حاشيته بعد مناقشه ما ذكره المصنّف من الوجهين قال: «مع أنْ هذا مبني على اجتهاد ابن أبى عمير من 
كون المراد من الإفساد التخليل» لم لا يكون المراد منه جعلها خمرا فاسدا لا يرغب فيها؟ و ليس فى الروايه إشاره إلى أخذها 
بدلا عن الدراهم. نعم مجرّد إيهام لا حجيه فيه» فيحكم ببقاء الدراهم فى الذمه. و أمَا الخمر 


)١(‏ مصباح الفقاهه /١‏ /الك حرمه التكسشب بالخمر و كل مسكر مائع. 
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فيفسدها حسما لمادّه الفساد.) )١١‏ 


أقول: قد مرٌ ورود أخبار مستفيضه بجواز تخليل الخمر و لو بعلا-ج» فلا يجب إهراقها أو إفسادها بنحو لا يرغب فيها قطعاء فلا 
محاله يراد بإفسادها جعلها خلا. و ظاهر قوله «ع» فى جواب سؤال السائل: «خذها ثم أفسدها» جواز أخذها بدل الدراهم و إلا 
لقال: أفسدها و لكك ما كان عليه من الدراهم. و ابن أبى عمير فى كلام الإيروانى أيضا من سبق القلم. 


الأمر الثالث: [صحه بيع أهل الذمّه بعضهم من بعض] 


لا يخفى أن محل البحث فى مسأله بيع الخمر صوره كون المتبايعين أو أحدهما مسلما. و أما أهل الذمّه فيصح معاملاتهم عليها 
فيما بينهم على نحو ما مر فى معامله الخنزير» بمعنى أنه يترتّب على معاملاتهم لهما آثار الصححه فيجوز أخذ ثمنهما منهم بإزاء 
الدين أو الجزيه أو نحو ذلكك و قد مرّ تفصيل ذلكك فى بيع الخنزير» فراجع. 


[الأمر الرابيع:] بيع الجامد من المسكرات 


اشاره 


الأمر الرابع: قال الإيروانى «ره» فى حاشيته فى ذيل قول المصنّف: و كلّ مسكر مائع قال: «التخصيص بالمائع لأجل أن النجس من 
المسكرات هو ما كان مائعا. و الكلاهم فعلا فى بيع الأعيان النجسه. لا لاختصاص حرمه البيع به فإنّ الحرمه عامّه؛ لعموم حرمه 
الانتفاع بالمسكر. لكنكك عرفت أنّ مناط المنع فى النجس أيضا هو حرمه الانتفاع به فكلٌ المسكرات يحرم ببعها بمناط واحد.) 


١‏ ؟) 


أقول: ما ذكره أخيرا من أن مناط المنع فى النجس أيضا هو حرمه الانتفاع به كلام 


(حاشيه لتحتو الإوزوائخ علق المكاسي زع فن"الأعيان الح 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: /0؟ 


متين و قد كنا نصرٌ عليه تبعا لما ذكره المصئّف أيضا فى مبحث بيع الميته ناسبا له إلى الأعلام. فذكرهم للنجاسات نوعا مستقلا 
مما يحرم الاكتساب به لعلّه من جهه أن المتبادر مثا لا منفعه له فى النوع الثالث ما ليس له منفعه أصلاء و أمَا النجاسات فريّما 
يكون لها منافع عقلا.ئيه كالميته و الخنزير و نحوهما و لكنّها غير مشروعه. و الجامع بين النوعين ما لا منفعه له إما خارجا أو 
بحسب حكم الشرع. و رتبنا على ما ذكر جواز المعامله على النجس إذا كان له منافع محلله عقلائيه و وقع البيع بلحاظها. ففى 
المقام 


أيضا نقول: يحرم الانتفاع بالمسكر الجامد و لا يصمح بيعه أيضا إذا فرض انحصار منفعته فى الإسكار المحرّم, و أمّا إذا لم ينحصر 
فى ذلكك و كان له منافع طيّه أو كيمياويّه صالحه للمجتمع فأىٌ مانع من بيعه لذلكك؟ نظير الأفيون الذى لا ب: 5 


التخدير به بل ربّما ينتفع به فى الأدويه و المعاجين النافعه» فتدبّر. 


و استدلٌ للمنع بوجوه: 
الأوّل: أنَ المستفاد من كلام بعض أهل اللغه أن الخمر اسم لكل ما بخامر العقل و بخالطه 


» فتشمل المسكرات الجامده أيضاء و لا محاله تعمّها ما ورد فى حرمه بيع الخمر. و قد مرّ عن الراغب فى المفردات قوله: «و 
الخمر سئبيت لكونها خامره لمقرٌ العقل» و هو عند بعض الناس اسم لكل مسكرء و عند بعض اسم للمتّخذ من العنب و التمر ...» 


لق 
وفى المصباح المنير: «و يقال: هى اسم لكلّ مسكر خامر العقل أى غطاه.» 7) 


و فيه مضافا إلى اختلافهم فى ذلكك أن نظر القائلين بالتعميم إلى المسكرات المائعه فقطء بداهه عدم صدق عنوان الخمر على 
مثل الحشيش و نحوه من المسكرات الجامده. 


(1) مفردات الراغب/ +12 
(؟) المصباح المنير ١/58؟.‏ 
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الثانى: صحيحه عمار بن مروان عن أبى جعفر «ع»» 


وفيها: «و الشحت أنواع كثيره: 
منها أجور الفواجر و ثمن الخمر و النبيذ و المسكر و الربا بعد البنه. الحديث.) )١١‏ 
حية عفاد منها حرمه الشمن و بظلان العامله كن كل مسكرو لو كان تجاهدا. 


وفيه: أنَّ الاستدلال مبنيّ على ما فى الوسائل و التهذيب من عطف المسكر على النبيذء و لككنه فى الكافى الذى هو أحفظ و 


أصح غالبا بحذف الواوء فيكون لفظ المسكر وصفا للنبيذ لإخراج ما ليس بمسكر منه؛ فراجع. 7١‏ 

ويشهد لذلك نقل الخبر عن الخصال و المعانى أيضا بحذف الواو. «”) 

وقد دل خبر الكلبى النسابه عن أبى عبد الله «ع4 على كون النبيذ على قسمين: 

مسكر حرام و غير مسكر حلال» فراجع «5. 

هذا مضافا إلى أنْ مجرّد الاحتمال و الاختلااف فى النقل يكفى فى بطلا-ن الاستدلال» و إلى ما مرّ سابقا من استعمال لفظ 
السحت فى كثير من المكروهات أيضا مثل كسب الحيجام» فراجع «2). 


الثالث: ما روى عن البق «ص» من قوله: «كل مسكر حرام»: 


ففى صحيحه الفضيل بن يسار قال: ابتدأنى أبو عبد الله «ع» يوما من غير أن أسأله فقال: قال رسول الله «ص»: 


.١ كتاب التجاره. الباب 0 من أبواب ما يكتسب به؛ الحديث‎ »27 /١١ الوسائل‎ )١( 

(؟) راجع التهذيب 88/8" الحديث 1817 من المكاسب؛ و الكافى 8/ .1١2‏ كتاب المعيشه؛ باب السحتء الحديث .١‏ 
(") الوسائل /١١‏ 2 كتاب التجاره؛ الباب ه من أبواب ما يكتسب به؛ الحديث .١17‏ 

(©) الوسائل 2٠7/١‏ كتاب الطهاره. الباب ” من أبواب الماء المضافء الحديث ؟. 

(0) الوسائل /١١‏ 27 كتاب التجاره. الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ”. 
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كل سكن حرام.) قال: قلت: أصلحكك الله كله؟ قال: «انعم) الجرعه منه حرام.) 210 


وفى 


خبر عطاء بن يسار عن أبى جعفر «ع) قال: قال رسول الله (ص»): «كل مسكر حرام و كل مسكر خمر. 7) 
و مر عن مسلم بإسناده إلى ابن عمر قال: قال رسول الله «ص؛: «كل مسكر خمر و كل مسكر حرام.» «*) 


واقية أؤلئة أن الظاهر هع الخرمة قن الزواناث حرمه الايتسال بقفيف الأسكار فلك هدل على حرمةه الاشاعاف الأخر و البيع 
لأجلياةو فك مثا سر اهما ف المسكرات الماتعه ابقنا. 


و ثانيا: أنْ الظاهر من الروايات إراده خصوص المسكرات المائعه» كما يشهد بذلك قوله فى آخر صحيحه الفضيل: ١نعم»‏ 
الجرعه منه حرام.» و فى صحيحه أخرى له عن أبى عبد الله اع) قال: «حرّم الله الخمر بعينهاء و حرّم رسول الله «ص» المسكر من 
كل شراب فأجاز الله له ذلكك ... فكثير المسكر من الأشربه نهاهم عنه نهى حرام و لم يرخص فيه لأحد.) © 


الرابع: ما مر فى صحيحه على بن يقطين عن أبى الحسن الماضى «ع» 


من قوله: «فما كان عاقبته عاقبه الخمر فهو خمر.) و فى خبر آخر له عنه ١ع):‏ «فما فعل فعل الخمر فهو خمر. «8) 


بتقريب أنْ ظاهر التنزيل ترتيب جميع آثار الخمر أو آثارها الظاهره التى منها حرمه البيع. 


.١ من أبواب الأشربه المحرّمه: الحديث‎ ١8 كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الباب‎ 2704 /١7 الوسائل‎ )١( 

(1) الوسائل 278٠ /١7‏ كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الباب ١8‏ من أبواب الأشربه المحرّمه؛ الحديث ه. 

() صحيح مسلم 8/ 1841؛ كتاب الأشربه. باب بيان أن كل مسكر خمر .... الحديثان #/او 76 

(6) الوسائل /١‏ 784 كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الباب ١8‏ من أبواب الأشربه المحرّمه. الحديثان ١‏ و ؟. 
(0) الوسائل /١7‏ "لا كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الباب ١4‏ من أبواب الأشربه المحرّمه. الحديثان ١‏ و ؟. 
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وفيه أوّلا-: أن النظر فى هذا التعميم إلى المسكرات المائعه فى قبال من خصٌ الحرمه المطلقه بخصوص خمر العنب أو العنب و 
التمر فقط. و لم يعهد إطلاءق لفظ الخمر على المسكرات الجامده كالحشيش و نحوه. إلا أن يقال: إن باب التنزيل و المجاز 


و ثانيا: أن كون التنزيل بلحاظ جميع الآثار حتّى فى الجوامد يقتضى الحكم بنجاسه المسكرات الجامده أيضا و لم يقل به أحد. 
فالمراد منه بالنسبه إليها الآثار الظاهره فقطء و كون حرمه البيع منها غير واضح. و المتيقّن منها حرمه الشرب و الاستعمال 
للاسكان 


هذا. و قد مر منْا عدم الفرق بين المائعات و الجوامد فى أنْ بيعها بلحاظ الاستعمال المتعارف الموجب للإسكار حرام و فاسد» و 
بلحاظ المنافع المحلله العقلائيه حلال و صحيح؛ فلاحظ. 
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[المسأله الثامنه: المعاوضه على الأعيان المتنجسه الغير القابله للطهاره] 
اشاره 


الثامئه: يحرم الفعاوضهغلن الأعياة المسجة الغير القابله للطياره إذا ترقت منافعها الله النعنت بها على الطيارف () 


8- المعاوضه على الأعيان المتنجسه ... 


)١1(‏ أقول: الشىء المتنجس إمّا أن يقبل التطهير كالثوب و نحوه و كالماء على القول بطهارته بمجرد الاتصال بالكر أو الجارى. 
و إمّا أن لا يقبل التطهير كالدهن و الزيت المائعين إذا تنتجسا. و الثانى إمَّا أن يمكن الانتفاع به شرعا مع نجاسته كالزيت 
المتنتجس للاستصباح أو لتدهين السفن مثلا و الدبس المتنتجس لإطعام النحلء و إِما أن لا يمكن ذلك. 


ظاهر المصنّف جواز المعاوضه فى القسمين الأوَّلِين فيختصٌ حرمه المعاوضه بما لا يقبل الطهاره و لا نفع له شرعا مع نجاسته. 


ففى الحقيقه يكون البحث فيما لا قيمه له و لا ماليه بلحاظ الشرع و إن كان يعدّ مالا عند من لا 


يعتنى بالشرع. 


والظاهر صححه هذا التفصيلء. و سيظهر وجهه. 
[نقل بعض كلمات الأعلام فى المسأله] 


و الأولى نقل بعض كلمات الأعلام فى المسأله: 


-١‏ قال الشيخ فى مكاسب النهايه: «و كلّ طعام أو شراب حصل فيه شىء من الأشربه المحظوره أو شى ء من المحظورات و 
النجاسات فإِنْ شربه و عمله و التجاره فيه 
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و التكسب به و التصرّف فيه حرام محظور.) )١١‏ 


-١‏ وفى المبسوط ما ملخصه: «و أمَا النجس بالمجاوره فإمًا أن يكون جامدا أو مائعا. فإن كان جامدا فالنجاسه إن كانت ثخينه 


تمنع النظر إليه فلا يجوز بيعه. و إن كانت رقيقه لا تمنع من النظر جاز بيعه. و إن كان مائعا فإن كان مما لا يطهر بالغسل مثل 
السمن فلا يجوز بيعه. و إن كان مما يطهر بالغسل مثل الماء يجوز بيعه إذا طهر.) «”) 


أقول: ظاهره أنْ الماء النجس القابل للطهاره لا يجوز بيعه قبل تطهيره؛ مع أن الظاهر جواز بيعه على هذا الفرض إذا فرض له قيمه 
و مالته. 


- و فى بيع الغنيه: «و قيدنا بكونها مباحه تحفّظا من المنافع المحرّمه. و يدخل فى ذلكك كل نجس لا يمكن تطهيره إِلَا ما 
أخرجه الدليل من ببع الكلب المعلّم للصيد و الزيت النجس للاستصباح به تحت السماءء و هو إجماع الطائفه.» «*) 


أقول: لا يخفى ظهور عبارته فى دوران حرمه البيع و حليته مدار حرمه المنافع و حليتها كما قلنا به فيما مرّ. فليست النجاسه مانعه 


6- و فى التذكره: «و ما عرضت له النجاسه إن قبل التطهير صحٌ بيعه و يجب إعلام المشترى بحاله. و إن لم يقبله كان كنجس 
العين.) «*» 


ه- و فى المنتهى ما ملخصه: «القسم الثانى من قسمى النجس 


و هو الأعيان الطاهره بالأصاله إذا أصابها نجاسه: فإمًا أن تكون جامده كالثوب و شبهه فهذا جوز ببعه 


)١(‏ النهايه/ 2" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره و المكروهه و المباحه. 
)١(‏ المبسوط »181//١‏ كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح. 

(*) الجوامع الفقهيه/ 07 (ط. أخرى/ 288)» كتاب البيع من الغنيه. 

(؟) التذكره /١‏ 62, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
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إجماغاء و الثائق أن تكون مائعه»:فحيشدن ]نا أن لاتطهر كالخل و الدسن:فهنذا لا يجوز ببعه إجماعا كالأغيان التحسة» و إنا أن 
تطهر كالماء ففية للشافعى وجهان: أحدهما أله لل يجؤز يبعه لله تجسن لا يمكن عسله و الثاتى مجوز ببعه لأنه يطهن بألماء 


فأشبه الثوب النجس» و الآخر عندى أقوى ...) )(١‏ 


أقول: المتيقّن من الإجماع على عدم جواز البيع فى مثل الخل و الدبس- على فرض تحمّقه- صوره عدم وجود المنفعه المحلله 
لهماء فلو فرض وجودها كما فى الدبس لإطعام النحل مثلا أو الزيت للاستصباح به فالإجماع منصرف عنه و لا وجه لعدم جواز 
بيعه لذلكك. نعم يشكل الاستفاده من عسل النحل حينئذ» إذ تحمّق الاستحاله مشكل. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ”" جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
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*- و فى المستند فى عداد ما يحرم التكسّب به قال: «و منها المائعات النجسه ذاتا أو عرضا كان التكسّب بها بالبيع أو غيره و إن 
قصد بها نفع محلل و أعلم المشترى بحالها إن لم يقبل التطهير إجماعا كما عن الغنيه و المنتهى و ظاهر المسالكك. و مع قبولها 


له على الأصمّ وفاقا لظاهر الحلّى بل التهذيب بل الخلاف و نهايه الشيخ حيث صرّح فيهما بوجوب إهراق الماء النجس ...) 07١‏ 


أقول: قد مر أنّه مع وجود المنفعه العقلا-ئيه المحلّله للشى ء المتنجس لا نرى وجها لحرمه التكسشب به و إن لم يقبل التطهير 
كالزيت المتنتجس للاستصباح به. و كذا الماء المتنججس إذا فرض الانتفاع به مع نجاسته كسقى الحيوان أو الشجر به فصار بذلكك 
ماللا ررقن قيدان يدل حازائه الما عرفا لآعوان الحافا المح بو كاله هدس بهد كان نهدا 


)١(‏ المنتهى ؟/ .٠0٠٠١‏ كتاب التجاره. المقصد الثانى» البحث الأوّلء النوع الأوّل. 
(؟) مستند الشيعه 7/ 077 كتاب مطلق الكسب و الاقتناء» المقصد الثالث» الفصل الثانى. 
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بالإجماع المدّعى على عدم جواز المعاوضه على النجس مطلقا. و قد عرفت أن المتيقّن منه- على فرض تحقّقه- صوره عدم 
وتعرى البطعة الميدالة له )فاليا سين رشفديا اده نا نعة: 


وأمًا طهاره الماء المتنجس بمجرد الاتصال بالكر أو الجارى فمحلّ إشكال و إن اختاره البعض» إذ النجاسه فى المائع تسرى إلى 
عمقه و جميع أجزائه» فمجرّد انصال الماء الطاهر بأحد سطوحة لا تكفى فى تطهرة كماافق نائر الأشياء المتتخحمة تعمقها:و 
سطوحها. 


و إِنْما يطهر لو فرض استيلاء الكرّ على جميع الأجزاء النجسه. و لازم ذلكك غلبه الماء الطاهر عليها و استهلاك النجس بكله فيه. 


و القائل بالطهاره بمجرد الاتصال يعتمد على ما قالوه من أن المائين بالاتتصال يصيران ماء واحدا حقيقه بضميمه الإجماع المدّعى 
على أن الماء الواحد له حكم واحد و حيث إِنّ الكر أو الجارى طاهر فالمتّحد معه أيضا صار طاهرا. 


و يرد على ذلك منع تحقّق الإجماع بنحو يكشف عن قول المعصوم 


١ع»‏ بل الظاهر بطلان ذلكك. ألا ترى أنّه إذا وجد هنا ماء واحد أزيد من الكرٌ فتغير بعضه بوصف النجاسه و كان الباقى كرًا فهنا 
ماء واحد محكوم بحكمينء إذ تغير البعض لا يجعل الماء الواحد مائين بعد بقاء انّصالهماء نظير ماء واحد ملوّن كل طرف منه 
بلون. و على هذا فحكم الماء المتنتجس المتصل بالكرٌ بلا خلط به حكم الزيت أو الدبس المتنجس المتّصل به. 


و أمَا ما عن أبى جعفر «ع) مشيرا إلى ماء غدير: «إِنّ هذا لا يصيب شيئا إلا طهّره» )1١‏ 


و ماعن أبى عبد الله ١ع»:‏ «كل شىء يراه ماء المطر فقد طهر) 07 فمضافا إلى ضعفهما 


)١(‏ المختلف /١‏ *؛ كتاب الطهاره. الفصل الأوّل فى الماء القليل. 
(؟) الوسائل ٠١9/١‏ كتاب الطهاره؛ الباب # من أبواب الماء المطلق» الحديث 2. 
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يظهر منهما بمناسبه الحكم و الموضوع لزوم إحاطه المطهّر بالشى ء المتنتجس بحيث يصيب كل جزء منه فلا يكفى إصابته لجزء 
منه فى طهاره الجميع كما هو الشرط فى طهاره سائر الأشياء. 


و بالجمله يشكل الحكم بطهاره الماء المتنججس بمجرد اتصاله بالكر و نحوه. هذا. 
و لكن مع ذلك نقول بجواز بيعه قبل تطهيره إذا فرضت له منفعه محلّله مقصوده كما مرّ. 


و الأسمر بإهراق الماثين المشتبهين فى أخبارنا »١١‏ ليس لوجوب الإسهراق تعدٍددا و لا لعدم جواز الانتفاع بهما فيما لا يتوقف على 
الطهاره كسقى الحيوان أو الشجر مثلا. بل هو كنايه عن عدم جواز التوضى بهما و لزوم صرف النظر عنهما. 


ولم يكن الماء النجس أو المشتبه غالبا ذا أهميّه و قيمه بحيث ينتفع به و يرغب فيه حتّى يبذل بإزائه المال أو يكون إهراقه تبذير 


للمال» فتدبّر. 


و بالجمله ليس ذكر الشيخ و غيره لهذه الأخبار فى كتبهم دليلا على حكمهم بعدم جوز الانتفاع بالماء النجس أو عدم جواز 


/- و فى حاشيه المحقّق المامقانى فى ذيل كلام المصئّف فى المقام: «هذا الحكم مما لا خلاف فيه و لا إشكالء بل هو مما قام 
عليه الإجماع, ولا أشكال فى كونه مجمعا عليه.) )”١‏ 


8- و فى الفقه على المذاهب الألربعه عن المالكيه: «و كذلك لا يصح بيع المتنتجس الذى لا يمكن تطهيره كزيت و عسل و 
سمن وقعت فيه نجاسه على المشهور ... أمَا المتنججس الذى يمكن تطهيره كالثوب فإنه يجوز بيعه. و يجب على البائع أن بين ما 
فيه من النجاسه. فإن لم يبن كان للمشترى حقٍّ الخيار ...» 


.١ من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١7 كتاب الطهاره, الباب‎ .17 /١ الوسائل‎ )١( 
.71/ (؟) حاشيه المكاسب (غايه الآمال) للمحقق المامقانى/‎ 
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[ما يستدل به للمنع] 


لما تقدّم من النبوئٌ: إن الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه) و نحوه المتقدّم عن دعائم الإسلام. )١(‏ و أما التمشكك بعموم قوله ١ع»‏ فى 
روايه تحف العقول: «أو شىء من وجوه النجس» ففيه نظر, لأنّ الظاهر من وجوه النجس الحواتات التحينه أن ظاهر الوعة هو 
العتواة: 


ا 


و عن الحنابله: «أما الدهن الذى سقطت فيه نجاسه فإنّه لا يحل بيعه و لكن يحل الانتفاع به فى الاستضاءه فى غير المسجد ...) 


و عن الحنفته: «و يصحُ بيع | لمتنيتجس و الانتفاع به فى غير الأكل» فيجوز أن يبيع دهنا 


متنجسا ليستعمله فى الدبغ و دهن عدد الآلات و الماكينات و نحوها و الاستضاءه به فى غير المسجد ...») )١١‏ 
أقول: كلام الحنفته منهم أولى و أصح كما لا يخفى. هذه ما أردنا نقله من الكلمات فى المسأله. 
)١(‏ حيث قال: «و ما كان محدّما أصله منها عنه لم يجز بيعه و لا شراؤه.» "١‏ 


)عازف وؤايه لفحت هكذا: «لأن ذلك كل مدي كن أكله يراق لسه يق ملكهو إمباكه النتلل كه يرجه هن الوجوة لا 


فيه من الفساد.) (2» 


)١(‏ الفقه على المذاهب الأربعه 7177 و 7*37, كتاب البيع» مبحث بيع النجس و المتنتجس. 
(1) دعائم الإسلام 7/ 19 كتاب البيوع ...؛ الفصل الثانى. 

(©)تخف العفول م 
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أقول: قد تحصّلى متا ذكروه فى المقام أن المتنتجس إمَّرا جامد أو مائع, و المائع إِمَا أن يقبل التطهير أو لاء و ما لا يقبله إِمّا أن 
تكران له متفعة عقلاية ميدلله أو لا 


و يظهر من البعض حرمه المعاوضه على المائع مطلفاء :شيكرق وزاتة وززان الأعساك النجسه عندهم. و ربّما يدّعون الإجماع على 
ذلك كما ادّعوه فى الأعيان النجسه. 


و لكن الظاهر من عباره المصنّق هئا اختضاص خرمه المعاوضه بما لا يقبل التطهير و لا يكون له فى خال نجاسته منفعه محلله: و 
هو الأقوى عندناء إذ مع قبول التطهير أو وجود المنفعه المحلّله المقصوده لا نرى وجها للمنع عن بيعه» فيشمله أدلّه العقود و البيع 


و التجاره من غير فرق فى ذلكك بين الجامد و المائع. 


و الإجماع على كون النجاسه بنفسها مانعه عن صيحه المعامله حتّى مع وجود المنفعه المحلّله ممنوع, لما عرفت من رجوع كثير 
من كلماتهم إلى جعل 


المانع عدم المنفعه المحلله. 
فالمتيهّن من معقد الإجماع- على فرض تحقّقه- صوره عدم المنفعه المحلله أو وقوع المعامله بلحاظ المحرمه منها. و إلى ذلكك 
أيضا تنصرف أخبار المنع حتّى روايه تحف العقولء للتعليل بقوله: «لما فيه من الفساد.» 


ثم إن الظاهر وضوح الحكم فيما لا يقبل التطهير و لا يكون له منفعه محلّله مع نجاسته. لعدم كون المتنتجس حينئذ مالا يرغب 
فيه بلحاظ الشرع. و المعاوضات أمور عقلائنه أمضاها الشارع و قد شرّعت لمبادله الأموال و الحاجات المشروعه. 


و أثانها اسقدل يها المصنت :م الأخار تمكنها مانع عن الاستدلال بهاء نعم تصاح للتأيبد. و قد مرٌّ شرح الروايات فى أوائل 
الكتاب؛ فراجع. 


و ناقش فى مصباح الفقاهه ما ذكره المصنّف فى مقام الاستدلال بما ملخصة: «أنّه مع 
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ضعفها إن كان المراد بالحرمه فيها الحرمه الذاتيه فلا تشمل المتنتجس. و إن كان المراد بها ما تعمّ الحرمه الذاتيه و العرضيه فيلزم 
على المصنّف أن لا يفرّق حينئذ بينما يقبل التطهير و ما لا يقبله فإنّ موضوع حرمه البيع على هذا التقدير مطلق ما يتصف 
بالنجاسه. و مع الإغضاء عن ذلك فلا دلا-له فيها على حرمه بيع المتنتجس. لأننّه إن كان المراد بالحرمه فيها حرمه جميع منافع 
الشى ء أو منافعه الظاهره فلا تشمل المتنججسء ضروره جواز الانتفاع به فى غير ما يتوقف على الطهاره كإطعامه للبهائم أو سائر 
الانتفاعات المحلله. و إن كان المراد بها حرمه الأكل و الشرب فإنّها لا تستلزم حرمه البيع؛ إن كثيرا من الأشياء يحرم أكلها و 
شربها و مع ذلكك يجوز بيعها. و أمَا دعوى الإجماع على ذلكك فجزافه» إن مدركك المجمعين هى الوجوه المذكوره.» ١١‏ 


أقول: يمكن 


أن يقال: إن المراد بالحرمه فى الروايات هو الأعمم من الذاتيه و العرضيّه كما هو ظاهر إطلاقها. و لكنّها تنصرف عمّا يقبل التطهير 


بسهوله حيث تزول حرمته بذلكك. 


ثم إِنَ الظاهر من الحرمه المسنده إلى الذوات بنحو الإطلاق حرمه جميع منافعها أو حرمه منافعها الظاهره الغالبه. كما أن الظاهر 
من حرمه بيعها- بمناسبه الحكم و الموضوع و بسبب تعليق الحكم على الوصف المشعر بالعليه و الدخاله- ما إذا وقع البيع بلحاظ 
هذه المنافع المحرمه؛ فلا يحرم بيعها بلحاظ المنافع المحلله و إن كانت نادره بشرط كونها عقلائيه موجبه لماليّه الشى ء؛ و قد 
التزمنا فى الأعيان النجسه أيضا بجواز بيعها بقصد المنافع المحلّله حتّى فى مثل الخمر للتخليل و جلد الميته للاستقاء به» فراجع. 


و الإجماع فى كلا البابين- على فرض تحقّقه- منصرف إلى صوره عدم المنفعه المحلله 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 57١‏ 


أو وقوع البيع بلحاظ المحرّمه منها. و بعباره أخرى: الإجماع دليل لبى» فيؤخذ بالقدر المتيقّن من معقده. هذا. 


:5 لاردعء عدخ ا عساء 
و ربّما يستدلٌ للمنع فى المقام بقوله- تعالى-: وَ لا تَأكلوا أَمرالكم بتكم باللاطل 1١‏ بتقريب أنّ أخذ الثمن فى مقابل ما لا نفع له 
أكل له بالباطل؛ و الباطل أعمّ متما بطل عرفا أو شرعا. 


واف ما دمن أن الامبدلال ميت عق كوة البادقى قولةة بالطل للعقابلة #تظير ها متاخل علخ الأثمانفن المعاومات و لكو 
الظاهر كونها للسببتهء فأريد بالنهى فى الآيه النهى عن تصرّف الأموال بالأسباب الباطله كالقمار و السرقه و نحوهما. 


و يشهد لذلكك استثناء التجاره عن تراض التى هى من قبيل الأسباب للنقل و الانتقال» فلا نظر فى الآيه إلى العوضين و ماهتتهما. 


رما يقال بإلحاق كل متنتجس بما يتنتجس به فى أحكامه إِلَما فيما ثبت استثناؤه؛ و من أحكام النجس حرمه البيع: فالمتنيجس 
بالخمر بحكم الخمر, و المتنجس بالميته بحكم الميته و هكذا. 


واستشهد لذلك بما رواه جابر عن أبى جعفر «ع» قال: أتاه رجل فقال: وقعت فأره فى خابيه فيها سمن أو زيت» فما ترى فى 
أكله؟ قال: فقال له أبو جعفر ١ع):‏ ١لا‏ تأكله.» 


فقال له الرجل: الفأره أهون على من أن أترك طعامى من أجلها! قال: فقال له أبو جعفر «ع): 
«إنك لم تستخفٌ بالفأره و إِنّما استخففت بدينكك. إِنّ الله حرّم الميته من كل شى ع 7 


و تقريب الاستدلال أن تمشكك الإمام «ع) فى الذيل بالكبرى المذكوره مع عدم انطباقها 


.188 سوره البقره (5)» الآيه‎ )١( 
كتاب الطهاره. الباب 0 من أبواب الماء المضافء الحديث ؟.‎ 2٠594 /١ الوسائل‎ )( 
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على المورد أعنى الطعام المتنتجس لا يتم إِنَا بتنزيل المتنتجس بالميته منزله الميته» و يتعدّى منها إلى غيرها بإلغاء الخصوصيه أو 
و ناقش ذلكك الأستاذ الإمام «ره) بقوله: «الظاهر أنه لم يتمشكك بالكبرى لإثبات حرمه الزيت و السّمن بل بعد بيان حرمتها بقوله: 
«لا تأكله» لما قال الرجل ما قال أراد بيان أن الميته من الفأره و غيرها حرام بحكم اللّه- تعالى- و الاستخفاف إِنّما هو بحكمه- 
تعالى- لا بهاء مع احتمال تفسّخ الفأره و إراده الرجل أكل الزيت بما فيه» تأمّل. 


مضافا إلى عدم دلاله الروايه بوجه على إراده التنزيل» فإِنْ إرادته من تلكك العباره فى غايه البعد» بل لا تخلو من استهجان فضلا 
عن استفاده عموم التنزيل و عن إسراء الحكم إلى 


سائر المتنجسات كل بحسبه فيقال بإسراء حكم كل نجس إلى ما تنتجس به.) )1١‏ 


أقول: يمكن أن يقال: إِنْ ظهور الكبرى المذكوره فى الملا-زمه بين حرمه الميته و حرمه ملاقيها واضح و لكنّها لا تدلٌ على 
الملازمه فى جميع الأحكام بل فى حرمه الأكل فقطء فلا تدلٌ على حرمه البيع و فساده» كما لا تدل على ثبوت الحدّ لمن تناول 
ملاقى الخمر مثلا. 


اللّهم إلا أن يتمم ذلكك بقوله «ع): إن الله إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه.» و العرف أيضا يساعد على الملازمه بين الخبيث و بين ما 
بخاوره ويلاقية فى الاشميزان و التتفر منه. 


هل يجب إعلام المشترى بالنجاسه أم لا؟ 


بقى الكلاسم فيما فى بعض الكلمات التى مرّت من وجوب إعلا.م المشترى بالنجاسه إن باع المتنتجس. فهل يجب ذلك لحرمه 
استعمال النجس فيما يتوقف على الطهاره كالأكل و الشرب و الصلاه فيحرم التسبيب إليه. 


)١(‏ المكاسب المحرمه للإمام الخمينى- قدس سرّه- 23١ /١‏ فى المائعات المتنجسه. 
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أو لا يجب لأنّ المشترى معذور بجهله و اعتماده على أصل الطهاره و لا يكون عاصياء و الإعلام يوجب المشقّه عليه فلا وجه 
لإلقائه فيها. 


أو يفرّق بين ما يستعمل عاده فى الأكل و الشرب كالسمن و الزيت و نحوهما و بين ما يستعمل للصلاه و نحوها كالثوب فيجب 
الإعلا-م فى القسم الأنوّل دون الثانى» إذ فى القسم الأوّل يكون المنهيّ عنه استعمال النجاسه بوجودها الواقعى لوجود المفسده 
فيها فيكون استعمالها قبيحا و مبغوضا بالذات و إن وقع عن جهل المباشرء فلا يجوز الإقدام فى تحققه تسبيبا. و بعباره أخرى 
نفس الفعل قبيح و مبغوض لوجود المفسده فيه و إن كان الفاعل المباشر معذورا فيكون السبب مقدما على فعل قبيح. 


بخلاف القسم 


الثانى» حيث إن الصلاه فى النجس مع عدم العلم بالنجاسه صحيحه واقعا ولا تقصر بحسب الملاكك عن الصلاه مع الطهاره 
الواقعتّه إذ المانع عن صبحتها هو العلم بالنجاسه لا نفسها. فلا نرى وجها لوجوب إعلامها؟ فى المسأله وجوه. 


و الأظهر هو الوجه الثالث و يشهد لهذا التفصيل بعض الأخبار: 


فيشهد لوجوب الإعلا-م فى القسم الأوّل ما دل على وجوب الإعلام فى الزيت المتنتجس» كخبر معاويه بن وهب و غيره عن أبى 
عبد الله اع» فى جرذ مات فى زيت ما تقول فى بيع ذلكك؟ فقال: «بعه و بتِنه لمن اشتراه ليستصبح به.) و نحوه خبر أبى بصير و 
الأعرج السمان. »١١‏ 


و يشهد لعدم الوجوب فى القسم الثانى موثقه ابن بكير قال: سألت أبا عبد اللّه اع» عن رجل أعار رجلا ثوبا فصلى فيه و هو لا 
يصلى فيه. قال: «لا يعلمه.» قال: قلت: فإن أعلمه؟ قال: «يعيد) (5). 


)١(‏ راجع الوسائل ؟١١/‏ 6# كتاب التجاره الباب © من أبواب ما يكتسب به. 
(؟) الوسائل 7/ ٠١89‏ كتاب الطهاره؛ الباب /ا5 من أبواب النجاسات» الحديث ". 
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[حكم بيع المسوخ] 


اشاره 


ثم اعلم أنه قيل بعدم جواز بيع المسوخ من أجل نجاستها. )١(‏ و لما كان الأقوى طهارتها لم يحتج إلى التكلم فى جواز بيعها هنا. 
نعم لو قيل بحرمه البيع لا-من حيث النجاسه كان محل التعّض له ما سيجى ء من أن كل طاهر له منفعه محلله مقصوده يجوز 


و سيجىء ذلك فى ذيل القسم الثالث مما لا يجوز الاكتساب به لأجل عدم المنفعه فيه. 


و الأسمر بالإعاده محمول على الاستحباب أو الإعلا-م فى أثناء الصلاه لعدم وجوب الإعاده لو كان بعدها كما يشهد بذلكك 
صحيحه الفيض 


)١١‏ هذا. 


و لكن يمكن أن يقال بافتراق الثوب المستعار موقتا لصلاه عن الثوب أو الفرش الذى يشترىء؛ حيث إنّهما دائما فى معرض 
الملاقاه بالرطوبه و السرايه فتسرى النجاسه بالمآل فى جميع ما يتزاوله الإنسان حتّى فى مأكله و مشربه؛ و على هذا فالأحوط 
الإعلام فيهما أيضا. 


حكويع المبرة 
[بعض كلمات الفقهاء فى المقام] 


)١(‏ أقول: يظهر من بعض الكلمات أنّ العلّه فى المنع عن بيعها نجاستهاء و من بعضها عدم النفع لها. و حيث إن أكثر المسوخ من 
السباع فيمكن أن يستدلٌ لها بما ورد فى الانتفاع بالسباع و حكمهاء فلنتعررّض لبعض كلمات الأصحاب: 


-١‏ ففى المقنعه بعد ذكر حرمه بيع الميته و الدم و الخنزير و الأعيان النجسه قال: 


000 نفس المصدر و الباب» الحديث ©. 
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«و التجاره فى القرده و السباع و الفيله و الذئبه و سائر المسوخ حرام و أكل أثمانها حرام.) )١١‏ 
أقول: ليس فى كلامه هذا اسم من نجاسه المسوخ و أُنّها العلّه لحرمه بيعها و ثمنها. 
نعم فى ذكرها فى خلال النجاسات إشعار بذلكك. 


اتوقال القيع فى يم الخلاق [السناله:7:4: ولا ععوق بع شن مق المسرك فل القردوالختوير الات و الفيلت وز الأردن 
و الذئب و الفيل وغير ذلكك ممما سنيبنه. و قال الشافعى: كل ما ينتفع به يجوز بيعه مثل القرد و الفيل و غير ذلكك. دليلنا إجماع 
اقرف 


و أيضا قوله «ع): «إن الله إذا حوّم شيئا حرّم ثمنه.» و هذه الأشياء محرّمه اللحم بلا خلاف إِلَا التعلب فإنّ فيه خلافا. و هذا نصّ.) 


١‏ ؟) 


أقول: ادّعاؤه إجماع الفرة الع : لَا أ 
وه اح ا لفرقه على منع البيع فى جميع ما ذكر عجيبء إلا أن يكون المنع عنده من جهه النجاسه و 


يريد الإجماع على أصل الكبرى أعنى عدم جواز بيع النجس. 


*- و فيه أيضا (المسأله 02: «القرد لا يجوز بيعه. و قال الشافعى: يجوز بيعه. دليلنا إجماع الفرقه على أنّه مسخ نجسء و ما كان 
كذلكك لا يجوز بيعه بالاتفاق.» 2 


أقول: لعل معقد الإجماع المدّعى كونه مسخاء و أمّا النجاسه فحكم رتّبه هو عليه على اعتقاده و إِلَّا فليس نجاسه القرد إجماعيّه. 


*- و فى النهايه: «و بيع سائر المسوخ و شراؤها و التجاره فيها و التكسشسب بها محظور مثل القرده و الفيله و الديبه و غيرها من أنواع 
المسوخ.) «؟" 


)١(‏ المقنعه/ 889) باب المكاسب. 

(؟) كتاب الخلاف "/ 18 (ط. أخرى 7/ 87)» كتاب البيوع. 

(") كتاب الخلاف "/ 18 (ط. أخرى 7/ »)8١‏ كتاب البيوع. 

(ع) النهايه/ 2" كتاب المكاسبء باب المكاسب المحظوره و المكروهه و المباحه. 
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ه- و فى المبسوط: «و إن كان نجس العين مثل الكلب و الخنزير و الفأره و الخمر و الدّم و ما توالد منهم و جميع المسوخ و ما 
توالد من ذلكك أو من أحدهما فلا يجوز بيعه و لا إجارته و لا الانتفاع به و لا اقتناؤه بحال إجماعا إلا الكلب فإِنّ فيه خلافا.» )1١‏ 


أفول: قوله: «و ما توالد من ذلكك أو من أحدهما؛ مبنيّ على الغالب و إلا فلو فرض كون الولد من جنس الحيوانات المحلله اللحم 
و شبيها بها فى الصوره و الآثار فالظاهر إلحاقه بها كما إذا تولّدت شاه من اجتماع كلب و شاه مثلا. 


و ليس فى عباره النهايه ظهور فى كون المنع فى المسوخ من جهه النجاسه و إن كان ذكرها فى خلال ذكر النجاسات مشعرا 
بذلكك. و لكن عباره المبسوط 


ظاهره فى ذلكك. 


وقد صرّح فى أطعمه الخلاف (المسأله ؟) بنجاسه المسوخ كلها فقال: «الحيوان على ضربين: طاهر و نجس. فالطاهر: النعم بلا 


و النجس: الكلب و الخنزير و المسوخ كلها. و قال الشافعى: الحيوان طاهر و نجسء فالنجس الكلب و الخنزير فحسب و الباقى 
كلم طاهن واقالامتححوقه الجور نعلو أرينه أصريت: 


طاهر مطلق و هو النعم و ما فى معناهاء و نجس العين و هو الخنزير» و نجس نجاسته تجرى مجرى ما ينجس بالمجاوره و هو 
الكلب و الذئب (الدبّ- خ.) و السباع كلهاو مشكركه قداو هو الكمار: دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم 071١‏ 


ع- و فى الفقه على المذاهب الأربعه عن الحنابله: «و يجوز بيع سباع البهائم كالفيل و الشبع و نحوهما ...) 


)١(‏ المبسوط "/ 180 كتاب البيوع» فصل فى ما يصحٌُ بيعه و ما لا يصحح. 
(؟) كتاب الخلاف #/ 78 كتاب الأطعمه. 
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و عن الحنفيه: «و يصحح بيع كلب الصيد و الحراسه و نحوه من الجوارح كالأسد و الذئب و الفيل و سائر الحيوانات سوى الخنزير 
إذا كان ينتفع بها أو بجلودها على المختار ... 


و الضابط فى ذلكك أنْ كلّ ما فيه منفعه تحل شرعا فإِن بيعه تجوز.» )١١‏ 


أقول: و الأ.قوى عدم نجاسه المسوخ و انحصار النجس من الحيوان فى الكلب و الخنزير كما مرّ عن الشافعى. و ادّعاء الخلاف 


وفى صحيحه الفضل أبى العباس قال: سألت أبا عبد اللّه ١ع‏ عن فضل الهرّه و الشاه و البقره و الإبل و الحمار و الخيل و البغال و 


الوحش 


و السباع فلم أتركك شيئا إلا سألته عنه فقال: «لا بأس به؛ حتى انتهيت إلى الكلب فقال: «رجل نجس لا تتوضّأ بفضله و اصبب 
ذلك الماء و اغسله بالتراب أَوَّل مرّه ثم بالماء.» "١١‏ 


و راجع فى هذا المجال خبر معاويه بن شريح أيضا «". و تحقيق المسأله يطلب من كتاب الطهاره. 

ثم على فرض القول بنجاستها فلو كان لها أو لأجزائها منافع عقلائنه محلّله كما فى جلود السباع و عظام الفيل بل و لحومها أيضا 
للتسميد أو لإطعام الكلاب أو الطيور و عدّت لأجل ذلك مالا عند العقلاء و المتشرعه فلا نرى وجها للمنع عن بيعها. و قد مر منا 
جواز بيع جميع النجاسات لذلككء و يشمله أدلّه العقود و البيع و التجاره على القول بإطلاقها و يساعده الاعتبار أيضا. و قد حملنا 
أدلّه المنع و منها الإجماع المدّعى على صوره عدم المنفعه المحلله أو وقوع البيع بلحاظ المحرّمه منها. 


و فى السرائر بعد ما حكى عن الشيخ المنع عن التكسّب بالفيله و الدببه و غيرهما من 


(1) الفقه على المذاهب الأربعه 7/ 0777 كتاب البيع» مبحث النجس و المتنتجس. 
(؟) الوسائل /١‏ 19# الباب ١‏ من أبواب الأسآر الحديث 6. 

(") نفس المصدر و الباب» الحديث ء8. 
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أنواع المسوخ قال: «فيه كلام» و ذلكك أنّ كلّ ما جعل الشارع و سوّغ الانتفاع به فلا بأس ببيعه و ابتياعه لتلكك المنفعه و إِلَا يكون 


قد حلل و أباح و سوّغ شيئا غير مقدور عليه. 
و عظام الفيل لا خلاف فى جواز استعمالها مداهن و أمشاطا و غير ذلكك.) )١١‏ 
[الروايات الوارده على جواز الانتفاع بجلود السباع] 


أنضا: 


-١‏ ففى صحيحه على بن يقطين قال: سألت أبا الحسن «ع) عن لباس الفراء و السمور و الفنكك و الثعالب و جميع الجلود. قال: «لا 
بأس بذلكك.) )”١‏ 


ادو فى موثقه سماعه قال: سألته عن لحوم السباع و جلودها. فقال: «أمَا لحوم السباع فمن الطير و الدوابٌ فإِنَا نكرهه. و أما 
الجلرى قار كوا علياو لا تلسوا شيا قفا تضارة قوس 


*"- و فى صحيحه على بن جعفر «ع) عن أخيه قال: بالشاعق ركوب جلوة السباع فقال: «لا بأس ما لم يسجد عليها.» 69 
إلى غير ذلكك من الأخبار فى هذا المجال. 


*- وقد دلّت مونّقه أخرى لسماعه على قبول السباع للتذكيه؛ فتصير جلودها بذلك مذكاه طاهره و إن حرم لحمها: قال: سألته 
عن جلود السباع أ ينتفع بها؟ فقال: «إذا رميت و سمّيت فانتفع بجلده؛ و أمّا الميته فلا.» «ه) 


)١(‏ السرائر ؟/ 77١‏ فى حكم التكسشب بالأطعمه و الأشربه المحظوره و النجاسات. 

(0) الوسائل #ارهو” كنات الصلةة الات لامع أبرات لبان التصلى الحديثت١ ٠‏ 

8 نفس المضدويو الاب عن +48 الحديث م 

(6)انفس المضدويو الاب عن +48 الورك م 

(0) الوسائل "88/١8‏ (ط. أخرى /١8‏ 587): كتاب الأطعمه و الأشربه؛ الباب 8 الحديث #. 
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ه- و فى روايه عبد الحميد بن سعيد قال: سألت أبا إبراهيم ١ع‏ عن عظام الفيل يحل بيعه أو شراؤه الذى يجعل منه الأمشاط؟ 
فقال: رلا بأس قد كان لى منه مشط أو أمشاط.» )١١‏ 


[ما استدل أو يمكن أن يستدل به للمنع] 


أشا. كن 


و أمًا ما استدل أو يمكن أن يستدل به للمنع فوجوه: 
الوجه الأوّل: ما فى كلام الشيخ «ره» من نجاسه المسوخ. 


وعمده ما استدل به لنجاستها تومّم دلاله حرمه أكلها على نجاستهاء و مرسله يونس عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله اع», 
قال سال هل يحل أن نفض التعلب و الارن أو شيئا من السباع حا أو ميّتا؟ قال: «لا يضرّه و لكن يغسل يده.» «') مع وضوح 
أن حرمه الأكل لا تستلزم النجاسه. 


وغسل اليد فى المرسله يمكن منع إطلاقه فيحمل على صوره المسّ ميتا مع الرطوبه. 


كيف؟! ولا يجب الغسل مع الجفاف قطعا. و يمكن حمله على المطلوييه المطلقه الجامعه بين الوجوب و الاستحباب أيضا بقرينه 


صحيحه الفضل الماضيه و غيرها الصريحه فى عدم البأس بفضل السباع. 
و ثانيا: ما مرّ منّا من أن النجاسه بنفسها غير مانعه عن صمحه البيع مع فرض وجود المنفعه العقلائيه المحلله. 
الوجه الثانى: ما مرّ عن الخلاف و المبسوط من دعوى الإجماع على المنع. 


واقيه مضافا إلى احتمال كوته مد ركنا ميتثيا على ما ذكروة م الأدله ليش دللا 


0 من أبوات مأ يكت ب به الحديث‎ ١1/ الوسائل :» كتاب التجاره» الباب‎ )١( 
.” كتاب الطهاره» الباب 5" من أبواب النجاسات؛ الحديث‎ ,.٠١5٠ (؟) الوسائل ؟/‎ 
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مستقلا: أنّ الإجماع دليل لبى يقتصر على المتيقّن من معقده. و المتيقّن منه فى المقام كما مرّ صوره عدم المنفعه المحلله أو 
وقوع البيع بلحاظ المحدمه منها. 


الوجه الثالث: ما عن النْبن «ص»: 


«إِنّ الله إذا حوّم شيئا حرّم ثمنه.» كما مرّ عن الخلاف الاستدلال به. 


وفيه أَوَلا أنه لم يرد من طرقنا و لم يشبت صككته. و نقل الشيخ و أمثاله لأمثال هذه الروايات العاميّه و الاستدلال بها لا يجبر 
ضعفهاء إذ بناؤهم فى أمثال هذه الكتب الاستدلاليه على المحاجه مع أهل الخلاف» فيذكرون كثيرا من رواياتهم جدلاء و هذا 
النحو من الاستدلال الجدلى كان شائعا بين فقهائنا المتقدّمين. و ما يجبر الضعف- على القول به- هو الشهره العمليّه لا 
الاستدلالات الجدلته. 


و ثانيا: أنّ كلمه الأكل مذكوره فى أكثر نقول هذه الروايه كما مرّ فى أوائل الكتاب و لا يمكن الالتزام بحرمه ثمن كل ما حرم 
أكله» فلا محاله يراد به ما شاع أكله عاده و يقع البيع بلحاظ أكله. 


و ثالثا: ما مرّ ما من أن مقتضى مناسبه الحكم و الموضوع و تعليق الحكم بحرمه الثمن على حرمه الشى ء اختصاص حرمه الثمن 
وفساد المعامله بصوره وقوع البيع بلحاظ المنافع المحرّمه. فتدئر. 


الوجه الرابع: ما عن الجعفريات 


بسنده عن على بن أبى طالب «ع»» قال: «من التدحت ثمن الميته و ثمن اللقاح و مهر البغىّ و كسب الحجام ... و ثمن القرد و 
جلود السباع. 


)١١ الحديث.»‎ 


.١ الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ »6”8 /١ مستدركك الوسائل‎ )١( 
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و عن دعائم الإسلام عنه «ع) أنه قال: «من السحت ثمن جلود السباع.» 


و فيه مضافا إلى عدم ثبوت ححجيه الكتابين: عدم مقاومه الخبرين لما مر من أدلّه الجوازء فيحملان على الكراهه. و التدرحت كثيرا 
ما يطلق على المكروهات أيضا مثل كسب الحيجام, فراجع ما حرّرناه سابقا فى معناه. 


و لعلهم كانوا يلبسونها فى الصلاه مثل العامّه فورد 


النهى بلحاظ ذلك,. فتدبر. 
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[الاكتساب بالمستثنيات من الأعيان النجسه تذكر فى مسائل أربع] 
اشاره 


و أمَا المستثنى من الأعيان المتقدّمه فهى أربعه تذكر فى مسائل أربع: )١(‏ 


الاكتساب بالمستثنيات من الأعيان النجسه تذكر فى مسائل أربع 


)١(‏ لوقيل بعدم كون النجاسه بنفسها مانعه مستقله عن صعحه البيع بل يكون المنع فى النجاسات من جهه عدم المنفعه المحلله 
فيها أو وقوع البيع بلحاظ المحرّمه منها كما قؤيناه فى خلال بحثنا إلى هنا فلا نحتاج إلى البحث عن المستثنيات مستقلاه إذ على 
هذا يكون الجميع على مساق واحد و يكون الجواز و المنع فى الجميع دائرين مدار وجود المنفعه العقلائيه المحلله و عدمها. بل 
نقول: إِنّ نفس المستثنيات بلحاظ وجود المنافع المحلله فيها أدل دليل على ما قؤيناه من دوران الجواز و المنع مدار ذلكك. 


و أمّا على القول بالمنع عن بيع النجاسات مطلقا تعدا و كونها بنفسها عنوانا مستقلا للمنع كما هو ظاهر كلمات الأصحاب بل 
ادّعوا عليه الإجماع كما مر فالبحث عن الاستثناءات مما لا بد منه كما صنعه المصئف. 


دراسات ف المكاسب المحرمه؛ ج 3 ص: الع 
[المسأله الاولى: جواز بيع المملوى الكافر] 
اشاره 


الأولى: يجوز ببع المملوكك الكافر أصليا كان أو مرتدًا ملّيا )١(‏ بلا خلاف 


المسأله الاولى: جواز بيع المملوكك الكافر 


[أنواع الكافر و المرقة] 


)١(‏ الكافر إِمَا أصلىٌ باق على كفره أو مرتدٌ أى من سبق منه الإسلام إجمالا ثم كفر. 


و المرتدٌ على قسمين: فطرى و ملّى. فالفطرى من ولد على الإسلام بأن كان أبواه أو أحدهما مسلما ثم دخل فى الكفر. و قيل: 
من ولد على الإسلام و وصف بالإسلام حين بلغ أو حين صار مميزا ثم كفر. و الملى من أسلم عن كفر أصلى ثم رجع ثانيا إلى 
الكفر. 


و كل منهما إِمّا رجل أو امرأه. 


وقد ثبت فى محله أنّ الفطرى إن كان رجلا لا يقبل توبته ظاهراء و إن قيل بقبولها بينه و بين الله كما هو الأقوى. فيتحتّم قتله من 
قبل الحاكم الإسلامى و تبين منه زوجته و تعتدّ منه عدّه الوفاه و تقسم أمواله بين ورثته. و إن كان امرأه لم تقتل بل تحبس و 
و الملّى إن كان رجلا يستتاب ثلادثه أيَام أو بمقدار يمكن معه رجوعه فإن تاب و إلا قتل» و لا تزول منه أملاكه ما دام حياء و 
ينفسخ العقد بينه و بين زوجته و لكنّه مراعى على انقضاء عدّتها فإن تاب فيها رجع إليها. و إن كانت امرأه فكالفطريّه. 
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ظاهر بل ادّعى عليه الإجماع و ليس ببعيد .)١(‏ كما يظهر للمتتئع فى المواضع المناسبه لهذه المسأله كاسترقاق الكفار و شراء 
بعضهم من بعضء و بيع العبد الكافر إذا أسلم على مولاه الكافر» و عتق الكافره» و بيع المرتدٌ» و ظهور كفر العبد المشترى على 
ظاهر الإسلام» و غير 


ذلك. 


[كلمات الفقهاء فى المقام] 


)١(‏ أقول: -١‏ قسم الشيخ الطوسى «ره) فى بيوع المبسوط 0١‏ الآدميّ المملوكك إلى ما ثبت له سبب العتق كأمٌ الولد مثلا و إلى 
مالم يثبت. فحكم فى القسم الثانى بجواز البيع» و أمّا فى غير الآ.دمى من الحيوان ففصّلى بين الطاهر منه و النجس فحكم فى 
نجس العين منه بعدم جواز بيعه» فيظهر منه عدم التفصيل فى الآدمى بين الطاهر منه و النجسء و هم يقولون بنجاسه الكافر. 


اتن قال العلامه فى التحرير: «و يجوز التجاره فى الجاريه النصرائنه و المغنّيه بالبيع و الشراء.» 07١‏ 


"- و فى المنتهى: «يجوز التجاره فى الجاريه النصرائيه و المغئّيهِ بالبيع و الشراء لأنهما عينان تملكان فصح أخذ العوض بحقّهما 
كسائر الأعيان المملوكه. ولا نعلم فيه خلافا.» رض 


ع- وو فى التذكره: «المرتدٌ إن كان عن فطره ففى صححه بيعه نظر ينشأ من تضادٌ الحكمينء و من بقاء الملكك فإِنّْ كسبه لمولاه. أمّا 
عن غير فطره فالوجه صحه بيعه لعدم تحتّم قتله لاحتمال رجوعه إلى الإسلام.) "١‏ 


)١(‏ المبسوط "/ 188 كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصخح. 
(1) تحرير الأحكام/ 187؛ كتاب المتاجرء الفصل الثانى فيما يكره التكشب به و فيه. 
2 المنتهى 7/7 2.٠١77‏ كتاب التجاره؛ المقصد الثانى» البحث الثانى. 

(©) التذكره /١‏ 628؛ كتاب البيوع؛ المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
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ه- و فى مفتاح الكرامه بعد الإشاره إلى ما مرٌ من المبسوط و ابتنائه على قبول الكافر للتطهير بسبب الإسلام قال: «و قد يكون 
الرقٌ الكافر خارجا بالأخبار و الإجماع لا بن الإسلام مطهّر له. إذ قل من عدّه فى المطهّرات فلعله عندهم كالاستحاله. 


و جميع النجاسات يقبل الطهاره 


بها فمرادهم بقبول الطهاره قبولها بغير الاستحاله.) )١١‏ 


8- و فى الجواهر بعد الإشاره إلى جواز البيع فى بعض الكلاب قال: «كما أنه لا إشكال فى جوازه بأخيه أى الكافر حريا كان أم 
ذميا لمسلم كان أم لكافر ذمّى أو حربى و إن كان هو من الأعيان النجسه إِلَّا أن ذلك لا يمنع من بيعه بإجماع المسلمين و 
النصوص ...) ١؟)‏ 


أقول: فأنت ترى ادّعاء بعضهم الإجماع أو عدم العلم بالخلاف فى المسأله كما ذكر المصئّف. و لكنّ الظاهر عدم كون مسأله 
جواز بيع الكافر بعنوانه و كليته معنونه فى كلمات القدماء من أصحابنا فضلا عن كونها مجمعا عليهاء و إِنّما التقط الإجماع 
المدّعى من المسائل المختلفه المعنونه فى أبواب متفرّقه. و كون الإجماع كذلك حيجه بنفسه كاشفا عن قول المعصومين- 


عليهم السلام- مشكل. 
[التعرض لمدارى الإجماع المذعى فى المسأله] 


اشاره 


فالعمده ملا-حظه المسائل المختلفه التى التقط منها هذا الإجماع بمداركهاء و قد أشار إليها المصئّفء فلنتعرض لها إجمالا و 


الأولى و الثانيه: استرقاق الكفار» و شراء بعضهم من بعض. 


و إنما يدل الاسترقاق 


)١(‏ مفتاح الكرامه 5/ 2.1١‏ كتاب المتاجرء المحرمات من المتاجر. 
(؟) الجواهر 37/77 كتاب التجارهء الفصل الأوّل. 
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على جواز البيع من جهه أنّه يوجب الملكنه و جاز الانتفاع به فى الخدمات و النكاح و الكفارات» فصار مالا مرغوبا فيهه و من 
آثار الملكك و المال صبحه المعامله عليه. 


قال المحقّق فى بيع الحيوان من الشرائع: «ما يؤخذ من دار الحرب بغير إذن الإمام يجوز تملّكه فى حال الغيبه و وطئ الأمه. و 
يستوى فى ذلكك ما يسببه المسلم و غيره و إن كان فيها حقٌّ الإمام أو كانت للإمام.» ١١‏ 


و ذيّله فى المسالك بما ملخصه: «أنّ الترديد الأ-خير للتنبيه على الفرق بين المأخوذ بسرقه و غيله و نحوهما ممّا لا قتال فيه فهو 
لآخذه و عليه الخمسء و إن كان بقتال فهو بأجمعه للإمام. و على التقديرين يباح تملكه حال الغيبه ولا يجب الخمس لاباحه 
الأئمه ١ع)‏ لشيعتهم؛ و كذا يجوز شراؤه من آخذه. و يمككن أن يكون الترديد للخلاف فى أن المغنوم بغير إذن الإمام هل هو له 
كما هو المشهور و وردت به الروايه أم لآخذه و عليه الخمس.) فرق 


أقول: المتيقّن من مورد التحليل ما إذا انتقل المغنوم من غيره إليه و لا سما من قبل من لا يعتقد بالخمسء و أما إذا كان هو 
بنفسه اغتنمه فشمول أخبار التحليل له مشكل بل الأظهر التخميس لإطلاق الأدله. 


وفى الجواهر فى بيان ما يؤخذ من دار الحرب قال: «من أموال و 


أعراض و أراضى و أشجار و سرايا أو نحو ذلككء بسرقه أو خيانه أو خدعه أو أسر أو قهر من غير جيش أو جيش 


)١(‏ الشرائع/ ١0‏ (ط. أخرى 7/ 29)» كتاب التجاره؛ الفصل التاسع فى بيع الحيوان» المسأله / من لواحق الباب. 
(؟) المسالكك 75١ /١‏ كتاب التجاره» بيع الا ناف 
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من غير قهر أو غير ذلكك فهو لآخذه كالمأخوذ بإذنه» لإطلاق ما دل من كتاب و سنّه و إجماع على جواز اغتنام مال الكفّار و 
سبيهم. بل ظاهرهما كونهم و ما فى أيديهم من المباحات التى يملكها من يحوزها و يستولى عليها و إنما يلزم فيه الخمس كسائر 
الغنائم كما أومئ إليه فى قوله «ع): خذ مال الناصب حيث وجدته و ادفع إلينا الخمس.» )١١‏ هذا. 


الجوارى و الغلمان فيعمدون إلى الغلمان فيخصونهم ثم يبعثون بهم إلى بغداد إلى التّجار فما ترى فى شرائهم و نحن نعلم أُنّهم 
قد سرقوا و إِنْما أغاروا عليهم من غير حرب كانت بينهم؟ فقال: «لا بأس بشرائهم. إِنْما أخرجوهم من الشركك إلى دار الإسلام.) 
لفق 


أقول: فى القاموس: «الصقالبه: جيل تتاخم بلادهم بلاد الخزر بين بلغر و قسطنطنيه.) «”) 
و ربّما ينقدح فى الذهن احتمال كونها صقاليه بالياء المثناه من تحتء منسوبه إلى جزيره صقليه (سيسيل) المجاوره للروم. 


و دلاله الصحيحه على كون استرقاق الكافر موجبا للملكّه و جواز شرائه بعد استرقاقه واضحه و إن أمكن المناقشه فى جواز 
الإقدام على الاسترقاق تكليفا بدون 


(1) الجواهر 7/7 2.574 كتاب التجاره؛ حكم ما يؤخذ من دار الحرب 


.؛ و الروايه فى الوسائل ©/ "8٠‏ الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 68. 
(؟) الوسائل 277/٠‏ كتاب التجاره؛ الباب 7 من أبواب بيع الحيوان» الحديث .١‏ 

(*) القاموس المحيط /١‏ 48. 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 5/1 


إذن الإمام أو الحاكم؛ بل الظاهر منع ذلكك بالنسبه إلى الكمّار غير المحاربين مع المسلمين و لا سيّما إذا كان بين دولتهم و دوله 
الإسلام معاهدات ودّيه سياسيه و اقتصاديّه و لا سما إن استلزم ذلكك تنقيصا فى الإسلام و دعايه على المسلمين كما فى 
أعصارنا. هذا. 


و أمَا الإخصاء فالظاهر عدم جوازه. لكونه ظلما فاحشاء و ليس فى الصحيحه إشعار بجواز ذلكك إذ النظر فيها إلى الشراء بعد ما 


وقع الاسترقاق و الإخصاء من آخرين» فتدثر. 


و الظاهر من سؤال رفاعه أن أسر نساء الكمّار و ذراريهم فى الحرب كان أمرا مفروغا عنه مشروعا عنده و لم يكن فى ذهنه 
إشكال من ناحيته لكونه أثرا طبيعيا للحروب و إِنّما استبعد الاستيلاء عليهم و سرقتهم من غير حرب. و قد أشار الإمام «ع) إلى 
نكته مشروعيه أسرهم سواء كان فى الحرب أو فى غيره» و محصّلها أنْ أسرهم يوجب هضمهم فى خلال بيوت الإسلام تدريجا 
فيتعلمون منهم بالطبع موازين الإسلام و يكتسبون جنسيه إسلاميه و ينجو المسلمون من شرورهم و هجماتهم الاحتماليه. و قد 
أوصى الإسلام بتأمين معاشهم و رعايه حقوقهم الإنسانيه ثم بعد ذلك شرّع طرقا متعدده لتحريرهم و حكم بإعتاقهم أو انعتاقهم 
القهرى فى موارد كثيره بعد ما حصل لهم فى محيط الإسلام الانعطاف و التربيه الإسلاميه» فتدبّر. 


؟- و فى روايه زكريا بن آدم قال: سألت الرضا «ع) عن قوم من العدوٌ ... و سألته 


عن سبى الديلم يسرق بعضهم من بعض و يغير المسلمون عليهم بلا إمام أ يحل شراؤهم؟ 


قال: «إذا أقرّوا لهم بالعبوديه فلا بأس بشرائهم.» ١١‏ 


.” كتاب التجاره؛ الباب 7 من أبواب بيع الحيوان» الحديث‎ 277/١ الوسائل‎ )١( 
ص: //؟‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


“- و فى موثقه إبراهيم بن عبد الحميد عن أبى الحسن «ع) فى شراء الروميّات؟ 
فقال: «اشترهنٌ و بعهنٌ.) )١١«‏ 


5- و فى موثقه إسماعيل بن الفضل قال“سالت أناعييد الله ١ع‏ عن شراء مملوكك (مملوكى- التهذيب) أهل الذمّه. قال: «إذا 


أقرّوا لهم بذلكك فاشتر و أنكح.) و نحوها مز ثققا عبد الرتحمن و زوازة: زفق 
أقول: اشتراط إقرارهم بذلك لعله من جهه عدم الاعتناء باليد غير المباليه فى الدلاله على الملكيه. 


ه- و فى خبر عبد الله الّحام قال: سألت أبا عبد الله اع» عن رجل يشترى من رجل من أهل الشرك ابنته فيتتخذها؟ قال: «لا 


بأس. و نحوه خبره الآخر عنه «ع) إِلَا أن ذكر بدل ابنته: امرأه الرجل. 8 
أقول: اللّحام مجهول. و الظاهر من قوله: «فيتتخذها» استرقاقها و اتخاذها أمه. 


*- و فى خبر عبد الله بن الحسن الدينورى قال: قلت لأبى الحسن «ع): جعلت فداككء ما تقول فى النصرائته أشتريها و أبيعها من 
النصرانى؟ فقال (ع): «اشتر و بع. 


الحديث.) (©» 


أقول: و جواز استرقاق النساء و الذرارى من أهل الحرب بعد الغلبه عليهم فى الحروب 


000 المصدر السابق و الباب» الحديث 3 


(؟) الوسائل /١‏ 78, كتاب التجاره الباب ١‏ من أبواب بيع الحيوان» الحديثان ؟ و .١‏ 
(") الوسائل /١‏ 78. كتاب التجاره. الباب ” من أبواب بيع الحيوان» الحديثان ؟ و ". 


(ع) الوسائل /١١‏ 6لى كتاب التجاره؛ الباب ١8‏ من أبواب ما يكتسب به 


الحديث .١‏ 
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الثالث من الموارد التى أشار اليها المصنّف: بيع العبد الكافر إذا أسلم على مولاه الكافر. 


إذ يظهر منه صيحه مالكته الكافر له و يترنّب عليها جواز بيعه و شرائه فى حال كفره قهرا. و لو لا مالكيته لم يكن وجه لإعطائه 
الثمن بعد بيعه عليه. 


ا , 
و يشهد لبيعه عليه- مضافا إلى قوله- تعالى-: وَ لنْ يَجْعَل اللهُ للكافرينَ عَلى الْمَؤْمنِينَ سَبِيلا 0١١‏ و قوله «ع): «الإسلام يعلو و لا 


يعلى عليه 0037١‏ و ما دل على وجوب تعظيم المسلم و حرمه إهانته-: خبر حمّاد بن عيسى عن أبى عبد الله اع) أن أقير المؤمية 
«ع) أتى بعبد ذمّى قد أسلم فقال: «اذهبوا فبيعوه من المسلمين و ادفعوا ثمنه إلى صاحبه و لا تقرّوه عنده.» 70 و الظاهر عدم 
الإشكال فى المسأله» فراجع الجواهر. "١‏ 


أقول: الاستدلال بقوله «ص»: «الإسلام يعلو و لا يعلى عليه) 507 على كونه بمعنى الإنشاء و بيان الحكم الشرعى. و لكن 
يطل عزنه إخبارا اع طاو الألام هله دن جيه الاستدلاك و التتطق المطايق لعل التنايه: 


الرابع من الموارد: عتق الكافره. 


حيث يستفاد من ذلكك ملكه لهاء و الملكك قابل للبيع و الشراء. 


أقول: لم أعثر أنا على روايه فى عتق الأمه الكافره فلعل الوصف للرقبه لتشمل 


.١151١ سوره النساء (, الآيه‎ )١( 
.١١ من أبواب موانع الإرث» الحديث‎ ١ كتاب الفرائض و المواريثء الباب‎ 7/8 /١7 الوسائل‎ )١( 
.١ كتاب التجاره؛ الباب 18 من أبواب عقد البيع و شروطه. الحديث‎ »187 /١7 الوسائل‎ )*( 


(©) الجواهر ؟١/‏ 6" و ما بعدهاء كتاب التجاره» عدم جواز بيع عبد المسلم للكافر. 
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العبد أيضا و قد ورد فى عتقه على ما رأيت روايتان: 


الأولى: خبر الحسن بن صالح عن أبى عبد الله ١ع».‏ قال: «إِنْ علا أعتق عبدا له نصرانيا فأسلم حين أعتقه.» 


الثانيه: خبر أبى البخترى» عن جعفر بن محمدء عن أبيه أن علا ١ع»‏ أعتق عبدا له نصرانيا ثم قال: «ميراثه بين المسلمين عامّه إن لم 


يكن له ولى.» )١١‏ 

الخامس: بيع المرتدٌ 

كما فى قصّه بنى ناجيه» حيث كانوا نصارى فأسلموا ثم رجعوا إلى النصرانيه فبعث إليهم أمير المؤمنين ١ع)‏ معقل بن قيس فقتل 
مقاتليهم و سبى ذراريهم و أتى بهم علا ١ع)»‏ فاشتراهم مصقله بن هبيره بمائه ألف درهم فأعتقهم و حمل إلى على ١‏ ) خمسين 
ألفا فأبى أن يقبلها فالحق بمعاويه فخرّب أمير المؤمنين ١ع‏ داره و أجاز عتقهم. "١‏ 

السادس من الموارد: مسأله ظهور كفر العبد المشترى على ظاهر الإسلام. 


ولم أقف عاجلا على محل التعرض له و الدليل عليه فتتبع. 


و بالجمله على فرض نجاسه الكافر- كما هو المشهور بين أصحابنا- فله منافع كثيره فى حال كفره غير متوقفه على الطهاره. و 
الكافر الأصلى لا يجب قتله ولا المرتدٌ على ملّه إذا تاب؛ فليسا فى معرض التلف و لهما مالنه عقلائيه و شرعيه؛ فلا وجه لمنع 
العام علهيان و قن نهنا كر المحاسه كنيها تدهم ميك النعانلف قافا لى ولاه الأخار الرارقدتف البواره البيفلت: 
على جواز بيعهما كما مرٌ. 


)١(‏ الوسائل مل ةلو وى الباب / 1١‏ من كتاب العتق» الحديثان ك'وبم. 
(؟) الوسائل 18/ 258, كتاب الحدود و التعزيرات» الباب ”من أبواب حدٌ المرتدٌ» الحديث 8. 
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[فى بيع الفطرى] 


و كذا الفطرى على الأقوى. بل الظاهر أنه ل-.خلاف فيه من هذه الجهه. و إن كان فيه كلام من حيث كونه فى معرض التلف 
لوجوب قتله. و لم نجد من تأمّل فيه من جهه نجاسته عدا ما يظهر من بعض الأساطين فى شرحه على القواعد» حيث احترز بقول 
العأمامه: «ما لا يقبل التطهير من النجاسات» عما يقبله و لو بالإسلام كالمرتدٌ و لو عن فطره على أُصحح القولين. فبنى جواز بيع 
المرتد على قبول توبته. بل بنى جواز بيع مطلق الكافر على قبوله للطهر بالإسلام. 


و أنت خبير بِأنّ حكم الأصحاب بجواز بيع الكافر نظير حكمهم بجواز بيع الكلب لا من حيث قابلنته للتطهير نظير الماء المتنتجس. 
و أن اشتراطهم قبول التطهير إِنّما هو فيما يتوقف الانتفاع به على طهارته ليتّصف بالملكيه لا مثل الكلب و الكافر المملوكين مع 
التحاسه إلجماعا. 


و بالغ تلميا 
تلميذه فى مفتا ا 


١‏ فقال: «أَمَا المرتدٌ عن فطره فالقول بجواز بيعه ضعيف جدًا لعدم قبول توبته فلا يقبل التطهير.» ثم ذكر جماعه ممّن جوّز بيعه- 
إل قال ولع م حوديهه ناد علق قل نوهد انروى: 


و#تكاهان ذلك يكنا المعامير. 0 


)١(‏ مراد المصئّف من بعض الأساطين كاشف الغطاء. حيث شرح كتابى 


)١(‏ مفتاح الكرامه 5/ 2.1١‏ كتاب المتاجرء المحرمات من المتاجر. 
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الطهاره و المكاسب من القواعد. و مراده من شيخنا المعاصر صاحب الجواهر» حيث قال: «قما عساه يتوهُم من إطلاق بعض 
الأصحاب تحريم التكشب بالأعيان النجسه المندرج فيها الكافر فى غير محله. ضروره اختصاص الحكم بما لا يقبل الطهاره من 
الأعيان» لأنّ شرط صيحه البيع طهاره العوضين فعلا أو قوه. و الكافر يقبل الطهاره بالإسلام.» )1١‏ 


أقول: بعد تحمّق المنافع المشروعه للكافر كاستخدامه فيما لا يتوقف على الطهاره و عتقه فى الكفارات المطلقه و ثبوت الماليه له 
بذلك و عموم أدلّه البيع و العقود له يكون توهّم المنع عن بيعه مبتنيا على أحد أمرين: إِمّا القول بكون النجاسه بنفسها مانعه عن 
صبحه المعامله» أو سقوطه عن المالبه بمعرضيته للقتل. 


و بعض من جعل النجاسه بنفسها مانعه تخلص منها فى المقام بأنّه مما يقبل الطهاره بالإسلام بناء على قبول توبته و لو كان مرتدًا 
عن فطرهء فيكون كالماء المتنجس. 

و يرد على ذلكك أوَلا.: منع مانعتّه النجاسه بنفسها عن الصححه على ما مر مناء بل الملاكك فى صححه البيع وجود المنفعه العقلائيه 
المحلله الموجبه لماليه الشى ء؛ بل قد مرّ أن نفس المستثنيات فى هذا الباب حيث تكون بلحاظ وجود المنافع العقلائيه المحلله 
فيها أدل دليل على دوران الجواز و المنع مدار ذلكك. 


ثانيا: ما ذكره المصئّف بنحو أو فى من أن حكم الأصحاب بجواز بيع الكافر نظير حكمهم بجواز بيع الكلب الصيود مثلاء فيكون 
فن باب الاستثناء لا من حيث قابليته 


)١(‏ الجواهر ؟١7/‏ 75. كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
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للتطهير نظير الماء المتنجس. 


و ثالثا: أنّ الحكم يصير فعلةا بفعليه موضوعه. فإذا قلنا بمانعته النجاسه بنفسها كانت مانعه بوجودها الفعلى سواء كانت قابله 
للزوال أم لا. كيف؟! و لو كانت قابليِه الزوال موجبه لصحه البيع لجاز بيع جميع الأعيان اسه لأمكان روالها بالاجعالة 


و كونها بذهاب الموضوع غير فارق إلا أن تخرج بذلك عن الماليه. على أنّ إمكان طهره بالتوبه لا يستلزم تحقّقه لاحتمال أن لا 
يتوب و لا يخرج الإمكان إلى الفعليه أصلا. 


لا يقال: لعلّ اعتبار القابليه من جهه أنّها توجب الرغبه و الماليّه بلحاظ حاله الاستقبالى المترتّب عليه المنافع. 
نه يقال: مرجع هذا إلى ما مرّ من دوران الجواز و المنع مدار وجود المنفعه و عدمها. 

والمفروض فى الكافر أنه نافع فعلا. 

وأمَا كون المرتدٌ الفطرى فى معرض التلف بالقتل: 

ففيه أوّلا: أن الملى أيضا يمكن أن لا يتوب فيقتل إن كان رجلا مع أَنّهم حكموا بجواز بيعه كما مرّ. 


و ثانيا: أنّ مجرد وجوب قتله لا يخرجه عن المالته. و قتله خارجا لا يتحمّق إِلَّا مع وجود حاكم مبسوط اليد و ثبوت ارتداده عنده. 
نعم احتمال ذلك ربّما يوجب تنزّل قيمته لا سقوطها بالكليه و لذا لو قتله غير الحاكم ضمنه. و هذا يجرى فى غير مهدور الدم 
أيضا إذا كان فى معرض القتل ظلما. 


و ثالثا: أنّه يمكن الانتفاع به مع ذلكك بعتقه فى الكفارات المطلقه. 
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[المملوك المرتدٌ عن فطره ملك و مال لمالكه] 


أقول: لا إشكال و لا خلاف فى كون المملوك المرتدٌ عن فطره ملكا و مالا لمالكه و يجوز له الانتفاع به بالاستخدام ما لم يقتل. 
و إِنّما استشكل من استشكل فى جواز بيعه من حيث كونه فى معرض القتل بل واجب الإتلاف شرعا. فكأنّ الإجماع منعقد على 
عدم المنع من بيعه من جهه عدم قابلته طهارته بالتوبه. 


قال فى الشرائع: «و يصمح رهن المرتدٌ و إن كان عن فطره.) 
و استشكل فى المسالكك من جهه وجوب إتلافه و كونه فى معرض التلفء ثم اختار الجواز لبقاء مالتئته إلى زمان القتل. 
وقال فى القواعد: «و يصمح رهن المرتدٌ و إن كان عن فطره على إشكال.) 


و ذكر فى جامع المقاصد: «أنّ منشأ الإشكال أنّه يجوز بيعه فيجوز رهنه بطريق أولىء و أن مقصود البيع حاصل. )١(‏ و أما 
مقصود الرهن فقد لا يحصل بقتل الفطرى حتماء و الآخر قد لا يتوب.» ثم اختار الجواز. 


و قال فى التذكره: «المرتدٌ إن كان عن فطره ففى جواز بيعه نظر ينشأ من تضادٌ الحكمين (73)»؛ و من بقاء الملكك فإِنّ كسبه 
لمولاه. ما عن غير قطرة 


)١(‏ يعنى أن المقصود منه يحصل بالملكك و لو آنا ماء بخلاف الرهن إذ الغرض منه الاستيثاق و لا يحصل إِلَا مع دوام الملكك و 
كانه 


(؟) يعنى أنْ الحكم بالقتل و الحكم بوجوب الوفاء بالعقد و تسليمه إلى المشترى متضادّان. 
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فالوجه صححه بيعه لعدم تحتّم قتله) .)١(‏ ثم ذكر المحارب الذى لا يقبل توبته (1) لوقوعها بعد القدره عليه. و استدل على جواز 


بيعه بما يظهر منه جواز بيع المرتد عن فطره و جعله نظير المريض المأيوس عن برئه. 


نعم منع فى التحرير 


و الدروس عن بيع المرتد عن فطره و المحارب إذا وجب تتله للوجه المتقدّم عن التذكره. 
بل فى الدروس: أنَّ بيع المرتدٌ عن مله أيضا مراعى بالتوبه. 
و كيف كان فالمتتع يقطع بأنَّ اشتراط قابليِه الطهاره إِنّما هو فيما يتوقف الانتفاع المعتدٌ به على طهارته. 


ولذا قم فى المبسوط المبيع إلى آدمى و غيره (") ثم اشتراط الطهاره فى غير الآدمى ثم استثنى الكلب الصيود. 


)١(‏ المرتد الملى أيضا يتحتّم قتله إن كان رجلا و علم بعدم توبته. 
(1) يعنى من أسر و الحرب قائمه بعد فَإنّه يجب قتله» و راجع التذكره. )١١‏ 


() راجع المبسوط. «7) و قد مر كلامه فى أُوَّل المسأله. 


)١(‏ التذكره /١‏ 628, كتاب البيوع؛ المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
(1) المبسوط /١‏ 188 كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصح بيعه و ما لا يصحح. 
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[المسأله الثانيه: المعاوضه على غير كلب الهراش و ذكر بعض أقسام الكلاب النافعه] 

اشاره 

القائبه: يجوز المعاوضه على غير كلب الهراش فى الجمله بلاد خلااف ظاهر إلا ماعن ظاهر العمانى» و لعله كإطلاق كثير من 
الأخبار بأنّ ثمن الكلب سحت,ء محمول على الهراشء لتواتر الأخبار و استفاضه نقل الإجماع على جواز ببع ما عدا كلب الهراش 
ف الجمله (6. 


المسأله الثانيه: المعاوضه على غير كلب الهراش و ذكر بعض أقسام الكلاب النافعه 


إ[بيان المسأله] 


)١١ أقول: قد مدّ عن نهايه ابن الأثير قوله: «فيه: يتهارشون تهارش الكلاب أى يتقاتلون و يتوائبون.)‎ )١( 
)؟١ وعن القاموس قوله: «هرش كفرح: ساء خلقه. و التهريش: التحريش بين الكلاب فساد بين الناس.»‎ 


فالهراش و العقور المذكور فى كلادم العلذامه فى التذكره متقاربان» و يراد بهما الكلاب المهمله التى يثب بعضها على بعض» 
فيكون وجودها مضرًا بالمجتمع و لا يترتّب عليها منفعه عقلائيه. 


وقد مرّفى المسأله الشّادسه البحث عن حرمه بيع الكلب إجمالا و كلمات الفريقين فى 


.58٠ /0 النهايه لابن الأثير‎ )١( 

(؟) القاموس المحيط ؟7/ 7197. 
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ثم إن ما عدا كلب الهراش على أقسام: أحدها: كلب الصيد السَلوقى. 


واه و التقو نو الأخار و مغافن الإجشاعاة الداله على الجراز (). 


المسأله و الروايات المستفيضه بل المتواتره الوارده فيها من طرقهماء فراجع. 


و الغرض هنا البحث فيما استثنى من الكلا-ب. و المتيقّن من موارد المنع الكلب الذى لا خاصيه له و لا منفعه عقلائيه توجب 
ماليته أو تمتحض منافعه فى المحرّمه. كما أن المتيقّن من موارد الجواز كلب الصيد إذا كان سلوقتَا المععبر عنه فى عرفنا ب 
«تازى» و يراد به الكلب العربىء فإنْ الس موق على ما فى الصحاح و القاموس بلده باليمن تنسب إليها الدروع و الكلاب السَلوقيه. 
وقول المصنّف: «فى 


الجملة» لبيان أن الاتجماع على جواق اليع فيماعدا كلب الهرائن ليس ثابغا فى جتميع موارفه. 


و أمّرا ما ذكره المصئّف وجها لكلام العمانى من إطلاق قوله: «ثمن الكلب سحت» فيمكن أن يناقش بأنّه ذكر فى هذه الأخبار 
فى عداد أنواع أخر من السحت كثمن الخمر و الميته و نحوهماء فراجع الوسائل. )١١‏ فتكون فى مقام تعداد أنواع السحت إجمالاء 
و ليست فى مقام بيان حكم كل واحد من العناوين المذكوره بحدوده و شرائطه حتّى ينعقد لها إطلاق» نظير قوله «ع): 


«بنى الإسلام على خمس: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه» "١‏ فتأمّل. 
١‏ - كلب الصيد السلوقى 


[كلمات الفقهاء فى المقام] 


)*« قال المفيد فى مكاسب المقنعه: «و ثمن الكلب حرام لا ما كان سلوقيا للصيدء فَإِنّه لا بأس ببيعه و أكل ثمنه.؛‎ )١( 


)١(‏ راجع الوسائل ؟١١/‏ 27, كتاب التجاره الباب 0 من أبواب ما يكتسب به. 

(؟) الوسائل //١‏ كتاب الطهاره. الباب ١‏ من أبواب مقدّمه العبادات» الحديث .١‏ 
(*) المقنعه/ 884) كتاب التجاره؛ المكاسب المحدّمه. 
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؟- وفى المكاسب المحظوره من المراسم: ١و‏ بيع الكلاب إِنَا الَلوقى و كلب الماشيه و الزرع.) )١١‏ 


*- و قال الشيخ فى المكاسب المحظوره من النهايه: «و كذلكك ثمن الكلب إِلَّا ما كان سلوقنا للصيد. فإنّهِ لا بأس ببيعه و شرائه و 
أكل قدو تكن به.) )3١‏ 


أقول: فظاهرهم كما ترى حصر الجواز فى كلب الصيد إذا كان سلوقيًا لا مطلقا. 
و الكتب الثلائه من الكتب المعدّه لنقل الأصول المتلقّاه. 


*- و فى بيع الخلاف (المسأله 07: «يجوز ببع كلاب الصيد. و يجب على قاتلها قيمتها إذا كانت معلّمه. ولا يجوز بيع غير 


الكلب المعلم على حال. و قال أبو 


حنيفه و مالكك: يجوز بيع الكلا.ب مطلقا إِلّا أنه مكروه. فإن باعه صم البيع و وجب الثمن, و إن أتلفه متلف لزمته قيمته. و قال 
الشافعى: لا يجوز بيع الكلاب معلّمه كانت أو غير معلّمه و لا يجب على قاتلها القيمه. دليلنا إجماع الفرقه فإنّهم لا يختلفون فيه 
0 


ه- وفى التذكره: «أما كلب الصيد فالأقوى عنذنا جواز ببعة: و به قال أبو حديفه و بعض أصحاب مالكك واجاير و:غطاء .و التخعى 
... وقال الشافعى و أحمد و الحسن و ربيعه و الحمّاد و الأوزاعى و داود بالتحريم» و هو قول لناء لأنْه اع» نهى عن ثمن الكلب و 
هو عامٌ.) ؟) 


)١(‏ الجوامع الفقهيه/ 088 (ط. أخرى/ /ا81), كتاب المكاسب من المراسم. 
(1) النهايه للشيخ/ عم" باب المكاسب المحظوره ... 

(") الخلاف 18١/5‏ (ط. أخرى 7/ »)86١‏ كتاب البيوع. 

(©) التذكره /١‏ *2©, كتاب البيوع؛ المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
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8- و فى المنتهى: «قد أجمع علماؤنا على تحريم بيع ما عدا كلب الصيد و الماشيه و الزرع و الحائط من الكلاب و على جواز بيع 
كلب الصيد. و اختلفوا فى الثلا-ثه الباقيه؛ فقال الشيخ فى النهايه و المفيد فى المقنعه بتحريم ثمن الكلب إِلَا السلوقى» و عنى 
بالتلوقئ كلب الضيله أن سلؤق قريه تاليمن أكثر كلانها معليهة فنت الكل إلبهان 3 


أقول: فى قوله: «و عنى بالسلوقى كلب الصيد» احتمالان: 
الأول: أن يراد به مطلق كلب الصيدء فاستعير لفظ الخاصٌ للعامٌ. 


الثانى: أن يراد به خصوص الصيود السلوقىء فأراد بذلكك بيان حرمه السلوقى إذا لم يكن صيوداء و لعل الأظهر هو الثانى خلافا 


/ا- و فى الفقه 


على المذاهب الأربعه عن المالكيه: «لا يح بيع الكلب مع كونه طاهرا سواء كان كلب صيد أو حراسه أو غيرهما لورود النهى 


عن بيعه شرعا.) 

و عن الحنابله: ١لا‏ يصمح بيع الكلب سواء كان كلب ضيد و شخوه أولا.) 

و عن الشافعيه: «لا يصح بيع كل نجس كالخنزير و الخمر و الزبل و الكلب و لو كان كلب صيد.) 
و عن الحنفيه: «يصيح بيع كلب الصيد و الحراسه و نحوه من الجوارح.) ١؟)‏ 


أقول: لا يخفى مخالفه ما حكاه عن مالكك لما حكاه الشيخ عنه فى الخلاف. و قد نقلنا هنا بعض ما نقلناه فى المسأله السادسه 


حدواعنا فن الحواله من عشقه القارشى: 


)١(‏ المنتهى 1٠١5/7‏ كتاب التجاره؛ المقصد الثانى؛ البحث الأوّل. 
(1) الفقه على المذاهب الأربعه 77 771) كتاب البيع» مبحث بيع النجس و المتنتجس. 
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و كيف كان فجواز البيع فى الصيود السَلوقى بلا إشكال. 
[معنى الكلب و أصنافه] 


واعلم أنْ الكلب- كما يظهر من اسمه- جبل فى طبعه التكالب و الهجوم و الإيذاء و قد يصل فى ذلكك إلى حدّ يصير مرضا 
ساريا إلى من يعضّه الكلب؛ و يسمّى داء الكلبء و لعله الحكمه فى إسقاط ماليته شرعا و المنع عن بيعه و الترغيب فى قتله كما 
ورد فى بعض الأخبار. و لكن إذا وقع تحت التعليم و التربيه الصحيحه و صارت هجماته تحت الضابطه و الهدايه من الإنسان 
صار وجوده نافعا للصيد أو الحراسه أو نحوهما من الأغراض الصحيحه و صار بذلكك مالا قابلا للنقل و الانتقال عرفاء بل شرعا 
أيضا على ما مرّ منا مرارا من أن تحقّق المنافع المحلّله العقلائيه الموجبه للماليه ملازم لجواز النقل إجمالاء حيث إِنّ 


المعاملات شعت لتبادل الحاجات العقلائته. 


و ليست المعاملات دائره مدار التعتّد المحض و المصالح السريّه الخفّه نظير الأحكام العباديّه فلا محاله تنصرف أدلّه المنع- 
على فرض إطلاقها- إلى صوره بقاء الكلب على طبعه الأوّلى من دون أن يقع تحت التعليم الصحيح؛ أو فرض تميحض منافعه فى 
الامو الم مد شويها. 


والعلة إلى تنا 3 كنا أفتار :قفاوا تحيث علفو اكه حعة على كوانة مجلياة فو تدر با مشج الوه النميكه ف الاثبان نيه إن 
إطلاقها مضرٌ جدًا و لكن يترتب عليها فوائد كثيره إذا فرض انضباطها و وقوعها تحت سيطره العقل و هدايته. 


و يشهد لما ذكرناه ما رواه فى العلل فى باب عله خلق الكلب بسنده عن علي «ع) أن النبى «ص» سثئل ممما خلق الله- عر و جل- 
الكلب؟ قال: «خلقه من بزاق إبليس.» قيل: 


و كيف ذاكك؟ يا رسول اللّه! قال: «لما أهبط اللّه- عزّ و جل- آدم و حواء إلى الأرض 
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أهبطهما كالفرخين المرتعشين فعدا إبليس الملعون إلى السّباع- و كانوا قبل آدم فى الأرض- فقال لهم: إِنْ طيرين قد وقعا من 
السماء لم ير الراؤون أعظم منهماء تعالوا فكلوهما. 


فتعادت السباع معه. و جعل إبليس يحتّهم و يصيح و يعدهم بقرب المسافه. فوقع من فيه من عجله كلامه بزاق» فخلق الله- عر و 
جا امن :ذلكف البزاق كلبيه: أحدهما ذكر و الآدخر أنثى» فقاما حول آدم و حواء الكلبه بجدّه و الكلب بهند فلم يتركوا (فلم 
يت ركوا- ظ.) 


السباع أن يقربوهما. و من ذلك اليوم الكلب عدو السبع و السبع عدوٌ الكلب.» ١١‏ 


و بالجمله فالكلاب تنقسم إلى أقسام: بعضها مما لا منفعه له و لا ماليّه أصلاء و بعضها يتمحض 


منافعه فى المحرّمه. و بعضها يشتمل على منافع عقلائيه محلّله. فلنشر إلى أصناف الكلاب: 
الآوّل: الصيود السلوقى و يقال له فى غرفناء اثازئ). و هومن أخث الكلان و أحستها و أسترعها: 
الثانى: الصيود غير السشلوقى. 


الثالث: كلب الحراسه لحراسه الماشيه و البساتين و الزروع أو الدور و الحيطان و نحو ذلك. و يمكن عدّه من أقسام الصيود كما 


يأتى بيانه. 
الرابع: ما يستفاد منه للتفتيش و كشف الجرائم و أجساد المهدوم عليهم و نحو ذلكك. 
و هذه الاستفادات من المنافع المهمّه فى أعصارنا. 


الخامس: ما يستعمل للهجوم على الأعداء أو المحكومين أو المأسورين أو المستضعفين من الناس ظلما و عدوانا. 


)١(‏ علل الشرائع 7/ 548؛ الباب 50 عله خلق الكلب. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0٠07‏ 


[7- الثانى: كلب الصيد غير الشلوقى] 
اشاره 
الثانى: كلب الصيد غير الشلوقى. و بيعه جائز على المعروف من غير ظاهر إطلاق المقنعه و النهايه .)١(‏ 


و يدل عليه قبل الإجماع المحكيّ عن الخلاف و المنتهى و الإيضاح و غيرها (؟) الأخبار المستفيضه: 


السادس: ما يتَخذ للّهو و التفريح و الأنس به أو الاستمتاعات الجنسيّه على ما هو المتعارف عند بعض المترفين المنحرفين. 


السابع: الكلا.ب المهمله التى غلب عليها التكالب و الإيذاء و لم تقع تحت التربيه و يطلق عليها الهراش و العقور, و أخسّ ها ما 
ابتلى بداء الكلب السشارى. 


الثامن: الكلا.ب المهمله أو الضعيفه التى سلبت منها ملكه التكالب و صارت بلا خاصيه بحيث لا تصاح للتربيه ولا للتصيد و 


؟- كلب الصيد غير السّلوقى 

[عبارات الفقهاء] 

(1) قد مرت عبارتا المقنعه و النهايه» و نحوهما عن المراسم. و الثلاثه من الكتب المعدّه لنقل الأصول المتلقّاه. 
(1) قد مرّت عبارتا الخلاف و المنتهى و يأتى عباره الإيضاح فى مسأله كلب الماشيه و نحوها. 


و لعل المقصود من قوله: «قبل الإجماع» كون الأخبار المذكوره مدركا له و لو احتمالاء فلا يكون الإجماع دليلا على حده. و 
هذا بخلاف ما لو قيل: «بعد الإجماع»؛ حيث يدل على تحمّقه و لو مع قطع النظر عن الأخبار المذكوره. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 007 
[الأخبار] 


منها: قوله ١ع‏ فى روايه القاسم بن الوليد. قال: سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن ثمن الكلب الذى لا يصيد. قال: «سحت. و أما الصيود 
فلا بأس به.» )١(‏ 


و منها: الصحيح عن ابن فضالء عن أبى جميله» عن ليث. قال: 
سألت أبا عبد الله اع» عن الكلب الصيود يباع؟ قال: «نعم و يؤكل ثمنه.» (؟) 


و منها: روايه أبى بصير. قال: سألت أبا عبد الله اع» عن ثمن كلب 


)١(‏ رواها الشيخ فى موضعين من التهذيب فى أحدهما: القاسم بن الوليد العامرى, و فى الثانى: القاسم بن الوليد العمّارى عن 
أبى عبد الله اع». و لكن فى الوسائل رواها عن الكلينى و الشيخ و القاسم بن الوليد مذكور فى أثناء السندين» فراجع. 21١‏ و 
القاسم بن الوليد مهمل لم يذكر بمدح و لا قدح. 


020 راجع التهذيب. 5 و أبو جميله كنيه المفضل بن صالح؛ و هو ضعيف كدذَّاب على مافى الرجال. «”) 


)١(‏ راجع التهذيب 21/8" كتاب المكاسبء باب المكاسبء الحديث ١18؛‏ و 4/ 4١‏ كتاب الصيد و الذبائح» باب الذبائح و 
الأطعمه ...؛ الحديث /اا4؛ و الوسائل ؟١/‏ "للف كتاب التجاره؛ الباب ١‏ من 


أبواب ما يكتسب بهء الحديثان ١‏ و ". و الظاهر أنْ للحديث سندين بنقل الكلينى فاختلطا. 


() التهذيب 4/ ١٠ى‏ باب الذبائح و الأطعمه الحديث 4/8 و الوسائل 187/١8‏ (ط. أخرى :)02/1١8‏ كتاب الصيد و الذبائح» 
الباب 58 من أبواب الصيدء الحديث 8. 


(*) راجع تنقيح المقال //71. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0٠5‏ 

الصيد قال: «لا بأس به و أمّا الآخر فلا يحلّ ثمنه.» )١(‏ 

و منها: ما عن دعائم الإسلام للقاضى نعمان المصرى عن أمير المؤمنين «ع) أنه قال: «لا بأس بثمن كلب الصيد.» (؟) 


و منها: مفهوم روايه أبى بصير عن أبى عبد اللّه ١ع».‏ قال: قال رسول الله «ص»: «ثمن الخمر و مهر البغّ و ثمن الكلب الذى لا 
يصطاد من السحت.) (07) 


و منها: مفهوم روايه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله (ع). 


قال: «ثمن الكلب الذى لا يصيد سحت,. و لا بأس بثمن الهره.» (6) 


07١ و فى السند القاسم بن محمّد الجوهرى و علىّ بن أبى حمزهء و هما واقفيان و لم يثبت وثاقتهما.‎ .»١« راجع الوسائل‎ )١( 
راجع الدعائم. « و الاعتماد على هذا الكتاب مشكل إِلَا للتأييد كما مرّ.‎ )( 
راجع الوسائل. 25 و فى السند القاسم بن محمّد و علىّ بن أبى حمزه؛ و هما واقفيان و لم يثبت وثاقتهما كما مر‎ )*( 


(؟) راجع الوسائل. «8) و الراوى عن الإمام «ع) محمد بن مسلم و عبد الرحمن معا 


.2 من أبواب ما يكتسب به» الحديث‎ ١ *لى كتاب التجاره؛ الباب‎ /١١ الوسائل‎ )١1( 
راجع تنقيح المقال ؟/ 5 و520,.‎ 00 
.18 (ذكر ما نهى عن بيعه)» الحديث‎ ١ (؟) دعائم الإسلام 15/7 كتاب البيوع» الفصل‎ 


/١١ الوسائل‎ )©( 


*لى كتاب التجاره. الباب ١5‏ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8. 
(0) المصدر السابق و الباب» الحديث 0 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0١08‏ 


و مرسله الصدوق. و فيها: «ثمن الكلب الذى ليس بكلب الصيد سحت»» )١(‏ 


(1) راجع الوسائل. 1١‏ و الروايه و إن كانت مرسله لكن إسناده الصدوق إِيّاها إلى أبى عبد الله ١ع»‏ بقوله: «قال» يدل على ثبوتها 
عنده و اعتماده عليها. 


وقد مرّ عن البيهقى بسنده عن أبى هريره عن النبئى «ص»؛: ١ثلاث‏ كلهن سحت.) 

فذكر كسب الحيّجام و مهر البغيّ و ثمن الكلب إِلَّا كلبا ضاريا. ”0 

و فى المنجد: «ضرى الكلب بالصيد: تعوّده و أولع به.» #0 فيراد بالكلب الضارى: 

الصيود منه. 

و فى روايه أخرى عن أبى هريره: انهى عن مهر البغى ... و عن الكلب إِلَا كلب صيد إِنَا أنه لم يسنده إلى النَبنَ «ص» صريحا. 


وافى النيقن أشنا مسو عن حاف قانة ولب عم ننه الكلن و السوو إلا كلب مودي 1 اشكندا رووة هو شاي فتن قد 
الإسناد إلى النبى «ص» صريحا إِلَا أن يقال برجوع الضمير إليه كما لا يبعد. هذا. 


و لكن أكثر روايات العامّه مطلقه فى المنع لا تشتمل على الاستثناء» و لذا أفتى أكثرهم بالمنع مطلقا على خلاف ما عليه فقهاؤنا. 


.8 كتاب التجاره. الباب 0 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ »2# /١١ الوسائل‎ )١( 
سنن البيهقى 3 كتاب الييوع. باب النهى عن ثمن الكلب.‎ 00 
.60١ المنجد/‎ )9( 


زع سنن البيهقى 0/6 كتاب الييوع باب النهى عن ثمن الكلب. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0٠08‏ 


[المراد بالسلوقى] 


ثم إن لفظ السلوقى لم يذكر فيما بأيدينا من الأخبار إلا أن يجعل عبارات المقنعه و المراسم 


والنهايه بما أنّها من الكتب المعدّه لنقل الفتاوى المأثوره عن الأثئمه «ع»- كما كان يصرٌ على ذلكك الأستاذ آيه الله العظمى 


البروجردى طاب ثراه- قرينه على ورود روايه به عنهم «ع). 
و المذكووافيما بأرذ يا من الأخبان تلذته تغبيرات: الأول؛ كله الضيد. الثاتن: 
الكلب الصيود. الثالث: الذى لا يصيد أو لا يصطاد. و فى قبالهما الذى يصيد أو يصطاد. 


والأوّل إشاره إلى نوع خاصٌ من الكلاب الموجوده فى الخارج له اختصاص بالصيد فيمكن أن يقال بانصرافه فى تلكك الأعصار 
إلى خصوص الكلب السَلوقى لتمتحضه فيه وعدم تعارف الصيد بغيره فى تلكك الأعصار. و يمكن منع ذلككء إذ الظاهر من اللفظ 
كلّ كلب يزاول الصيد و إن لم يكن سلوقيا. 


[المراد بالصيود] 


و أمّرا الصيود فيحتمل أن يراد به ما فيه ملكه الاصطياد بتعليمه و تربيته لذلكك و إن لم يستعمل فيه بعد و يطلق عليه الكلب 
المعلم» و لعله الأظهر. إذ الصفات المشبهه ظاهره فى المعنى الثبوتى. و يحتمل أن يراد به ما يستعمل فى الصيد فعلا مع وجود 
الملكه فيه أيضا. و يحتمل بعيدا أن يراد به ما يزاول الصيد خارجا و إن لم يكن عن ملكه و تربيه. 

و أمًا الذى لا يصيد أو لا يصطاد فظهورهما فى الفعل و الحدوث واضح. فيراد بهما ما لا يقدم خارجا فى التصيّد و لا يصدر عنه 
و لو فرض كونه معلّما لذلكك و كان واجدا لملكته إمَا لاستنكافه عن العمل أو لعدم استعمال صاحبه إِيّاه فى ذلكك بأن استعمله 
فى أعمال أخر كالحراسه و نحوها. و فى مقابلهما ما يصيد أو يصطاد خارجا و يزاوله و إن لم يكن عن ملكه و تعليم لذلك. 


هذا. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ 


2 2 ص: اه 


[كلام الأستاذ الإمام «ره» و بعض المناقشات فيه] 


و للأستاذ الإمام «ره)» فى بيان الاحتمالات المتصوره فى التعبيرات المذكوره كلام طويل نذكره ملخصا لاشتماله على فوائد و إن 
اشتمل على مناقشات أيضا. 


قال فى مكاسبه: «أحدها: أن يكون قوله: «الذى لا يصيد» إشاره إلى أقسام ما عدا الكلب السّلموقى. و قوله: «الصيود؛ أو «كلب 
الصيد» إشاره إلى الّموقى صيودا كان أولاء فيكون الموضوع للجواز السلوقى مطلقا من غير دخاله للوصف فيه. و لكن هذا 
الاحتمال بعيد لظهور الأخبار فى دخاله وصف الصيد. 


ثانيها: أن يكون المراد من الصيود و الذى يصيد: الكلب المعلّم لذلكك, و من الذى لا يصيد غير المعلّم سلوقيا كان أو غيره 
بدعوى انصراف الأخبار إليهما. و فيه منع الانصراف لا سما مثل قوله: «لا يصيد؛ و «لا يصطادء إذ الظاهر منهما سلب وصف 
الصيد. و يتلوه فى الضعف احتمال الانصراف إلى خصوص السلوقى المعلّم. نعم لا يبعد انصراف: «كلب الصيد» إلى المعلّم بل 
إلى السلوقى منه. 


ثالثها: أن يكون المراد من الصيود: ما يتَخذ للصيد. و فى مقابله ما لا يتَحْذْ له. و هو بعيد أيضاء إذ الظاهر من العناوين ما هى ثابته 
للكلاب من غير دخاله اتّخاذها لها. 


رابعها: أن يكون المراد ما ثبت له نفس هذه العناوين من غير دخاله التعليم و عدمه و لا الاتخاذ و عدمه. 


يكون بمعنى ملكه الصيد, فيكون معنى قوله: «الذى لا يصيد): الذى سلب عنه وصف كونه صيودا و زالت ملكته عنه. وفى 
مقابله ما ثبت له الوضف و الملكه. و لا يبعد أن يكون الأقرب الأخير من هذين 


دراسات 


فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0١08‏ 


الاحتمالين بعد أظهريّتهما من سائرها. 

و يشهد لما قلنا من أن الموضوع نفس العنوان من غير دخاله التعليم فيه بعد إطلاق الأدلّه: أن الأخبار الوارده فى حكم الصيد و 
جواز أكله فى أبواب الصيد و الذبائح مشحونه بذكر الكلب المعلم. و أمَا فى المقام فلم يرد خبر مشعر بكون الكلب المذكور هو 
المعلم. 

فالموضوع للحكم هناك المعلّم بخلافه هنا. 

فتحصّل مما ذكر أنْ الأظهر فى قوله: «الكلب الذى لا يصيد» أو «لا يصطاد» هو ما سلب عنه هذا الوصف و هذه الملكه. و إِنّما 
قلنا: إِنّ الاحتمال الأخير أقرب. لأنّْ الكلب الذى له ملكه الاصطياد يصدق عليه أنّه صيود و لا يصيح سلب العنوان عنه. و ليس 
المراد من «لا يصيد» عدم العمل الخارجى فى مقابل العمل كذلكك, و لذلكك قابله بالصيود. 


و الكلب الذى لو تركك يصيد لا يقال إِنّه لا يصيد أو ليس بصيود بمجرد منع صاحبه عنه. 


ولهذا لا ريب فى أن الكلب المعلم صيود و صائد و يصدق عليه أنه يصيد و يصطد و إن لم يستعمله صاحبه فى الصيد و منعه 


عنه. 


ثم بعد ما علم من قوّه هذا الاحتمال يقال: إِنّْ الضّ يود و الصائد و سائر المشتقّات منه عناوين وصفتيه صادقه على مطلق الاصطياد 
من غير اعتبار قيد حليه اللحم فى صيده؛ فإذا كان الكلب يصيد الذئب أو الثعلب مثلا يصدق عليه أيضا أنه صيود و صائد عرفا و 
لغه. فيمكن أن يقال: إن مطلق الكلاب عدا الكلاب المهمله التى فى الأزقه و الأسواق. 


مما زالت عنها ملكه الاصطياد و التكالب- داخل فى عنوان الكلب الصيود و الذى يصطاد و إن كان للماشيه و الحراسه و 
نحوهما. و الكلب 


ما لم تكن له ملكه الاصطياد لا يِتَخَذْ للماشيه و حفظ الأغنام. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0١09‏ 


فالكلاب على صنفين: أحدهما: ما زالت عنها صفه التصيّدء و هى الكلاب الدائره فى الأزقه مهمله. 


و ثانيهما: ما بقيت على صفتها و ملكتها السبعيه» و هى صيود و سبع بطبعها سواء انَخذت للاصطياد أو لحفظ الأغنام أو حراسه 
البلد أو المزارع. فالميزان فى جواز البيع صدق الوصف عليها لا استعمالها فى الصيد أو اشتغالها به. و الظاهر صدق العناوين على 
جميع أنواع الكلاب غير المهمله. 


إن قلت: لو فرض صدق العناوين لغه و عرفا لكن الأخبار منصرفه إلى الكلاب المستعمله للتصيد. 
قلت: نمنع انصراف ذلك الوصف العنوانى لا سيّما مع مقابله الصيود الذى لا يصيد. 


نعم كلب الصيد عباره عن الكلب الذى انَخذ له و يكون شغله ذلككء إذ هو منصرف إليه أو إلى خصوص السَلوقى منه بخلاف 


الذى لا يصيد. 


و إن شئت قلت: إِنْ العناوين و المشتفات مختلفه فى إفاده المعنى غرفاء ففرق بين عنوان كلب الصيد الذى لا يصدق على كلب 
الماشيه و الزرع و نحوهما لآنّ شغل الحراسه غير شغل الصيدء و بين الكلب الذى يصيد و الذى لا يصيد. فإِنّ صدق عنوان الذى 
لا يصيد يتوقف عرفا على عدم اقتدار الكلب على الاصطياد أو على عدم اقتضائه فيه. و الكلب الذى لو أغرى على الصيد يصيده 
لا يقال: إِنّه لا يصيد أو لا يصطاد بمجرد عدم استعمال صاحبه له ...) ١١‏ 


أقول: ما ذكره أخيرا من اختلاف العناوين و المشتقّات فى إفاده المعنى عرفا كلام 


./١ -28 /١ المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «ره)‎ )١( 
0٠١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


صحيح. و قد ينا المعنى الخ 


العرف و اللغه لكل واحد من التعبيرات الثلاثه. 


و كذا ما ذكره من عدم اعتبار قيد حليه اللحم فى صدق الاصطياد و أن الهجوم على الذئب و الثعلب بل و السارق و العدوٌ أيضا 
يمكن أن يطلق عليه الاصطياد بالمعنى الأعم. 


و كذلكك ما ذكره من انصراف كلب الصيد إلى خصوص السلوقى المعلم للصيد أمر احتملناه أيضا و يأتى توضيحه فى الحاشيه 
التاليه. 


و أمّرا ما ذكره فى أثناء كلا-مه من أنْ الموضوع فى المقام نفس العنوان من غير دخاله التعليم فيه بخلاءف الموضوع فى باب 
الصيد و الذبائح ثم استشهاده لذلكك بأن الأخبار فى ذلك الباب مشحونه بذكر المعلم دون المقام؛ فيمكن أن يناقش فيه بأنّ 
الظاهر ارتباط البابين و كون الموضوع فيهما واحدا. إذ الحلّيه و جواز الأكل للصيد لو توقف على كون الصيد بالكلب المعلم- 
كما هو ظاهر الكتاب أيضا- فلا محاله يتوقف صحّحه البيع أيضا على ذلككء إذ جواز بيعه يدور مدار مالتته و منفعته» و المفروض 
أنّ عمده منفعه كلب الصيد جواز أكل صيده و الانتفاع منه و لولاه لم يكن له ماليه و قيمه. 


و بعباره أخرى: قيمه الكلب الصيود بكونه معلما و أنه يجوز الانتفاع من صيده. 


فالظاهر أنّ أخبار الجواز فى المقام ناظره إلى ما تقرّر فى الصيد و الذبائح من حليه صيد الكلب المعلم و جواز أكله. و لعل ذكر 
التعليم فى الكتاب العزيز و فى الأخبار الوارده من جهه أنَّ ايتماره بأمر صاحبه و إقدامه على الاصطياد بإذنه لا يحصل غالبا نا 
بالتعليم و التربيه فيدور الحكم فى البابين مداره. 


ونزق شق قلق إق المزاد ‏ الضووة على 'ها م ما قث لاخلكة الصيدو و الملكة لا يسا فيه انا 


بالتعليم» فهما أمران متلازمان. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0١١‏ 
[دعوى انصراف الأخبار المجوزه إلى السلوقى] 


ك إن دعوى انصراف هذه الأخبار كمعاقد الإجماعات المتقدّمه إلى السشلوقى ضعيفه. لمنع الانصراف لعدم الغلبه المعتدٌ بها على 


فرض تسليم كون مجرّد غلبه الوجود من دون غلبه الاستعمال منشأ للانصراف .)١(‏ 


)١(‏ أقول: قد مرّ أن عنوان كلب الصيد الواقع بنحو الاستثناء فى أخبار الفريقين يحتمل أن يراد به كلّ ما صدق عليه هذا العنوان 
الإضافى بطبيعته الساريه» سلوقا كان أو غيره» كما يحتمل أن يكون إشاره إلى خصوص ما تعارف الاصطياد به فى تلكك 
الأعصار خارجا. و لعله كان خصوص الدّللوقى المعلم بحيث لم يتعارف الاصطياد فى تلكك الأعصار إِلَا بسببه. فإِنّه كان أخفٌ 
الكلاب و أضبطها و أسرعها و أكثرها استعدادا لقبول التعليم و التربيه. و لعل هذا التعارف كان باقيا إلى عضر الشيخين أيضاء و 
لذا ذكر فى المقنعه و النهايه و المراسم خصوص السلوقى. 


استعمالات أهل المحاوره. و إذا دار الأمر بينهما لم يشت الاسكناء إلا بالنسبه إلى الأخصّ متهماء فييقى إطلاق المستشى منه و 
عمومة باقيا فى غير القدر المتيقن لجواز التمشكف بالعامٌ مع إجمال المخصّص و دورانه بين الأقل و الأكثر كما حمّق فى محله. 


و بالجمله فحمل المستثنى على خصوص السلوقى ليس من باب دعوى انصراف المطلق إلى بعض أفراده حتى يرد عليه ما ذكره 
المصنّف أوّلا من عدم غلبه الوجود. و ثانيا من عدم كفايتها فى الانصراف من دون غلبه الاستعمال» بل من باب أنْ القضيه 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0١7‏ 


محتمله للحقيقيّه و الخار جيه فيتمشكك 


بإطلاق المستثنى منه فى غير القدر المتيقن فتأمّل. 


و ما مرّ منّا سابقا من منع الإطلاق فى قوله: «ثمن الكلب سحت لورود هذا السنخ من الأخبار فى مقام تعداد الأشياء المنهه عنها 
مالا والبدك عند ينان الحدوهو الغرائطة لكا . نيا نما درق ف عرريها اشعطل عقوا على الاقهاى 2 الاتهاء سه دي 
على إراده العموم فى المستثنى منه بالنسبه إلى ما بقى تحته. 


فإن قلت: التصيّد بغير ال لموقى إذا فرض كونه معلما لذلكك جائز قطعا كما يشهد بذلكك إطلاق الكتاب و الأخبار المعلقه لحليه 
الصيد على اصطياده بالكلب المعلم من غير تقييد بالسلوقئ» فراجع الوسائل. 0١١‏ و بذلكك يصير الكلب لا محاله ذا منفعه عقلائيه 
مشروعه فلا يبقى وجه لعدم جواز بيعه و حصر الجواز فى السلوقيّ منه. بل لو فرض كون المستثنى فى الأخبار خصوص السّلوقي 
الصيود- كما هو ظاهر المقنعه و النهايه و المراسم كما مرّ- لفهمنا منه بإلقاء الخصوصيه عدم دخاله السّللوقيه و أن الملاكك فى 
صححه البيع كونه صيودا ذا منفعه و ماله عقلائيه. 


قلت: ما ذكرناه كان على مبنى القوم» حيث يجعلون النجاسه بنفسها مانعه عن صعحه البيع تعدّدا و يقولون بإطلاق النهى عن بيع 
الكلث الاقما نح امشارة. 


و أمَا على ما قلناه من عدم التعتتد المحض فى هذا الباب و أنَّ الجواز و المنع دائران مدار وجود المنفعه العقلائيه المحلله و تحمّق 
المالييه شرعا فالأمر سهلء إذ نقول على هذا بصيحه بيع كل نجس فيه منفعه عقلائيه مشروعه؛ و منها أنواع الكلاب التى يترتّب 
عليها المنافع المحلله من التصيّد و غيره و لا نقتصر على خصوص ما ورد النصٌّ على جوازه. فتدبّر. 


/١8 (ط. أخرى‎ 7٠١7/١8 الوسائل‎ )١1( 


9» كتاب الصيد و الذبائح» الباب ١‏ و ما بعده من أبواب الصيد. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 017 


مع أنّه لا يصح فى مثل قوله: «ثمن الكلب الذى لا يصيد» أو «ليس بكلب الصيدء لأنّ مرجع التقييد إلى إراده ما يصح عنه سلب 
صفه الاصطياد .)١(‏ و كيف كان فلا مجال لدعوى الانصراف. 


و يشهد للتعميم أيضا قوله ١ع)‏ فى معتبره السكونى عن أبى عبد الله ١ع):‏ «الكلاب الكرديّه إذا علّمت فهى بمنزله السلوقيه). 01١‏ 
و كونها ناظره إلى حليه الضَيد أكلا لا يوجب الاختصاص بعد ما مرّ منا من وحده الموضوع فى البابين و ارتباط أحدهما بالآخر. 
و راجع أيضا ما ورد فى ديه الكلب بأنواعه «7»» حيث يستفاد منها مالئته شرعا فجاز بيعه على ما بتيناه. 


)١(‏ تحقيق ما ذكره المصنّف فى المقام أن أخبار الجواز- كما ترى- مطلقه تعمم السلوقى و غيره. و لو قيل بانصرافها إلى السشلوقى 


الوه الأول: أن مجرد غلبه التصديد بالسّموقى- على فرض تسليمها- لا توجب الانصرافء لعدم كفايه غلبه الوجود فى ذلكك. بل 
الذى يوجب انصراف المطلق إلى بعض أفراده استعماله كثيرا فى هذا البعض بحيث أوجب أنس اللفظ بهذا البعض و كأنّه قالب 
له و صار كالقرينه المتصله ترفع الإطلاق. 


الوجه الثانى: أنّه لو سلم الانصراف فَإنّما هو فى مثل قوله: «لا بأس بثمن كلب الصيد. و أمَا فيما إذا ذكر المطلق ثم قتيد بقيد مثل 
قوله: «ثمن الكلب الذى لا يصيد)» أو 


.١ من أبواب الصيدء الحديث‎ ٠١ كتاب الصيد و الذبائح» الباب‎ »)788/١8 (ط. أخرى‎ 77 /١8 الوسائل‎ )١( 
من أبواب ديات النفس.‎ ١14 كتاب الديات, الباب‎ »1517//١4 (؟) الوسائل‎ 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 


ام 


«ليس بكلب الصيد) فظاهره دخاله القيد و تقسيم المطلق بسببه إلى نوعين متضادّين: 


الذى يصطاد و الذى لا يصطاد, و مقتضاه اختلافهما فى الحكم. فكونه سحتا يختصٌّ بما يصِحح سلب صفه الاصطياد عنه. و لازمه 
بوث الجراق لكل ها الصف يفيف الأصطاه: 


و فى حاشيه المحمّق المامقانى بيان آخر لكلام المصئّف. قال ما محضّله: «أنّه إن صمح دعوى الانصراف فى مثل روايه ليث قال: 
سألت أبا عبد الله اع» عن الكلب الصيود يباع؟ قال: «نعم»» مما سيق الوصف بطريق الإثبات؛ لم يصمح دعواه فيما سيق بطريق 
السلب. ضروره أنّ المراد بسلب الاصطياد ليس هو سلب الاصطياد بالفعلء و إلا لم يصتّ البيع فى الس لموقى أيضا إِلَا فى حال 
اصطياده. فالمراد سلب ملكه الاصطياد. و مثل هذا يعطى القاعده و لا يكون قابلا لدعوى الانصراف لأنّ دعواه إِنّما تجرى فيما 
هو من قبيل المطلق لا فيما يفيد الكليّه و العموم.) 0١١‏ هذا. 


و ناقش المصئّف فى مصباح الفقاهه بما محص له: «أنْ ما ذكره المصئّف إنّما يصحٌ فى أمثال قوله: «ثمن الكلب الذى لا يصيد 
سحت». فإنّ ظاهر التوصيف كون وصف الاصطياد قيدا للموضوع, و لا يتم فى قوله فى مرسله الفقيه: «ثمن الكلب الذى ليس 
بكلب الصيد سحت». فإنٌ من القريب أن لا يصدق كلب الصيد على غير السّلوقى و انصرافه عنه.) "١‏ 


أقول: و المتاقشةوارذة على ببان المحقق الهامقانن أيضاء إذ عموم السلب بمقدار عموم مدخوله و إذا فرض انصراف المدخول 
إلى قسم خاصٌ فالسَلب أيضا مقصور عليه؛ فتدبّر. 


"٠ /١ غايه الآمال‎ )١( 

.95 /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0١8‏ 
[المراد من السلوقى مطلق الصيود] 


ما شهد به بعض الفحول من إطلاقه عليه أحيانا. 


و يؤيّد بما عن المنتهى» حيث إِنّهِ بعد ما حكى التخصيص بال لموقى عن الشيخين قال: «و عنى بالسشلوقى كلب الصيد لأنّ سلوق 
قريه باليمن أكثر كلابها معلمه فنسب الكل إليها.» و إن كان هذا الكلام من المنتهى يحتمل لأن يكون مسوقا لإخراج غير كلب 
الصيد من الكلاب السلوقيه و أن المراد بالشلوقى خصوص الصيود لا كل سلوقى. لكن الوجه الأوّل أظهرء فتدبّر .)١(‏ 


(1) أقول: بل الأظهر من كلام العلمامه هو الوجه الثانى كما مرّ. و التّ.للوقى فى عباره الشيخين يشكل حمله على مطلق كلب 
الصيدء إذ عباره الكتابين هكذا: «إلَا ما كان سلوقيا للصيد» فالصيد مصرّح به فى كلامهما. و لو حمل السلوقى على مطلق كلب 
الصيد كان مفاد عبارتهما: «إِنَّا ما كان كلب صيد للصيد» فيصير لفظ: «للصيد» زائدا. إِلَّا أن يريدا بذلكك حرمه بيع كلب الصيد 
لغير الصيد. هذا و الأمر سهل. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ”" جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0١8‏ 


وفى بعض روايات ديه الكلب جعل الأربعون درهما- التى هى أكثر ديه جعلت للكلب فى أخبارنا- ديه للكلب السّه لموقى. و فى 
بعضها لكلب الصيد بإطلاقه» و فى ثالث لكلب الصيد السلوقى» فراجع الوسائل. "١١‏ 


فيستفاد من هذه الروايات نحو ملازمه بين كلب الصيد و الكلب السلوقى إجمالا. 


فإِمًا أن يحمل الأولى على الثانيه بأن يراد من المطلق ما تعارف الصيد به خارجاء أو 


)١(‏ الوسائل 4١//1517ء‏ كتاب الديات, الباب ١14‏ من أبواب ديات النفس. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0١8‏ 


يحمل الثانيه على الأولى من باب إطلاق لفظ الخاصٌ 


على العام كما قيل فى المقام. 


ويمكن أن يقال بحمل الطائفتين الأوليين على الثالثه حملا للمطلقين على المقدّد لهما. و مقتضاه اختصاص الأربعين درهما 
الستلوقن الصيوةه و لعل ديه الفييرة غير القلوقى كات أقن من ذلكف كوف أنرل قمه: 


و يمكن أن يستشعر من هذا الجمع أن إطلاق كلب الصيد كان ينصرف إلى السلوقى منه و إطلاق السلوقى إلى الصائد منه 


فتدئر. 
و ينبغى التنبيه على أمرين: 
الأّل: [هل الغرض الاصطياد أو مطلق] 


بناء على اختصاص جواز البيع بكلب الصيد- كما هو ظاهر كثير من عبارات الأصحاب- فهل يعتبر فى جواز ببعه كون الداعى 
إلى اشترائه هو الاصطياد به و كون بيعه لذلكك, أو يجوز بيعه و لو لغرض آخر كالحراسه أو التجاره به؟ و جهان: من أنّ تعليق 
الحكم على وصف مشعر بدخالته فيه موضوعا و غايه؛ و من إطلالق روايات الجواز. و لعلّ الأظهر هو الثانى و لا سدّما على ما 
تناه من كون جواز البيع و عدمه دائرين مدار المالتيه العقلا-ئيه و المنافع المحلله و عدمهما. نعم لو اشتراه لغرض محوّم كأكل 
لحمه مثلا بحيث جعل قيدا فى المعامله فالظاهر عدم جواز ببعه لأن اللّه- تعالى- إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه. 


الثانى: [عنوان كلب الصيد ما كان بالفعل فلا يشمل الجرو القابل للتعليم] 


الظاهر من عنوان كلب الصيد ما كان بالفعل واجدا لملكته. فلا يشمل الجرو القابل للتعليم و إن كان متوأمدا من المعلم. فعلى 
مبنى الأصحاب فى الباب يشمله عمومات المنع و إطلاقاته» غايه الأأمر كونه تابعا لأمّه فى أحمّيه مالكك الأمّ به لكونه نتيجه 
لملكة» نظير ما قالوا فى اللخمر القابله للتخليل من أحقّيه صاحبها قبل التخمير بها. 


و لكن قال العلامه فى التذكره: «يجوز تربيه الجرو الصغير لأحد المنافع المباحه» و هو أقوى وجهى الحنابله. لأنّه قصد لذلك فله 
حكمه؛ كما جاز بيع العبد الصغير الذى لا 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0117 


نفع فيه.) و نحو ذلكك فى المنتهى. )١١‏ 


و عنوان بحثه و إن كان تربيته و لكن تشبيهه إيّاه ببيع العبد الصغير يشعر بكون جواز البيع أيضا محطا لنظره. 


و فى حاشيه المحقق المامقانى: «و لكن عن نهايه الإحكام و الروضه و المسالكك الجزم بجواز بيعه. بل عن المصابيح أنّه لازم 
لكل من 


جعل العله المسوّغه للبيع قصد الانتفاع؛ إن النفع أعم من الحاصل و المتوقّع. فيشمله عمومات البيع و نحوه؛ بل عمومات كلب 
الصيد لصدقه على المتولد منه و إن لم يتحمّق منه الصيد فإنّه صار اسما لهذا النوع كالسلوقى و نحوه. و لكن توه المنع على 
ذلكك جلي. بل الكلب فى لغه العرب لا يقال على الجرو فكيف مضافا إلى الصيد. بل عن المصابيح أيضا أَنّه لو سلّم فما دل على 
جواز بيع كلب الصيد معارض بما دل على تحريم بيع ما ليس بصيودء فإنّ بينهما عموما من وجه و الترجيح للثانى لمطابقته 
لعمومات المنع.) زفق 


أقول: هذا على مبنى الأصحاب من جعل النجاسه بنفسها مانعه إِلّا فيما ثبت جوازه. و أمَا على ما قلناه من دوران الجواز و المنع 
مدار الماليّه العقلائيِه المعتبره عند الشرع فلا إشكالء إذ الماليّه العقلائيه و إن كانت تعتبر بلحاظ المنافع لكنّها عند العقلاء أعمّ 
من الحاصله و المتوقعه كما حكاه عن المصابيح. و تربيه الأ-جراء بلحاظ المنافع المتوقعه جائزه قطعا لاستقرار سيره العقلاء و 
المتشرعه عليها فى جميع الأعصار. هذا و فى مصباح الفقاهه فى هذا المجال كلام طويل من شاء فليراجعه. «* و لم نتعرض له 
روما لفان 


.٠١٠١ كتاب البيوع» المقصد الأول الفصل الرابع؛ و المنتهى ؟/‎ ,68 /١ التذكره‎ )١( 
"٠ /١ غايه الآمال‎ )5( 
ع4.‎ /١ مصباح الفقاهه‎ )( 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 01١8‏ 
[الثالث: كلب الماشيه و الحائط و الزرع] 


اشاره 


الثالث: كلب الماشيه و الحائط و هو البستان و الزرع. و الأشهر بين القدماء على ما قيل المنع. و لعله استظهر ذلكك من الأخبار 
الحاصره لما يجوز بيعه فى الصيود المشتهره بين المحدثين كالكلينى و الصدوقين و من تقدّمهمء بل و أهل الفتوى 


كالمفيد و القاضى و ابن زهره و ابن سعيد و المحمّق. بل ظاهر الخلاف و الغنيه الإجماع عليه .)١(‏ 


نعم المشهور بين الشيخ و من تأر عنه الجواز وفاقا للمحكى عن ابن الجنيد- قدس سرّه-» حيث قال: «لا بأس بشراء الكلب 
الصائد و الحارس للماشيه و الزرع.» ثم قال: «لا خير فى الكلب فيما عدا الصيود 


)١(‏ أقول: ظاهر ما مرٌ من الروايات فى كلب الصيد انحصار المستثنى فى ذلككء لدلاله الاستثناء على عموم المستثنى منه لجميع 
ما بقى تحته» و هو الظاهر أيضا من المحدّثين الذين تعرّضوا لهذه الروايات فى كتبهم, إذ بناؤهم على ذكرها للعمل كما يظهر 
ذلكك من ديباجه الكافى و الفقيه. و كذا أهل الفتوى المقتصرين فى فتاويهم على ذكر كلب الصيد فقط. اللهم إلا أن يقال بكون 
ذكره فى الأخبار و الفتاوى من باب المثال و أن الغرض كان استثناء كل كلب يترتّبٍ عليه فائده عقلائيه مشروعه. و لما كان 
كلب الصيد فى تلكك الأعصار من أظهر مصاديقه تعرّض له الأئمه- عليهم السلام-. و القدماء من أصحابنا كان بناؤهم فى مقام 
الإفتاء على ذكر متون الروايات و لهذا لم يصرّحوا بغير كلب الصيد. 
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و الحارس.٠‏ و ظاهر الفقره الأخيره لو لم يحمل على الأولى جواز بيع الكلاب الثلاثه و غيرها كحارس الدور و الخيام. 


و حكى الجواز أيضا عن الشيخ و القاضى فى كتاب الإجاره و عن سلار و أبى الصلاح وابن حمزه وابن إدريس و أكثر 
المتأخَرين كالعلامه و ولده السعيد و الشهيدين و المحمّق الثانى و ابن القطان فى المعالم و الصيمرى و ابن فهد و غيرهم 


دن ونا خرى الشاخرين عنذا قلبا واقق الحلق كالسزوارى و القن التجلسى و ضباحن الحداق و العامة الطاطباكن في 
مصابيحه و فقيه عصره فى شرح القواعد و هو الأوفق بالعمومات المتقدّمه المانعه. 


وحيث إِنَّ الكلب له فوائد كثيره غير الصيد و الانتفاع به جائز قطعا كما استقرّت على ذلكك سيره العقلاء و المتشرعه فالاعتبار 
يقتضى جواز المعامله على الكلاب النافعه بعد صيرورتها مالا معتبرا عند العقل و الشرع, و لذا حوّم الشارع إتلافها على صاحبها 
و جعل لها ديات كما مرّت الإشاره إلى ذلكك. )١١‏ 


[كلمات الأصحاب] 
فلنذكر بعض ما ورد فى جوز الانتفاع بها من كلمات الأصحاب و الأخبار الوارده ثم نتعرّض لمسأله بيعها: 
-١‏ قال الشيخ فى ببع الخلاف (المسأله 0): «يجوز اقتناء الكلب لحفظ البيوت. 


و لأصحاب الشافعى فيه قولان: أحدهما مثل ما قلناه و هو الصحيح عند محصّليهم. 


)١(‏ راجع الوسائل /1١9‏ 187» كتاب الديات» الباب ١9‏ من أبواب ديات النفس. 
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و منهم من قال: لا يجوزء لأنّْ السنّه خضت كلب الصيد و الماشيه و الزرع. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.» ١١‏ 


أقول: فالشيخ الطوسى «ره؛ ادّعى إجماع أصحابنا و أخبارهم على جواز اقتناء الكلب لحفظ البيوتء و السيره أيضا قد استقدت 
على ذلكك فى جميع الأعصار. و الشافعى كان ممّن يمنع عن بيع الكلب مطلقا حتّى كلب الصيد. و لكنّهم مع ذلكك أجازوا 
اقتناءه للصيد و الماشيه و الزرع و إنما اختلفوا فى كلب البيوت. 


؟- و فيه أيضا (المسأله 00): «يجوز اقتناء الكلب لحفظ الماشيه أو الحرث أو الصيد إن احتاج إليه و إن لم يكن له فى الحال 
ماشيه و لا حرث. و لأصحاب الشافعى فيه قولان: أحدهما مثل ما 


قلناه. و الثانى أنه لا يجوز. 
و قالوا فى تربيه الجرو و هو فرخ الكلب أيضا و جهان. دليلنا ظواهر الأخبار» و لأن الأصل الإباحه و المنع يحتاج إلى دليل.) 7١‏ 


*- و قال العلامه فى التذكره: «يجوز اقتناء كلب الصيد و الزرع و الماشيه و الحائط دون غيره» لقوله «ع»: «من اتّخذ كلبا إِلَا كلب 
ماشيه أو صيد أو زرع نقص من أجره كل يوم قيراط. و لو اقتناه لحفظ البيوت فالأقرب الجوازء و هو قول بعض الشافعيه و بعض 
الحنابله لأنّه فى معنى الثلاثه. و منع منه بعضهم لعموم النهى.) "١‏ 


- و فيه أيضا: «يحرم قتل ما يباح اقتناؤه من الكلاب إجماعا و عليه الضمان على ما يأتى و به قال مالك و عطاء. و قال الشافعى 


)١(‏ الخلاف 187/5 (ط. أخرى 8١/7‏ كتاب البيوع. 

(0) الخلاف 18/5 (ط. أخرى 8١/7‏ كتاب البيوع. 

(") التذكره /١‏ 68 كتاب البيوع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
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ه- و قال فى المنتهى: «يحرم اقتناء ما عدا كلب الصيد و الماشيه و الزرع. وو أن هرو عن النيس امن قالزن انهذ كلا إن 
كلب الماشيه أو زرع أو صيد نقص من أجره كل يوم قيراط.» و من طريق الخاضه ما روى عنهم «ع) أَنّه: «من ربط إلى جنب 
داره كلبا نقص من عمله كلّ يوم قيراط» و القيراط كجبل أحد.» و لأنّه لا ينفكك من النجاسه و يتعذّر الاحتراز منه. 


و إذا ثبت هذا فلو اقتناه لحفظ البيوت فالأقرب الإباحه و هو قول بعض الشافعته. 


و بعضهم حرّم 


ذلكك. لنا أن له ديه مقدّره بالشرع على ما يأتى فيجوز اقتناؤه. و لأنّ فيه منفعه كمنفعه كلب الماشيه و الزرع من الحفظ و 
الحراسه.) ١؟)‏ 


*- و راجع فى هذا المجال المغنى لابن قدامه. 03 فهم أيضا متّفقون فى جواز اقتناء الكلاب الثلاثه. 


أقول: ذكر كلب الماشيه و الزرع و الحائط فى كلمات الأصحاب فى رديف كلب الصيد ربّما يقوّى ما مر منّا من أنْ ذكر كلب 
اليك فل الأختان و الفعاوى لعله كاف مات المقال. 


كيف؟! و من البعيد جدًا أن يقال بجواز اقتناء الكلب و حرمه إتلافه على صاحبه و ضمانه له المستلزم لمالئته» و مع ذلكك يحكم 


() نفس المصدر و الفصل. 

(0) المنتهى 7/ :.٠٠١4‏ كتاب التجاره؛ المقصد الثانى» البحث الأوّل. 

() المغنى لابن قدامه 75 20١‏ كتاب البيوع» حكم قتل الكلب و اقتنائه ... 
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شرّعت لتبادل الحاجات و ليس بناؤها على التعبد المحض نظير الأحكام العباديه. هذا. 
/ا١-‏ وروى السكونى عن أَبى عبد الله (ع): «أنْ النبىَ «ص» رخص لأهل القاصيه فى كلب يتَحَذونه.) )١١‏ 
/- و روى محمد بن قيس عن اط جعفر (ع) قال: قال أمير الموهتة ااع): «لا خير فى الكلاب إِنَا كلب صيد أو كلب ماشيه.) )”١‏ 


9- و عن عوالى اللآدلى عن النْبى «١ص»‏ فى حديث: فقال: «لا أدع كلنا بالمند ينه لما قتلقهة فهريت الككلاتن حت بلغت العوالي. 
فقيل: يا رسول الله كيف الصيد بها وقد أمرت بقتلها؟ فسكت رسول الله «ص» فجاء الوحى باقتناء الكلاب التى ينتفع بها 
فاتك وتول الله ور كلت الصضيد وكلان الماقنة و كلاب الحررة و أذ فى اتاد هات م 


1ق 


عن الشيخ أبى الفتوح الرازى فى تفسيره عن أبى رافع عن النبيئ «ص» فى حديث أنه رتحص فى اقتناء كلب الصيد. و كل كلب 
فيه منفعه مثل كلب الماشيه و كلب الحائط و الزرع» رخخصهم فى اقتنائه. © 


هذا مضافا إلى أنَّ الله القادر الحكيم لم يخلق الكلب عبثاء و استقرّت سيره العقلاء و كذا المتشرّعه فى جميع الأعصار على اقتناء 
الكلاب و تعليمها و تربيتها و الانتفاع بها 


.7 الوسائل 8/ 288 كتاب الحجّ» الباب 5 من أبواب أحكام الدوابٌ» الحديث‎ )١( 

(0) الوسائل 8/ 2817 كتاب الحج. الباب 5 من أبواب أحكام الدوابٌ» الحديث ؟. 

(*) مستدركك الوسائل 7/ “٠‏ كتاب التجاره؛ الباب ١١‏ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 68. 
(ع) المصدر السابق» الحديث /. 
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فى شئونهم المختلفه و لا يستقيم حفظ المواشى و الحيطان فى أكثر البلدان إِلَّا بها. و فى عصرنا كثرت منافعها و الاستفاده منها 
فى أمور مهمّهء فلا يمكن القول بحرمه اقتنائها. 


نعم يستفاد من بعض الأخبار أنْ الناس كانوا يفرطون فى اقتنائها فى البيوت و إطلاقها فى مجالى الحياه و التعيش كما هو الشائع 
فى عصرنا أيضا و كان ضورّها أكثر من نفعهاء فلأجل ذلكك وقع النهى عن اتّخاذها فى البيوت و الترغيب فى قتل بعض أنواعهاء 
فراجع الوسائل. )١١‏ 


و إذا فرض جواز اقتناؤها و ترتّب الفوائد الكثيره عليها بعد تعليمها و تربيتها فالحكم بحرمه المعامله عليها جزاف لا ينسب إلى 
الشارع الحكيم والشريعه السشّمحه الخالده. 


و لأجل ذلكك كله وردت الروايات المستفيضه من طرق الفريقين بجواز بيع الصيود منهاء فإمًا أن يكون ذكره من باب المثال أو 
يفسّر الصيد بنحو يشمل ما يترقَب من كلب 


الماشيه و الزرع و نحوهما أيضا كما مر بيانه. 


ولا يخفى أن المسأله ذات قولين بين الأصحابء حتّى إن بعضهم كالشيخ يظهر منه المنع فى بعض الكتب و الجواز فى آخر. و 
المشهور من المتاخر يهو الحواك. 


و عمده نظر المانعين إلى الحصر المستفاد من استثناء كلب الصيد. و إذا فرض التعدّى من ظاهر هذه الروايات و عدم الأخذ 
بالحصر المستفاد منها فلا يتفاوت الأمر بين أن يكون المستثنى ثلاثه أنواع من الكلب أو أزيد أو أقل بل الملاكك وجود المنفعه 
العقلاتيه المشروعه الموجبه للماليه» و يحمل الأنواع المذكوره فى كلماتهم على المثال» و إن عدّ البعض الاختلافات الواقعه فى 
ذكر الأمثله أقوالا مختلفه. 


)١(‏ الوسائل 0817/8 الباب 5 من أبواب أحكام الدوابٌ. 
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و حيث إن تحقيق المسأله يتوققف على ملاحظه كلمات الأعلام فى المقام فلنتعرّض لبعضها و إن لزم التكرار, فإنّ الحواله لا تخلو 
من الخساره: 


-١‏ قال الشيخ الطوسى فى المكاسب المحظوره من النهايه: «و كذلكك ثمن الكلب إِلَا ما كان سلوقنا للصيد فإنّهِ لا بأس ببيعه و 
شرائه و أكل ثمنه و التكسب به.) و نحوه عباره المفيد فى المقنعه كما مرّت. )١١‏ 


؟- و فى بيع الخلاف (المسأله 07: «يجوز بيع كلاب الصيد و يجب على قاتلها قيمتها إذا كانت معلمه. و لا يجوز ببع غير 
الكلب المعلّم على حال ... دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم فإِنّهم لا يختلفون فيه.» 27١‏ و قد مرّت عبارته بتمامها فى أَوّل المسأله. 
فراجع . 


فظاهر الشيخ فى الكتابين و كذا المفيد فى المقنعه حصر المستثنى فى كلب الصيد. 


و يحتمل بعيدا أن يريد بالجمله الأخيره نفى بيع الكلاب المهمله أو المضرّه فقط» فيكون المقصود 


من الكلب المعلم أعمٌ ممما علم للصيد أو للحراسه أو لغيرهما من الفوائد العقلائيه المشروعه حيث إِنَّ التعليم ملاكك الماليْه فى 
الجميع. 


*- و لكن فى إجاره الخلاف (المسأله 51): ريصح إجاره كلب الصيد للصيد (إجاره الكلب للصيد- ظ.) و حفظ الماشيه و 
الزرع. و للشافعى فيه و جهان: أحدهما مثل ما قلناه. 


والآخر أنه لا يجوز ذلكك. دليلنا أنْ الأصل جوازه و المنع يحتاج إلى دليل. و لأن بيع هذه الكلاب يجوز عندنا و ما يصحٌ بيعه 
يصحح إجارته بللا خالاف.) ١‏ 


)١(‏ النهايه للشيخ/ 25" باب المكاسب المحظوره ...؛ و المقنعه/ 2884 كتاب التجاره» المكاسب المحرمه. 
(0) الخلاف 18١/5‏ (ط. أخرى 86١/7‏ كتاب البيوع. 

(") الخلاف "7 2١١‏ (ط. أخرى ؟/ ,)7١28‏ كتاب الإجاره. 
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*- و فى بيع المبسوط: «و الكلاءب على ضربين: أحدهما لا يجوز بيعه بحال. و الآآخر يجوز ذلكك فيه. فما يجوز بيعه ما كان 
معلّما للصيد. و روى أنّ كلب الماشيه و الحائط كذلك. و ما عدا ذلكك كله فلا يجوز بيعه و لا الانتفاع به.) )١(‏ 


أقول: ذكره كلب الماشيه و الحائط بعد كلب الصيد يدل على عدم شموله لهما. 


و إسنادهما إلى الروايه ظاهر فى ورود روايه ببيعهما. و يحتمل استنباطه ذلكك ممما ورد فى جواز اقتنائهما على ما مر منّا من 
الملازمه بين جواز الانتفاع و جواز البيع. و لعله الظاهر أيضا من قوله أخيرا: «فلا يجوز بيعه و لا الانتفاع به.) 


ه- و فى إجاره المبسوط: «إجاره الكلب للصيد و حراسه الماشيه و الزرع صحيحه لأنّه لا مانع من ذلكك. و لأنّ بيع هذه الكلاب 
يصحح. و ما يصخُ بيعه يصع إجارته.) لفق 


فانظر 


إلى اختلاف كلمات الشيخ خرّيت فقه الإماميه فى مسأله واحده. 
- و فى المكاسب المحظوره من المراسم: ١و‏ بيع الكلاب إِنَا السلوقى و كلب الماشيه و الزرع.» «”*”" 


و مؤلّف الكتاب سالار بن عبد العزيز الديلمى من أكابر تلامذه المفيد و المعاصر للشيخ الطوسى- رضوان الله تعالى عليهم 


أجمعين -. 


دوق أراخ الاجارة مد سودت ابن البرّاجٍ المشهور بالقاضى: «و إذا استأجر من غيره كلبا لحراسه الماشيه أو الزرع» أو 
استأجره للصيد كان جائزاء لأنّهِ لا مانع يمنع من 


)١(‏ المبسوط /١‏ 188 كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح. 
(؟) المبسوط */ ,50٠‏ كتاب الإجارات» فصل فى تضمين الأجراء. 

(؟) الجوامع الفقهيه/ 088 (ط. أخرى/ /ا81), كتاب المكاسب من المراسم. 
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ذلك. و لأنّ بيع هذه الكلاب يصحُ. و ما صحح بيعه صيح الاستيجار له.) )1١‏ 


و ظهور كلاهمه فى الملا-زمه بين صيّعه الإجاره المبتيه على المنافع المحلله و صححه البيع واضح. و الرجل من تلامذه الشيخ و 
معاصريه. 


8- و فى بيع الغنيه فى شرائط المبيع: «و اشترطنا أن يكون منتفعا به تحرّزا مما لا منفعه فيه كالحشرات و غيرها و قد .دنا بكونها 
مباحه تحفظا من المنافع المحرّمه» و يدخل فى ذلك كل نجس لا يمكن تطهيره إِنَا ما أخرجه الدليل من بيع الكلب المعلم 
للصيد و الزيت النجس للاستصباح به تحت السماء و هو إجماع الطائفه.» "١‏ 


أقول: فابن زهره لم يستثن إِلَّا كلب الصيد و لكن يستفاد من كلامه ما نصرٌ عليه من دوران الجواز و المنع مدار المنفعه المحلله و 
عدمهاء فإذا ثبت جواز الانتفاع بالكلاب الثلاثه و غيرها ثبت قهرا جواز بيعها أيضا و يكون ذكر 


كلب الصيد من باب المثال. 
4- و فى بيع الوسيله لابن حمزه: «و البهيمه ضربان: إِمَا يحل لحمها أو يحرم ... 


و الثانى إِمّا يمكن الانتفاع بها مثل جوارح الطير و السباع و كلب الضِّ يد و الماشيه و الزرع و الحراسه» و السنجاب و الفنكك و 
السمّور و سباع الوحش للانتفاع بجلدها و صيدها مثل الفهد و النمر و الذئب و أشباه ذلكك و جاز بع جميع ذلكك. و إما لا 
يمكن الانتفاع بها و يحرم بيعه» و هو ما سوى ذلكك.) *”) 


أقول: فجعل الملاكك فى جواز البيع و عدمه إمكان الانتفاع بها و عدمه. 


)١(‏ المهذّب لابن البرّاج 807/١‏ أواخر كتاب الإجاره. 

(؟) الجوامع الفقهيه/ 07 (ط. أخرى/ 288)» كتاب البيع من الغنيه. 
() الوسيله/ 2758 كتاب البيع» فصل فى بيان بيع الحيوان. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 077 


-٠١‏ و فى السرائر: «و الرشا فى الأحكام سحت و كذلكك ثمن الكلب إِلَا كلب الصيد سواء كان سلوقنا- منسوب إلى سلوقء قريه 
باليمن- أو لم يكن, و كلب الزرع و كلب الماشيه و كلب الحائط فإنّه لاا بأس ببيع الأربعه كلاب و شرائها و أكل ثمنهاء و ما 
عداها محرّم محظور ثمنه ... و قال شيخنا فى نهايته: و الرشا فى الأحكام سحت و كذلكك ثمن الكلب إِلَا ما كان سلوقيًا للصيدء 
فاستثنى اليّلموقى فحسب. و الأظهر ما ذكرناه لأنّه لا خلاف بيننا أنْ لهذه الكلاب الأربعه ديات و أنّه تجب على قاتلهاء و شيخنا 
فقد رجع فى غير هذا الكتاب فى مسائل خلافه عتما ذكره فى نهايته.» )١١‏ 


«و قال ابن الجنيد: لا بأس 


بشراء الكلب الصائد و الحارس للماشيه و الزرع. و قال ابن البرّاجج: يجوز بيع كلب الصيد دون غيره من الكلا.ب. و قال ابن 
إدريس: يجوز [بيع] كلب الصيد ... و كلب الزرع و كلب الماشيه و كلب الحائط. و به قال ابن حمزه. و هو الأقرب عندى. لنا: 


الأصل الإباحه. و لأنّه لو جاز بيع كلب الصيد جاز بيع باقى الكلاب الأربعه. 


و الأوّل ثابت إجماعا فكذا الثانى. بيان الشرطيه أن المقتضى للجواز هناكك كون المبيع ممّا ينتفع به» و ثبوت الحاجه إلى 
المعاوضه. و هذان المعنيان ثابتان فى صوره النزاع فيثبت الحكم عملا بالمقتضى السّالم عن المعارض إذ الأصل انتفاؤه؛ و لأنَّ 


لها ديات منصوصه فتجوز المعاوضه عليها. و لأنْه يجوز إجارتها فيجوز بيعها.» ١‏ 


أقول: ما حكاه عن ابن البرّاج مخالف لما مر عنه فى إجاره المهذّب. فلعله قال ذلكك فى محل آخر. 


... كتاب المكاسب» باب ضروب المكاسب» المكاسب المحظوره‎ ٠١ السرائر ؟/‎ )١( 
(؟) المختلف/ ١ع" كتاب المتاجرء الفصل الأوّل فى وجوه الاكتساب.‎ 
07/7 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و دلاله كلام العلامه على دوران جواز البيع و المنع عنه مدار المنفعه المحلّله و عدمها واضحه. 


و القول بأنْ المنفعه مقتضيه للجوازء و مجرّد المقتضى لا يكفى فى تحمّق المقتضى بعد احتمال وجود المانع عن تأثيره» يردّه 
القطع هنا بعدم الفرق بين كلب الصيد و كلب الماشيه و الزرع بعد اشتراكك الجميع فى النجاسه. 


وفى الحديث: اايكره أن يكون فى دار الرجل المسلم الكلب.» و نحوه غيره »0١١‏ فتأمّل. 


-١١‏ و فى بيع التذكره: «إن سوّغنا 


بيع كلب الصيد صم بيع كلب الماشيه و الزرع و الحائطء لأنَّ المقتضى و هو النفع حاصل هنا.» 2١‏ و راجع فى هذا المجال 
المنتهى أيضا «"2» حيث قوّى فيه الجواز. 


1- و فى إجاره التذكره: «لا يجوز استيجار ما لا منفعه فيه محلله مقصوده فى نظر الشرع فلا يصيح إجاره كلب الهراش و 
الخنزير. و أمّرا ما يجوز اقتناؤه من الكلاب و يصمح بيعه و له قيمه فى نظر الشرع و له منفعه محلّله مثل كلب الصيد و الماشيه و 
الزرع و الحائط فإنّه يجوز استيجاره لهذه المنافع لأنّهِ يجوز إعارته لهذه المنافع فجاز استيجاره, و لأنّه يصح بيعه عندنا و كل ما 


يصح بيعه مما يبقى من الأعيان يصمح إجارته. و للشافعيه و جهان: 


أحدهما الجواز لهذا و الثانى: المنع ...» ©" 


.١ الوسائل 8/ 281 كتاب الحجّ» الباب 5 من أبواب أحكام الدوابٌ» الحديث‎ )١( 
*2©؛ كتاب البيوع؛ المقصد الأوّلء الفصل الرابع.‎ /١ التذكره‎ )( 

(") المنتهى 7/ .٠٠١9‏ كتاب التجاره» المقصد الثانى» البحث الأوّل. 

(؟) التذكره ؟/ 148؟) كتاب الإجاره» الركن الرابع من الفصل الثانى. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 079 


؟1- و فى القواعد: «و الأقرب جواز بيع كلب الصيد و الماشيه و الزرع و الحائط و إجارتها و اقتناؤها 10 


6- و ذيّله ولده السعيد فى الإيضاح بقوله: «هذا مذهب ابن الجنيد و ابن إدريس و ابن حمزه للأصل. و جوز الشيخ و المفيد و 
ابن البراج بيع كلب الصيد دون غيره. لنا أنّه لو جاز بيع كلب الصيد جاز بيع باقى الكلاب الأربعه و المقدّم ثابت إجماعا فالتالى 


بيان الشرطيه أن المقتضى للجواز هناكك كون المبيع ممما ينتفع به و ثبوت الحاجه إلى المعاوضه. 


و هذان المعنيان ثابتان فى صوره النزاع فثبت الحكم 71١‏ 


أقول: الظاهر أنه أخذ الأمقوال و الاستدلال من أبيه فى المختلف و إِلَّا فالشيخ و ابن البراج أقاق إجاره المسوط :و المهندت 
بالجواز كما مرٌ. 


18 و فى متاجر اللّمعه فيما يحرم التجاره فيه قال: «و الكلب إِلَا كلب الصيد و الماشيه و الزرع و الحائط.» و يظهر من شرحه 
أيضا قبول ذلكك» فراجع. لول 


/١١-و‏ فى المسالك: «و الأصيح جواز بيع الكلاب الثلاثه لمشاركتها الكلب الصيد فى المع: المسوّغ لعو ةلل المنع 5 
السند قاصر الدلاله.) رع» 


أقول: روايه محمّد بن مسلم و عبد الرحمن عن أبى عبد الله اع) قال: «ثمن الكلب الذى لا يصيد سحت» موثوق بها كما مرّ. «) 


)١(‏ القواعد للعلامه 2.٠37١ /١‏ كتاب المتاجرء المقصد الأول؛ الفصل الأول. 

(1) إيضاح الفوائد /١‏ 607؛ كتاب المتاجرء المقصد الأول؛ الفصل الأوّل. 

() راجع الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه :*08/١‏ الفصل الأول من كتاب المتاجر. 
(؟) المسالكك .181//١‏ كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 

(0) الوسائل /١١‏ *الىل كتاب التجاره؛ الباب ١‏ من أبواب ما يكتسب به» الحديث ". 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0*٠‏ 


- و المحمّق المقدّس الأردبيلى فى مجمع الفائده فى ذيل كلام المصنّف: «و كلب الهراش» بعد نقل ما مرّ عن المنتهى إجمالا 
من تقويته الجواز قال: «و يريد بكلب الهراش هنا ما لا ينتفع به فيكون مختاره هنا أيضا الجواز كما قوّاه فى المنتهى» و ذلكك غير 
التملكك. فالظاهر التملكك و جواز ما يتربّبٍ عليه. و يحتمل 


العدم لأنّ الأصل عدم التملكك و البيع فرعه. و للروايه الدالّه على أنّ: «ثمن الكلب سحت.» خرج كلب الصيد بدليل آخر و بقى 
الباقى و لا دليل على التملكك. 


و يمكن أن يكون عموم خلق الأشياء للإنسان و لانتفاعه بها و قبضه لها مع صلاحيه الانتفاع به دليلا له كما فى سائر المباحات. و 
يحمل روايه: «ثمن الكلب سحت)- مع عدم ظهور الصحه- على كلب الهراش الذى لا نفع فيه غير الكلاب الأربع» فتأمل.» )1١‏ 


أقول: لعله أشار بقوله: «فتأمّرل) إلى ما يمكن أن يقال أوّلا بأنَ حمل روايات المنع على كلب لا ينتفع به أصلا لا يخلو من 
إشكالء إذ العاقل لا يقدم على معامله لا نفع فيها أصلاء فكيف تحمل الأخبار المستفيضه الوارده من طرق الفريقين على المنع 
على كلب لا منفعه له و لا قيمه و لا يقدم على بيعه عاقل؟ اللّهِم إلا أن يقال بحملها على كلب يباع بقصد المنافع المحرمه 
كالاستمتاعات المحرّمه و الهجوم على الناس ظلما و عدواناء و نحو ذللكك. 


و ثانيا بأنّ النصوص السابقه المستثنيه لكلب الصيد فقط ظاهره فى المنع» فما معنى قوله: «مع عدم المنع فى نص و إجماع)؟ هذا. 


)١(‏ مجمع الفائده و البرهان 8/ /0 كتاب المتاجرء أقسام التجاره و أحكامها. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0*١‏ 


9 و لكن خريت فقه الشيعه فى عصره المحمّق الحلى «ره؛ قال فى الشرائع: «لا يجوز بيع شى. من الكلاب إلا كلب الصيد. و 
فى كلب الماشيه و الزرع و الحائط تررّد. و الأشبه المنع. نعم يجوز إجارتهاء و لكل واحد من هذه الأمربعه ديه لو قتله غير 
المالكك.) )١١‏ 


أقول: قوله: «الأشبه المنع» يراد به أن ما يناسب موازين الفقه 


و قواعده؛ هو المنع إذ دل عليه النصوص المتضمُنه لاستثناء كلب الصيد فقط الدالّه على عموم المستثنى منه لجميع ما بقى تحته. 
وقوله: «نعم يجوز إجارتها» إشاره إلى رد من قايس المقام بالإجاره و جعل المناط فيهما واحدا. و ذكره للديه إشاره إلى رد من 
قال: إِنْ الديه قيمه للكلب فيجوز أخذها بإزائه بالمعامله أيضا. 


-٠١‏ و فى كفايه المحقّق السبزوارى: «المشهور جواز بيع كلب الصيد و نقل عن جماعه الإجماع عليه و يدل عليه النصّ. و لا 


و محمد بن مسلم أرق 


الادرو قن الحداق بعد تقل أغبار كلب الفببلاقالة رو هده اللغان كليات اعرد عففته علق اذ كرقامدمن أن شاعذا كلب 
الصيد فإنّه لا يجوز بيعه و لا شراؤه؛ و لم أقف على خبر يتضمّن استثناء غيره سوى ما فى عباره المبسوط من قوله: «و روى أن 
كلب الماشيه و الحائط مثل ذلكك.» و فى الاعتماد على مثل هذه الروايه فى تخصيص هذه الأخبار إشكال ...»» فراجع. *) 


)١(‏ الشرائع/ 0 (ط. أخرى ؟/ :)١١‏ كتاب التجاره» الفصل الأوّل فيما يكتسب به. 

(؟) كفايه الأحكام/ 48 كتاب التجاره» البحث الثالث من المقصد الثانى. 

(') الحدائق /١8‏ الى كتاب التجاره, المقدمه الثالثه فيما يكتسب به فى ثمن كلب غير الصيد. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: "0 

[المختار فى المسأله] 


إذ لم نجد مخصّصا لها سوى ما أرسله فى المبسوط من أنه روى ذلكك يعنى جواز البيع فى كلب الماشيه و الحائط المنجبر قصور 
سنده و دلالته لكون المنقول مضمون الروايه لا 


معناها و لا ترجمتهاء باشتهاره بين المتأخرين .)١(‏ بل ظهور الاتفاق المستفاد من قول الشيخ فى كتاب الإجاره أنْ أحدا لم يفرّق 
بين بيع هذه الكلاب و إجارتها بعد ملاحظه الاتفاق على صبحه إجارتها. و من قوله «ره) فى التذكره: «يجوز بيع هذه 


أقول: و قد مر عن الفقه على المذاهب لا ويف )١١‏ عن الحنفيه: «يصحٌ بيع كلب الصيد و الحراسه و نحوه من الجوارح.» و غير 
الحنفيه لا يجوزون بيع الكلاب مطلقا و لو كان كلب صيدء نعم يجوّزون اقتناءها و الانتفاع بها. 


و يظهر من كلمات أصحابنا فى المقام أن المسأله ذات قولين» و أنْ القائل بالمنع يستند إلى عموم أخبار المنع المستثنى منه كلب 
الصيد فقط. 


وعمد سيعة القائلالجزان اشعراكه الأريعه قن المتفقه المحللكو كوتها ذاع فيه فوت الملازي بن صصه الإجارة وسكه 
البيع. و إذا فرض التعدّى عن كلب الصيد فيتعدى إلى كل ما فيه منفعه محلّله ولا ينحصر فى الكلاب الثلاثه» و عدم التعّض 
لسائر المنافع فى كلام الأصحاب من جهه عدم الالتفات إليها فى تلك الأعصار. 


)١(‏ إذا وقفت على بعض كلمات الأصحاب فى المقام فلنبتين ما هو المختار عندنا. 


فنقول: الأصل الأوّلى فى المعاملات عدم الصححه و عدم النفوذ» و يعر عن ذلكك بأصاله الفساد. 


)١(‏ الفقه على المذاهب الأربعه 7/ 077١‏ كتاب البيع» مبحث بيع النجس و المتنتجس. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 07 


الكلاب عندنا.» و من المحكيّ عن الشهيد فى الحواشى: «أنّ أحدا لم يفرّق بين الكلاب الأربعه.» فيكون هذه الدعاوى قرينه 
على حمل كلام من اقتصر على كلب الصيد على المثال لمطلق ما ينتفع به منفعه محلّله مقصوده. 


كما يظهر ذلك من عباره ابن زهره 


فى الغنيه. حيث اعتبر أوّلا- فى المبيع أن يكون مما ينتفع به منفعه محلله مقصوده. ثم قال: «و احترزنا بقولنا: ينتفع به منفعه محلله 
عتما يحرم الانتفاع به. و يدخل فى ذلكك كل نجس إِلَا ما خرج بالدليل من بيع الكلب المعلّم للصيد و الزيت النجس للاستصباح 
تحت السّماء.») 


وما يظهر من بعض الكلمات من التمسّكك بأصاله الإباحه فيها مخدوش. إذ أصل الإباحه إِنْما يفيد فيما إذا شكك فى جواز الفعل 
تكليفا لافى صحه المعامله و فسادها وضعا. اللّهم إِلَا أن يحمل الإباحه فى كلماتهم على الأعم من التكليف و الوضع و يستدلٌ 
لها بإطلاقهاء بأخبار الحل بحملها على الأعمّ كما مرّ بيانه سابقا. هذا. 


و لكن يرفع اليد عن أصل الفساد بعمومات الوفاء بالعقود و حلّيه البيع و التجاره عن تراض بناء على إطلاق دليلهما بل و باستقرار 
سيره العقلاء و المتشرعه فى جميع الأعصار على تنفيذها إلا فيما ثبت المنع عنه. 


و لعل الشارع الحكيم فى هذا السنخ من الأمور العرفيه التى يدور عليها حياه البشر أحالهم إلى عقولهم و خلاهم و العقول إِلَّا فيما 
ثبت ردعهم. و فى المقام حيث إِنَّ ظاهر الأخبار السابقه عدم الجواز إلا فى كلب الصيد فلا بدّ للقائل بالجواز فى غيره من 
الكلاب 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج »١‏ ص: ع0 

[الإجماع و السيره على جواز الانتفاع بهذه الكلاب] 


و من المعلوم بالإجماع و السيره جواز الانتفاع هذه الكلاب تقح محللة مقصرده أهمَ من منفعه الصيد» فيجوز بيعها لوجود القيد 
الذى اعتبره فيها. و أن المنع من بيع النجس منوط بحرمه الانتفاع فينتفى بانتفائها. 


و يؤيّد ذلك كله ما فى التذكره: من أنْ المقتضى لجواز بيع كلب الصيد أعنى المنفعه موجود فى هذه الكلاب. 


و عنه فى مواضع 


أخرة أن تنيز الذايه لهاعدل على مقا بلنها «المبال: 


و إن ضعّف الأوّل برجوعه إلى القياس. 


كه شيعه راقن مدقن المصلف :ف "المت :لما كرون الآدله كلساضى :ليا جتال: 


الآوَلها أزسله فى المتوط من قوله: «ودووئ :أن كلت الماقية و الشائط كذ لكر 
بضميمه جبره سندا ودلاله باشتهاره بين المتأخرية بل بالإجماعات المدّعاه فى المسأله. 
ويرد عليه أوّلا: عدم ثبوت الروايه وعدم ضبطه فى كتب الحديث التى بأيدينا من كتب الفريقين. 


وقد احتملنا استنباطه ذلكك ممما ورد فى جواز اقتناء الكلبين من جهه الملازمه المدّعاه بين جواز الاقتناء و جواز البيع كما مرٌ منّا 
انه. 


)١(‏ المبسوط /١‏ 188 كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج .١‏ ص: 00 


و الثانى بأنّ الديه لو لم تدل على عدم التملكك- و إلا لكان الواجب القيمه كائنه ما كانت- لم تدلٌ على التملّك. لاحتمال كون 
الديه من باب تعيين غرامه معيّنه لتفويت شىء ينتفع به لا لإتلاف مال كما فى إتلاف الحرٌ. 


و الظاهر- كما صرّح به المصئّف و يشهد به التعبير بلفظ كذلكك أيضا- عدم كون المروىٌ لفظ الإمام ولا ترجمته ولا معناه بل 
التفنيوة الما مه الخدين و الاشواد» نظير إفتاء المحتيد بها ستتظطة من الروابةة و كل هذا لا مله ادل حصي الخير 
كما قرّر فى محله. 


و ثانيا: عدم إحراز استناد المشهور إلى المرسله كى يكون هذا جابرا لضعفه. و مجرد مطابقه فتواهم لها لا يدل على استنادهم 
إليها. 


و ثالثا: أن 


الشهره الجابره لضعف الروايه- على القول به- هى شهره القدماء المتعدّردين بالإفتاء على طبق النصوص الوارده لا الشهره بين 
الا ور ع إن بناءهم على الافتاء بما أدّى إليه أنظارهم و اجتهاداتهم الحدسيه. و ليس مثلها كاشفا عن لف الحكم عن 
المعصومين (ع). 


و رابعا: لو سلّم كون الشهره مطلقا جابره لضعف السند فلا دليل على كونها جابره للدلاله» إذ مرجع ذلك إلى حجيه فهم 
الأصحاب و تقليدهم فى ذلكك. 


الثانى: دعوى الإجماع و الاتّفاق المستفاد من قول الشيخ فى إجاره الخلاف: «و لأنّ بيع هذه الكلاب يجوز عندناء و ما يصحح ببعه 
يصح إجارته بلا خلاف.» )١١‏ ومن قول 


)١(‏ الخلاف ١١7”‏ (ط. أخرى 7/ )5١8‏ المسأله © من كتاب الإجاره. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 078 


العلامه فى إجاره التذكره: «و لأنّهِ يصمح بيعه عندناء و كلّ ما يصمح بيعه ممما يبقى من الأعيان يصحح إجارته.» 21١‏ و من المحكى 
عن الشهيد فى الحواشى: «أنْ أحدا لم يفرّق بين الكلاب الأربعه.» «7) فتكون هذه الدعاوى قرينه على حمل كلب الصيد فى 
كلام من اقتصر عليه على المثال» بل ينجبر بها أيضا ضعف المرسله المتقدّمه. 


و يرد عليه أَوَلا أنّ هذه الدعاوى معارضه بما مرّ عن الخلا-ف و الغنيه من دعوى الإجماع على عدم جواز بيع غير المعلم من 
الكلا.ب. و حمل المعلم على الأعمّ متا علّم للصيد أو لغيره أو حمل كلب الصيد على الأعّ؛ أو حمله على المثال كلها خلاف 
الظاهر لا يصار إليها إلا بدليل قوىٌ. 


وثانيا: أن المتتع يجد أن المسأله بين أصحابنا كانت خلافيه قديما و حديثاء فيكون ادعاء الاتّفاق فيها موهونا. و كيف ادّعى 


الشهيد أن أحدا لم يفرّق بين 


الكلا.ب الأمربعه مع تحقّق الخلا.ف فى المسأله و تحمّق الإجماع فى كلب الصيد؟! إِنَا أن يكون نظره إلى مسأله جواز الانتفاع 
التى مر اثفاق الفريقين فيهاء أو إلى فقهاء العامّه حيث إِنّ الشافعيّه و الحنابله و بعض المالكيه منهم منعوا من ببع الكلاب مطلقا 
حتّى كلب الصيد, و الحنفيه و بعض المالكيه ذهبوا إلى صبحته مطلقا. 


و ثالثا: احتمال كون الإجماع المدّعى- على فرض تحفّقه- مد ركيا لاحتمال كون المدركك له ما ببَناه و يظهر من الأعلام أيضا 


من الملازمه بين جواز الانتفاع وصحه البيع. 


وقد مرٌ الاتفاق فى تلكك المسأله أو الملازمه بين صبحه الإجاره و صتحه البيع. و ليس 


)١(‏ التذكره ؟/ 2598 كتاب الإجاره. الركن الرابع من الفصل الثانى. 
(؟) راجع متن المكاسب للشيخ الأعظم؛ و كذا مفتاح الكرامه ©/ 19. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /”اه 


الإجماع بما هو إجماع و اتّفاق حتجه عندناء بل بسبب كشفه عن قول المعصومين «ع). 


وهذا إنما يصحٌ فى المسائل المأثوره عنهم «ع) المبتنيه على النقلء لا المسائل التفريعيه المبتنيه على الاستنباط و الاجتهاد أو 


الثالث من أدله الجواز: أنه إذا جاز بيع كلب الصيد مع كونه من الأعيان النجسه جاز ببع باقى الكلاب النافعه أيضا. 
و المقدّم ثابت بالإجماع و الأخبار الوارده؛ فالتالى مثله. 


باذ لكك أن المقتفى للنحراء قن كلن الصيل عو البنتعه الححللة العتلاضه وكورث الال اسيها و الحاحه إلى معاوشهةة و هن 
بتمامها متحمّقه فى الكلااب الثلاثه و غيرها من الكلاب النافعه. بل المنفعه فى كثير منها تكون أهمٌ من منفعه الصيد بمراتب؛ و 
الحاجه إلى المعاوضه فيها أشدٌّ. و النجاسه لو كانت مانعه لمنعت فى كلب الصيد أيضا. و لا نتصوّر مانعا آخر بعد حليه الانتفاع 
به و مالتته عند العقلاء. فالحكم بحرمه المعامله عليها مع ذلكك يعد جزافا لا 


ينسب إلى الشارع الحكيم و الشريعه السمحه الخالده. 


و يستفاد هذا الدليل من كثير من كلمات الأصحاب كابن حمزه فى الوسيله و العلامه فى التذكره و المختلف و ولده فى الإيضاح 
و الأردبيلى فى مجمع الفائده» فراجع ما مرٌّ من كلماتهم. 

وابن زهره فى الغنيه و إن استثنى من الكلاب كلب الصيد فقط لكنّه يظهر من عبارته أن سبب المنع عنده ليس هو النجاسه بل 
عدم كون الشىء منتفعا به منفعه محلّله. و لأجل ذلك استثنى كلب الصيد و الزيت النجس للاستصباح» فيتراءى من كلامه أن 
ذكرهما من باب المثال. و قد مر بالتفصيل جوز الانتفاع بالكلاب الثلاثه بالإجماع و الأخبار و استقرار سيره العقلاء و المتشرعه 
فى جميع الأعصار و أن المعاملات شرّعت لتبادل الحاجات و ليست كالعبادات المبتتْه على التعتّد المحض و الأسرار و المصالح 
الخفته. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 07/0 


و المناقشه برجوع ذلكك إلى القياس- كما فى المتن- يمكن رفعها بأنّ الحكم على طبق الملاك القطعى, و إلقاء الخصوصيه 
المذكوره لا يعد قياسا. و القول بأنّ مجرد المقتضى لا يكفى فى الحكم بوجود المقتضى لاحتمال وجود المانع عن تأثيره مرّ 
الجواب عنه بعدم تصور المانع غير النجاسه؛ و قد مرٌ أنّها لو منعت لمنعت فى كلب الصيد أيضا. فالظاهر جواز الاستناد إلى هذا 
الدليل للحكم بالجواز و به يخصّص عمومات المنع أو يحمل كلب الصيد فى الأخبار على المثال بإلقاء الخصوصيته. 


و قد مرّت صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر «ع): قال: قال أمير المؤمنين «ع): 


١لا‏ خير فى الكلاب إِلَا كلب صيد أو كلب ماشيه.) 0١١‏ و كيف يوجد فى كليهما الخير الموجب لماليتهما و مع ذلكك يجوز بيع 


أحدهما دون 


الآخر؟! فالصحيحه بنفسها دليل على جواز المعامله عليهما. 


هذا كله على خرف خمل لفقل البعث فى أخان الكل على الحرمه وأا لوقلنا يان تمق الكلب ذكرف الأحبار ف سباق ثم 
الدم و كسب الحجام أيضا و هما غير محرّمين قطعا كما مرّء و قد فس روا لفظ السحت بمطلق ما فيه عار و خسّه لا يناسبان شئون 
الإانسان فكيف بالإنسان المؤمن» و على هذا فيمكن حمل هذه الأخبار بل أخبار النهى أيضا على الكراهه: و مقتضى الاستثناء 
فيها سلب الكراهه عن بيع كلب الصيد. و على هذا فيرتفع الإشكال بحذافيره إذ لا نأبى عن كراهه بيع الكلاب الثلاثه لخسّتها و 
رداءتها. 


الرابع: أنَ ثبوت الدبه على قاتل هذه الكلاب شرعا 


يدل على مالتعها وتجواق:المغاوضه غليهاء و قد مد عن الميختلق قوله: زو لآن لها ذياث منصوضصه فتجون المعاوضه 


)١(‏ الوسائل 8/ 281 كتاب الحجّ» الباب 5 من أبواب أحكام الدّواب» الحديث ؟. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 074 


عليها» وقد مرّ نظير ذلكك عن السرائر أيضا. )١١‏ 


فى بعضها. ١؟)‏ 


وأورؤعكن الكته اللصتت ما مسق نه أن اليه امال على التلك فت عن جزاة المماوضه علبها بل لعل التشير باللاية 
تكشف عن عدم الملكيه. و إِلَا لكان الواجب هو القيمه كائنه ما كانت و هى تختلف باختلاف الكلاب و الرّغبات و الأزمنه و 
الأمكنه. 


فالديه غرامه جعلها الشارع لما يكون محترما و ليس مملوكا يقوّمء نظير الحرٌّ و أعضائه. 


أقول: الظاهر أن المقصود بالديه فى أخبار الكلب ليس إِلَا قيمته. و قياسه على الحرّ مع الفارق» فإنّ الحرّ فوق 


أن يقوّم أو يملكء و هذا بخلاف الكلبء و لذا قدّر فى الأخبار لكلب الصيد أيضا الدّيه مع أن بيعه جائز بالإجماع و لا محاله 
يتحقق ذلكك بتقويمه و لا يتعين بيعه بالدّيه المقدّره؛ و الحرّ لا يقوّم و لا يباع أصلا. 


و فى ديات الشرائع: «ديه الكلاب الثلاثه مقدّره على القاتل. أمَا لو غصب أحدها و تلف فى يد الغاصب ضمن قيمته السّوقيه و لو 


زادت عن المقدر.) «) 


و لعل التقدير كان لصوره عدم إمكان التقويم السوقى. 


وفى صحيح ابن مسكان: «ديه العبد قيمته.) و نحوه أخبار أخر. ©" فأطلق على القيمه لفظ الدّيه. 


)١(‏ راجع المختلف /١‏ ١8؛‏ كتاب المتاجر الفصل الأوَّل؛ و السرائر 7/ ١77؛‏ كتاب المكاسبء باب ضروب المكاسب. 
(؟) راجع الوسائل 181/14, كتاب الديات» الباب ١4‏ من أبواب ديات النفس. 

() الشرائع/ ٠١١‏ (ط. أخرى ع/ 588) كتاب الديات» النظر الرابع فى اللواحق. 

(©) الوسائل /١9‏ 187. الباب © من أبواب ديات النفسء الحديث ١‏ و غيره. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 08٠‏ 


و من المحتمل أن تقدير الديات لأ-نواع الكلا.ب كان تقويما لها من النبى «ص» لدفع المنازعات المحتمله كثيرا فى عصره. و 
بعباره أخرى: كان التقويم لها حكما سلطانيا من النبى «ص» لا حكما إِلهتاء و لذا نسب تقديرها إلى رسول الله «ص»» فراجع. 


بل تحتمن: هذا الأمزف الديات" المقدره سات أبطناء و السقيو ير كول إلى محل 


وفى معتبره السكونى» عن أبى عبد الله اع»» عن أمير المؤمنين «ع» فى من قتل كلب الصيد قال: «يقوّمه. و كذلكك البازى. و 
كذلكك كلب الغنم. و كذلكك كلب الحائط.) )١١‏ 


و حملها على الديه المقدره خلاف الظاهر بل الظاهر منها القيمه السشوقيه. و حملها على 


التقيه كما فى الوسائل غير واضحء إذ المشهور بين العامّه عدم الغرم فى الكلابء فراجع المغنى. ١؟)‏ 
و بالجمله فالاستدلال بلفظ الديه على عدم التملكك و عدم القيمه للكلب مدفوع لنقضه يكلب الصيد. 
الخامس: [صحه إجاره الشى ء تكشف عن وجود منفعه محلله له] 


أنه لا إشكال فى جواز إجاره الكلاب الثلاثه كما مرّ فى كلماتهم؛ و إذا صحت إجارتها صمح بيعها أيضا. إذ صحه إجاره الشىء 
كفن عن وجوة عفة محلله لدة و حتتفي ذلك قوت الماقه لهافجاز نيعا أيضناء وقد موعن الميتدلق قرله: وو لأله وجوة 


إجارتها فيجوز بيعها.) 


و يظهر من الشيخ فى إجاره الخلاف و المبسوط و ابن البرّاج فى المهذب عكس ذلك, حيث فرضوا صِحّه بيعها و استدلوا بها 
لصحه إجارتها. 


." من أبواب ديات النفسء الحديث‎ ١9 المصدر السابق ص 187. الباب‎ )١( 
زف المغنى ع وول كتاب البيوع. باب المصراه و ثبوت الخيار فيها.‎ 
05١ ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و ناقش فى هذا الدليل فى مصباح الفقاهه بما هذا لفظه: «و فيه أنّه لا ملازمه شرعيه بين صحه الإجاره و صحه البيع. فإنّ إجاره 
الحرّ و أمّ الولد جائزه بالاتفاق و لا يجوز بيعهما. كما لا ملازمه بين صحه البيع و صحه الإجاره. فإنّ بيع الشعير و الحنطه و عصير 
الفواكه و سائر المأكولات و المشروبات جائز اتفاقا و لا تصح إجارتهاء فإن من شرائط الإجاره أن العين المستأجره مما يمكن 
الانتفاع بها مع بقاء عينهاء و الأمور المذكوره ليست كذلكك.» ١١‏ 


أقول: دعوى الملا-زمه بين صحه البيع و صحه الإجاره من الطرفين من جهه أن صححه بيع الشى ء تكشف عن ماليّته» و اعتبار 
الماليه فيه يكون بلحاظ منافعه المقصوده. و إذا كان للشى ء منافع مقصوده محلله صيحت إجارته 


بلحاظها. كما أنّ صحه إجاره الشى ء تكشف عن وجود المنافع المقصوده المحلّله فيهه و هذه توجب ماليته. و إذا كان الشىء 


مالا صحح بيعه قهرا. 


غايه الأمر أنه يشترط فى صحه الإجاره أمر آخر أيضاء و هو إمكان الانتفاع به مع بقاء عينه» و لذا لا تصح إجاره المأكولات و 
المشروبات للأكل و الشرب. كما أنّه يشترط فى البيع أيضا أمر آخر و هو كون العين قابله للتملكك شرعاء و لذا لا يصحُ بيع 
الحرّ و أمّ الولد. و لكن هذان النقضان غير واردين فى الكلبء إذ الكلب ليس مثل الحنطه و الشعير» إذ ليست إجارته لأكله. كما 
أنه ليس مثل الحرّ و أمٌّ الولد» إذ ليس فيه قداستهما المانعه عن تملكهما. و احتمال عدم قابليته له لدنائته و خسته يدفعه الحكم 
بالضمان له و تقويمه شرعا عند غصبه أو إتلافه كما مر 


و على هذا فالملازمه المدّعاه بين صحه البيع و صحه الإجاره من الطرفين صحيحه إجمالاء فتدبّر. 


)١(‏ مصباح الفقاهه 48١‏ فى حرمه بيع كلب الحراسه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 087 


السادس: أنْ مقتضى الجمع بين الأدله هو الجواز فى المقام. 


إذ بين عموم ما دل على المنع عن بيع الكلاب إِلَّا الصيود منه» و بين عموم قوله «ع) فى روايه تحف العقول السابقه: 


«من جميع جهات المنافع التى لا يقيمهم غيره من كل شى ء يكون لهم فيه الصلاح من جهه من الجهات, فهذا كله حلال بيعه و 
شراؤه و إمساكه و استعماله و هبته و عاريته)؛ و فى دعائم الإسلام عنه «ع): «الحلال من البيوع كل ما هو حلال من المأكول و 
المشروب و غير ذلك مما هو قوام للناس و صلاح و يباح لهم الانتفاع»» و نحوهما ما فى عباره فقه الرضا 


السابقه. بل و مفهوم النبوى السابق: «إِنْ الله- تعالى- إذا حرّم شيئا حرّم ثمنه) عموم من وجه كما لا يخفى. 


و مورد اجتماع الدليلين و تعارضهما هى الكلاب المشتمله على صلاح العباد» مثل كلب الماشيه و الزرع و الحائط و غيرها من 
الكلاب النافعه. 


فإمًا أن يرجح العمومات السابقه بموافقتها لعمومات الكتاب و السنّه الدالّه على وجوب الوفاء بالعقود و حلّيه البيع و التجاره عن 
تراضء أو يقال بتساقط الدليلين فى مورد الاجتماع. فيرجع بعد تساقطهما إلى عمومات الكتاب و السنّهء و يساعده الاعتبار العقلى 
أيضا كما مر بيانه فى الدليل الثالث. 


فإن قلت: هذا الجمع يوجب حمل أخبار المنع على خصوص الكلاب المهمله غير النافعه أو المضرّه التى لا يقدم على بيعها 
عاقل» فيلزم حمل كلام الشارع الحكيم على اللغو أو تخصيص الأكثر المستهجن. 


قلت: الانتفاعات المحرّمه بالكلاب كاللعب بها فى البيوت و المجامع و كإيذاء الناس بها من المحكومين و المأسورين كان شائعا 
فى تلكك الأعصار أيضاء فينصرف إليها أدلّه المنع. 
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مضافا إلى ما مر منا من منع دلاله لفظ السحت على الحرمه و احتمال أن يراد به خسّه الاكتساب بها و رداءته» فيكون مكروها 
كما فى كسب الحجام و نحوه. هذا. 


و المناسب هنا أن نتعرّض لما فى مصباح الفقاهه فى المقام فى جواب الدليل السّادسء لما فيه من نفع عامٌ: قال ما ملخصه: «فيه 
أولا: أن لو أغمضنا عما تقدم فى روايه تحف العقول فإنّها لا تقاوم العمومات المذكوره فى خصوص المقام؛ لأنّ كثره الخلاف 


و ثانيا: أنه لا مناص هنا من ترجيح عمومات المنع عليهاء لما بيناه فى محلّه أن من جمله المرجحات 


عند تعارض الدليلين بالعموم من وجه أن يلزم من العمل بعموم أحدهما إلغاء الآخر من أصله. و حينئذ فلا بد من العمل بالآخر 
الكلب إِلَا الصيود منه. إذ لو خرجت الكلاب الثلاثه أيضا لما بقى تحتها إِلَا كلب الهراشء و يكفى فى المنع عن بيعه عدم النفع 
فيه فلا يحتاج إلى تلكك العمومات المتظافره. و أمَا إذا عملنا بعمومات المنع فلا يلزم منه محذورء لأن ما فيه الصلاح للعباد لا 


ينحصر فى الكلاب النافعه. 
و نظير ذلكك المعارضه بين ما ورد من الأمر بغسل الثوب من أبوال ما لا يؤكل لحمهء و بين ما ورد من نفى البأس عن بول الطير 


و خرئه. فنا لو قدّمنا فى الطير المحرّم الخبر الأوَّل لكان ذكر الطير فى الخبر الثانى لغوا محضاء لعدم دخاله عنوانه أصلا. و هذا 
بخلاف العكسء إذ لو عملنا بالخبر الثانى لم يلزم المحذورء لكثره أفراد غير المأكول من غير جنس الطيور. 
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و نحوهما فى الضعف دعوى انجبار المرسله بدعوى الاتفاق المتقدم عن الشيخ و العلامه و الشهيد قدّس الله أسرارهم. لوهنها- 
بعد الإغماض عن معارضتها بظاهر عبارتى الخلاسف و الغنيه من الإجماع على عدم جواز غير المعلّم من الكلائب- بوجدان 
الخلاف العظيم من أهل الروايه و الفتوى .)١(‏ 


وفق هذا القبيل أرضا معارضه ما يلال غلى:اتفعال: الماع القليل بملافاء التحاسه لما يدل على عدم انفعال الماء الجارىء فإِنّ العمل 
بإطلاق الطائفه الأولى و الحكم بانفعال الجارى القليل يوجب كون ذكر الجارى فى الطائفه الثانيه 


لغوا لعدم دخالته فى الحكم حينئذ. 
ولوانعكس الأمر لم يلزم المحذور لكثره القليل من غير الجارى.) للق 
أقول: ما ذكره- قدّس سرّه- من القاعده الكليه فى المتعارضين بالعموم من وجه كلام متين سار فى كثير من أبواب الفقه. 


أمثاله أو إيذاء الناس بها على ما كان دأب الظلمه و الحكامء فيمكن حمل أخبار المنع عليهاء فتأمّل. و فى عصرنا شاع اللعب 
بالكلاب و الاستمتاع بها. 


(1) قد مر الإشكال فى المرسله و دعوى انجبارها بالشهره أو الإجماع المدّعى فى الدليل الأوّل» فراجع. 


.44/١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
058 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 
[اذعاء الإجماع على المنع]‎ 


نعم لو ادّعى الإجماع أمكن منع وهنها بمجرد الخلاف و لو من الكثير. بناء على ما سلكه بعض متأخرى المتأخرين فى الإجماع 
من كونه منوطا بحصول الكشف من اتفاق جماعه و لو خالفهم أكثر منهم .)١(‏ مع أنْ دعوى الإجماع ممن لم يصطلح الإجماع 
على مثل هذا الاتفاق لا يعبأ بها عند وجدان الخلاف. 


)١(‏ أقول: أشار المصئّف هنا إلى الفرق بين الاتفاق و بين الإجماع. فالاتفاق عباره عن تطابق علماء الأمّه جميعا فى جميع 
الأعصار على فتوى واحده بحيث لا يوجد لهم مخالف. و أما الإجماع عندنا فيراد به فتوى جماعه يستكشف بها قول المعصوم 
ا 


يستكشف به قول المعصوم «ع)» نظير اتفاق الفلاسفه جميعا فى مسأله فلسفيه أو اتفاق الرياضيين فى مسأله رياضيه. 


و يمكن اتفاق جمع من 


العلماء المتعتدين بعدم الإفتاء إِنَا على ما تلقّوه عن الأئمه «ع) يدا بيد فيقطع بإجماعهم بتلقى المسأله عن المعصوم «ع). و نعتبر عن 
هذا السنخ من المسائل بالأصول المتلقاه. 


وقد مر مما مرارا أن العامّه يعتبرون الإجماع بما هو اتفاق أهل الحلّ و العقد حجه بنفسه و دليلا مستقلا فى قبال سائر الأدله. و 
عليداكوا انان سأله الخلاقدو استعدوا له بأد لفيا ما روود عن الننع لاض الداقال: ١لا‏ تجتمع أمّتى على خطأ.) 01 


)١(‏ روى ابن ماجه فى سننه 1707/7 عن النبى «ص؛ أنه قال: «إِنْ أمّتى لا تجتمع على ضلاله ...) و لم يوجد فى كتب الحديث 
للسنّه ما يشتمل على لفظ الخطأ. نعم هو مذكور فى كتب الاستدلال. راجع «دراسات فى ولايه الفقيه ...» .28/١‏ 
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[ادعاء الشهره على المنع] 


و أمَا شهره الفتوى بين المتأخرين فلا تجبر الروايه خصوصا مع مخالفه كثير من القدماء »)١(‏ و مع كثره ظاهر العمومات الوارده 
فى مقام الحاجه و خلوٌ كتب الروايه المشهوره عنها. حتّى إِنْ الشيخ لم يذكرها فى جامعيه. 


وأمّا حمل كلمات القدماء على المثال ففى غايه البعد. 


و أمَا أصحابنا الإماميه فيتكرون حجيه الإجماع بنفسه» بل من جهه كشفه عن قول المعصوم «ع) إمّا بدخول شخصه فى المجمعين 
و إن قلُوا كما هو الظاهر من بعض القدماء و لكنه فرض بعيد قلّما يتفق» أو بوجوب الوفاق أو إلقاء الخلاف من ناحيته اع) من 
باب اللطف لو فرض اتفاق الأمّه فى عصر واحد على حكم واحد كما نسب إلى الشيخ؛ أو بحدس قوله «ع» حدسا قطعيا من 
فتوى الجماعه المتعبدين بعدم الإفتاء نا بما تلقوه عن الأئمه ١ع»‏ 


يدا بيد و لا أقلّ من اطلاعهم على روايه معتبره عنهم «ع). 
و التفصيل يطلب من محله. و الغرض هنا بيان إمكان تحقق الإجماع مع مخالفه الكثير من أهل الفتوى. 
)١(‏ قد عرفت أنّ بناء أكثر المتأخرين على الإفتاء بما أَدَى إليه نظرهم و استنباطهم. 


وأما القلماء فكاة بناؤهم على الإفتاء بما تلقّوه عن الأئمه «ع» يدا بيد أو وجدوا به روايه معتبره عنهم «ع). و على هذا فيمكن 
القول بحجته الشهره بين القدماء» و منع حجيه الإجماع فضلا عن الشهره بين المتأخرين. فهذا هو الفارق بين القدماء من أصحابنا 
و المتأخرين منهم. 
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و أما كلام ابن زهره المتقدم فهو مختلٌ على كل حال (0)» لأنّه استثنى الكلب المعلم عما يحرم الانتفاع به. مع أن الإجماع على 
جواز الانتفاع بالكافر. فحمل كلب الصيد على المثال لا يصبحح كلامه إلا أن يريد كونه مثالا و لو للكافر أيضا (؟7). كما أن 
استعناء الريك من نات لقال لسائز الأدهان الستحسه: هذارو لكن الحاضل من شهره الحزاز بين التاخريق يعتميمة أمارات 
الملكك فى هذه الكلاءب يوجب الظن بالجواز حتى فى غير هذه الكلاب مثل كلاب الدور و الخيام. فالمسأله لا تخلو عن 
إشكالء و إن كان الأقوى بحسب الأدلّه و الأحوط فى العمل هو المنع؛ فافهم. 


)١(‏ لا نسلم اختلال كلامه بعد ظهوره فى أن ملاك المنع هو عدم النفع المحلل لا النجاسه. و يرشد لفظه «من» فى قوله: «من بيع 
الكلب المعلّم للصيد» الظاهره فى التبعيض إلى كونه من باب المثال و أن غرضه ليس استقصاء الأمثله. 


(0) أو انصراف البحث و الأدلّه عن بيع الإنسان أو عدم ثبوت نجاسته عنده؛ حيث إِنَّ إقامه 


الدليل عليها مشكله. 


تذييل: فى مصباح الفقاهه: «المستفاد من أخبار الباب إِنْما هو حرمه بيع كلب الماشيه و كلب الحائط و كلب الزرع. و أما 
المعاملات الأخرى غير البيع فلا بأس فى إيقاعها عليهاء كإجارتها و هبتها و الصاح عليهاء بناء على عدم جريان أحكام البيع عليه 
إذا كانت ننجت المباذله بين المالين. قإنْ المذكور فى تلكك الأخبار هى حرمه ثمن غير الضيود من الكلات: 
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ولا يطلق الثمن على ما يؤخذ بدلا بغير عنوان البيع من المعاملات.) و الظاهر أنه أخذ هذا من حاشيه المحمّق الإيروانى. 

أقول: احتمال أن يكون أخذ العوض للكلب بعنوان البيع حراما و سحتا و بعنوان الصلح مثلا حلالا- طيبا لا يخلو من جزاف. 
كاحتمال حرمه المعامله عليه مع كونه مالا ذا منفعه محلله عقلائيه و شده الحاجه إلى معاملته. و قد مرّ تفصيل ذلك فى الدليل 
الثالث. 
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[المسأله الثالثه: المعاوضه على العصير العنبى إذا غلى و لم يذهب ثلثاه] 


اشاره 


الثالثه: الأقوى جواز المعاوضه على العصير العنبى إذا غلى و لم يذهب ثلثاه و إن كان نجسا .)١(‏ 


المسأله الثالثه: المعاوضه على العصير العنبى ... 
[فى معنى العصير و حكم أنواعه] 


)١(‏ أقول: العصير - بحسب اللغه- عصاره الشى ء المستخرجه منه بسبب عصره. 


و فى الروايات أطلق على الماء المستخرج من العنب العصيرء و على ما يستخرج من الزبيب النقيع» و على ما يستخرج من التمر 
النبيذ. »١١‏ و يشبه أن يكون فعيل هنا بمعنى المفعولء و المعصور حقيقه نفس العنب كما أن المنقوع نفس الزبيب و المنبوذ 


نفس التمرء فأطلق الألفاظ الثلا-ثه على مائها بنحو من العنايه. و من هذا القبيل أيضا قوله- تعالى- نقلا عن صاحب يوسف فى 


السجن: 5 اق أَعْصِدٌ 00 فق 


الحرمه و الطهاره و النجاسه يجرى فى الثلا-ثه. و لكن المصئّف هنا خصٌ البحث بالعصير العنبى. و هو على ثلاثه اقسام: ما لم 
يغلء و ما غلى بنفسه. و ما غلى بالنار. 


(1) راجع الوسائل 77١/17‏ الباب ١‏ من أبواب الأشربه المحرمه. 
() سوره يوسف (37), الآيه 86 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 00١‏ 


فالأوّلٌ طاهر بالذاث. و خلال بلا إشكال. و الثائى خمر أو بيحكمه على الأقويئ. 

و الثالث حرام بلا إشكال إِلَّا أن يذهب ثلثاه و لكن وقع البحث فى نجاسته و طهارته. 

و الظاهر المستفاد من الأخبار و من كلمات الأعلام أنّ المغلئ بنفسه لا يحل و لا يطهر إِلَّا بانقلابه خلا كسائر الخمور. 
فيكون الحله و الطهاره بذهاب الثلثين و صيرورته دبسا مختصا بالقسم الثالث أعنى ما غلى بالنار. 


و أمًا ما فى الشرائع من قوله: «و يحرم 


افير إذا على سنؤاء غلن هق قبل تسمه أو بالتنان» ولا يحل اح دهن ثلقاه أو يتقلك خاذه 53 تظاهرهو إن كان تخالا لنا 
ذكرناه لكن يمكن حمله على التنويع بنحو اللفٌّ و النشر غير المرتب كما لا يخفى. 


و يمكن أن يستشهد لكون ما غلى بنفسه خمرا أو محكوما بحكمه بما رواه الكلبى النسابه فى النبيذ أنّه سأل أبا عبد الله ١ع»‏ عن 
النبيذ. فقال: «حلال). فقال: إِنَا ننبذه فنطرح فيه العكر و ما سوى ذلكك؟ فقال: «شه شه! تلكك الخمره المنتنه ...) )”١‏ 


و لعل عباره المصئّف بالنظر البدوى تشمل ما غلى بنفسه أيضا و لكن يمكن أن يجعل قوله: «و لم يذهب ثلثاه» و ما ذكره من 
الأندلفالبباله قرع علق راقو ماعل بالتار فى فوعى تخاضده :[ة ماعن لئمة- كنا مدت ركرن كمرا أو يحكيها وقد 
مضي هد« اقنس: دوت في المسأله التنابحه حرمه التكتبب» الخير مطلقاء واإق امتشكلا تحن ذلكنا واقلنا بالعثر افق الأد له عق 


الخمر التى تباع بقصد التخليل» فراجع. 


)١(‏ الشرائع/ ”1(ط. أخرى "7 778): كتاب الأطعمه و الأشربه القسم الخامس. 
(؟) الوسائل 1817/١‏ الباب ” من أبواب الماء المضافء الحديث ؟. 
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و بالجمله فالظاهر أن نظر المصنّف فى هذه المسأله استثناء خصوص العصير المغليٌ بالنار على فرض نجاسته الصالح لأن يحل و 
نظهر:يذهات للقدوو أما المغلق بنفسة فهو تر أو يحكمها لاتطهرو لاتحل إلا بائقلات مرفيوعه :و استحالتم عا 


قال الشيخ الطوسى فى الأطعمه و الأشربه من النهايه: «و العصير لا بأس بشربه و بيعه ما لم يغل. و حدّ الغليان الذى 


يحرّم ذلك هو أن يصير أسفله أعلاه. فإذا غلى حرم شربه و بيعه إلى أن يعود إلى كونه خلا. و إذا غلى العصير على النار لم يجز 


شربه إلى أن يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه.) )١١‏ 


أقول: ظاهر العباره الأولى بيان صوره الغليان بنفسه. و يظهر منه أن الغليان إذا أسند إلى العصير أو غيره و لم يقيد بالنار يكون 
ظاهرا فى غليانه من قبل نفسه. و قد حكم فى هذه الصوره بحرمه شربه و بيعه إلى أن يصير خلًا. و هذا ما قلنا من كونه خمرا أو 
بحكم الخمرء و مقتضاه الحرمه و النجاسه و حرمه البيع. و ظاهر العباره الثانيه صوره كون الغليان بالنار» فحكم فيها بحرمه شربه 
إلى أن يذهب ثلثاه. و لم يحكم بحرمه بيعه. فظاهره جواز بيعه. 


ويظهر هذا التفصيل بين الصورتين من ابن حمزه فى الوسيله أيضا و إن لم يتعرض لحكم بيعهما. قال فيه: «فإن كان عصيرا لم 
يخل إِما غلى أو لم يغل» فإن غلى لم يخل إِما غلى من قبل نفسه أو بالنار. فإن غلى من قبل نفسه حتّى يعود أسفله أعلاه حرم و 
نجس إِلَا أن يصير خلا بنفسه أو بفعل غيره فيعود حلالا طيبا. و إن غلى بالنار حرم شربه حتى يذهب على النار نصفه و نصف 


سدسه و لم ينجس ...) )7١(‏ 


() التهايه7 3وه كتات الأطعمة: و الأشريةة بات الأشرية الميحظورة و المباحة. 
(؟) الوسيله/ هع" فصل فى بيان أحكام الأشربه. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 007 


[فى جواز يبعه] 


لعمومات البيع و التجاره الصادقه عليها بناء على أنه مال قابل للانتفاع به بعد طهارته بالقضنء لأصالة بقاء ماليته و عدم خروجه 
غنيها بالتجاسه. غايه الأمز أله 


انال موت قار الوا 


أقول: الأخبار المستفيضه بل المتواتره تدلّ على اعتبار ذهاب الثلثين فيما على بالنار. 


نعم يدل بعضها على كفايه ذهاب النصف و نصف السدس ثم يتركك حتى يبرد فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه. »١١‏ فيكون فتوى ابن 
حمزه على أساس هذا الخبر» و لكن المشهور على خلافه. وقد صرّح هو فيما غلى بالنار أنه لا ينجس به و إن حرم شربه. و على 
هذا فلا وجه للإشكال فى بيعه. و لكن المصئّف طرح المسأله على أساس الحكم بنجاسته. و راجع فى هذا المجال عباره 
المهذب لابن البراج أيضا. 7" و تحقيق المسأله يطلب من كتاب الطهاره. 


(1) أقول: القول بكون النجاسه بنفسها مانعه عن صحه المعامله- كما عليه الأصحاب- يقتضى القول بعدم جواز بيع العصير أيضا 
بناء على نجاسته بالغليان» و ربما يستدل لذلكك بأخبار خاصه أيضا وارده فى خصوص العصير كما يأتى. 


و لكن المصئّف جعل العصير من المستثنيات و استدل على جواز المعامله عليه بعمومات البيع و التجاره و كونه مالا قابلا للانتفاع 
به بإذهاب ثلثيه و لذا يضمنه الغاصب و المتلف له. و أنْ النجاسه فيه نجاسه عرضيه قابله للرفع فتفترق عن سائر النجاساتء و أن 


الروايات الخاصه مسوقه للنهى عن بيعه نظير الدبس و الخلّ من دون إعلام المشترى. 


.7" راجع الوسائل 17/17, الباب ؛ من أبواب الأشربه المحرّمه؛ و الباب 8 منهاء الحديث‎ )١( 
اتبيزت: ارمع قتا الأطعية و الأشوية بين نات الأشواية:‎ )9( 
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ولذا لو غصب عصيرا فأغلاه حتّى حرم و نجس لم يكن فى حكم التالف بل وجب عليه ردّه و وجب عليه غرامه الثلثين و أجره 


العمل 


فيه حتّى يذهب الثلثان» كما صرّح به فى التذكره )١(‏ معللا لغرامه الأجره بأنّهِ ردّه معيبا و يحتاج زوال العيب إلى خساره و العيب 
من فعله فكانت الخساره عليه. 


و لكن نحن فى فسحه عن هذا الإشكالء إذ قد مرٌ منا عدم مانعيه النجاسه بنفسهاء و أنْ الملاكك للمنع عدم المنفعه المحلله 
الموجبه لماليه الشى ء. و العصير القابل لصنعه دبسا حلالا يعدٌ عرفا و شرعا من الأموال المحترمه فلا وجه للمنع عن ببعه. 


وقد قلنا إن نفس استثناء هذه المستثنيات أدلٌ دليل على أن الملاكك لجواز البيع و منعه وجود المنفعه المحلّله و عدمها لا 
الطهاره و النجاسه. 


بل العصير المغلىّ بنفسه أيضا إذا أعدّ للتخليل جاز بيعه لذلكك و إن كان عندنا بحكم الخمر. 


بل قلنا فى باب الخمر أيضا بجواز بيعها بقصد التخليل و أنّ أخبار منع بيعها و حرمه ثمنها منصرفه عن بيعها بهذا القصدء فراجع 
ما ذكرناه فى المسأله السابعه السابقه. هذا. 


و يمكن أن يتمسكك لجواز البيع فى المقام- مضافا إلى ما ذكره المصئّف و ذكرناه- بما يظهر من روايات تحف العقول و 
الدعائم و فقه الرضا السابقه من جواز البيع فى كل ما يكون صلاحا للعباد من جهه من الجهات و يباح لهم الانتفاع به فلاحظ و 


تدثر. 


)١(‏ فى كتاب الغصب من التذكره: «لو غصب عصيرا فأغلاه حرم عندنا و صار نجسا لا يحلّ و لا يطهر إلا إذا ذهب ثلثاه بالغليان. 


فلو ردّه الغاصب قبل ذهاب ثلثيه وجب عليه غرامه الثلثين. و الوجه أنّه يضمن أيضا غرامه الخساره على العمل فيه إلى أن 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 005 


نعم ناقشه فى جامع المقاصد فى الفرق بين هذا و بين ما 


لو غصبه عصيرا فصار خمراء حيث حكم فيه بوجوب غرامه مثل العصير لأنّ الماليه قد فاتت تحت يده فكان عليه ضمانها كما لو 


لكن لا يخفى الفرق الواضح بين العصير إذا غلى و بينه إذا صار خمراء فإنَ العصير بعد الغليان مال عرفا و شرعاء و النجاسه إِنّما 
تمنع من الماليه إذا لم يقبل التطهير كالخمر فإنّها لا يزول نجاستها إلا بزوال موضوعهاء بخلاف العصير فَإنّه يزول نجاسته بنقصه 
نظير طهاره ماء البثر بالنزح. و بالجمله فالنجاسه فيه و حرمه الشرب عرضيه تعرضانه فى حال متوسط بين حالتى طهارته. فحكمه 
حكم النجس بالعرض القابل للتطهير. 


يذهب كمال الثلثين؛ لأنّه ردّه معيبا و يحتاج زوال العيب إلى خساره؛ و العيب من فعله فكانت الخساره عليه.» )١١‏ 


مثل العصير إلى المالكك لأنّ الماليه قد فاتت تحت يده و هى يد عاديه فكان عليه ضمانها كما لو تلفت ...» 3 


وفيه أيضا: «لو غصب عصيرا فأغلاه فنقصت عينه دون قيمته» مثل أن كان صاعين قيمتهما أربعه دراهم فلما أغلاه عاد إلى صاع 


قيمته أربعه دراهم, قال الشيخ: لا يضمن 


)١(‏ التذكره 7/ 034107 كتاب الغصبء الفصل الخامسء البحث الأوّلء النظر الثانى و النظر الثالث. 
(1) التذكره ؟/ 234107 كتاب الغصبء الفصل الخامسء البحث الأوّلء النظر الثانى و النظر الثالث. 
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الغاصب الناقص من العين هنا لأنه مجرد مائيه رطوبه لا قيمه لها. و للشافعيه و جهان: 


أحدهما أنّه يضمن ما نقص من العين كالزيت لأنه مضمون بالمثل. و الثانى أنه لا يغرم شيئا لأنه إذا أغلاه 


نقصت المائيه التى فيه و صار ربا و لهذا يثخن و يزيد حلاوته. فالذى نقص منه لا قيمه له ...) )١١‏ 


أقول: مقتضى ما ذكروه فى كتاب الغصب من ضمان المثلى بالمثل و القيمى بالقيمه صحه الوجه الأموّل المحكى عن بعض 
الشافعيه. إذ العصير مثلى فيضمن الغاصب ما نقص من عينه و لا يلحظ فيه القيمه» و لا يجبر نقص العين فيه بارتفاع قيمه البقيه. 
بل لعلّ الحكم سار فى القيميات أيضا إذا حصل تلف بعض العين. فلو غصب قطعه خشب وزنها مأئه رطل مثلا فنحتها و صنع 
منه كرسيا ذا قيمه كثيره وزنه خمسون رطلا فالظاهر أنْ لمالكك الخشبه أخذ الكرسى المتحصل من خشبه و مطالبه قيمه خمسين 
رطلا من خشب. و ليس للغاصب مطالبه أجره عمله. لوقوعه على ملك الغير بلا إذن منه فصار هدرا. و لا يجبر قيمه العمل قيمه 
التالف من الخشبء و لعل المالكك كان يريد أن يصنع من خشبه شيئا آخر لا يتلف منه شى , و الغاصب يؤخذ بأشقٌّ الأحوال. 


والظاهر أن ما ذكره العلامه فى العصير المغلى بالنار من غرامه الثلثين و خساره عيب الباقى يكون على هذا الأساس. و وافقه 
المصئّف أيضا. 


ولكن يمكن أن يقال: إِنْ م ذكرت صحيح فيما إذا أغلاه حتى نقصت عينه خارجاء حتى إِنّه لو أغلاه إلى أن بقى ثلثه و صار 


)١(‏ المصدر السابق سس 02 كتاب الغصب ...» النظر الثانى. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 002 


[الدليل على منع البيع] 


اشاره 


فلا يشمله قوله «ع) فى روايه تحف العقول: «أو شىء من وجوه النجس»» ولا يدخل تحت قوله «ص»: إذا حرّم الله شيئا حرم 


ثمنه) 


(. لأسن الظاهر منهما العنوانات النجسه و المحرمه بقول مطلق لا ما تعرضانه فى حال دون حال فيقال: يحرم فى حال كذا و 


و أمّرا فى المقام فالمفروض عدم ذهاب الثلثين خارجاء غايه الأمر أن وصف العصير قد تغير» فيضمن الغاصب قيمه الوصف 
التالف أعنى وصف عدم كونه مغليا إن فرض نقص قيمته بالغليان بناء على ما هو الحق من أنّ الغاصب كما يضمن العين يضمن 
الأجزاء و كذا الأوضاف التالقه أيضا إن أوحبت اختلاف الرغياث: 


)١(‏ القائل بحرمه بيع العصير إِمَا أن يتمسكك له بالأدلّه العامه أو بالأخبار الخاصه الوارده فى خصوص العصير. 
أمَا القسم الأوّل فثلاثه: النجاسه. و حرمه الشربء و انتفاء الماليه الفعليه المسبب عن حرمه الانتفاع فعلا. 
[الدليل الأوّل النجاسه] 

أَمَا النجاسه فلقوله «ع) فى روايه تحف العقول السابقه: «أو شى ء من وجوه النجس.) 


مضافا إلى إجماع التذكره حيث قال: «يشترط فى المعقود عليه الطهاره الأصليه ... و لو باع نجس العين كالخمر و الميته و 
الخنزير لم يصحح إجماعا.) )١١‏ 


أ 1 3 نف بأل 1 , ْ 0 ر الح ت الذات 3 
و أجاب عن ذلك المصِئّف بِأنْ المتبادر من الروايه و من معقد الإجماع المذكور النجاسات الذاتيه لا العرضيه. و العصير قبل 
غليانه طاهر و كذا بعد التثليث؛ و إِنْما 


)١(‏ التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
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التجاشه رضن له فى حاله متوسطه نيزن الحالفين: 


أقول: ما ذكره قابل للمناقشه» إذ المفروض كون العين فى هذه الحاله نجسا بذاتها كالخمر بل ربما يحكم بكونها خمراء و ليست 
من قبيل الماء أو الزيت المتنجس حتى يقال بانصراف لفظ النجس عنه. 


فالأولى أن يجاب بما مر من منع كون النجاسه بنفسها مانعه» و العصير قابل للانتفاع به بإذهاب ثلثيه 


فيعدٌ مالا عرفا. 


و روايه تحف العقول- مضافا إلى ضعفها و اضطراب متنها كما مرّ- علْمل المنع فيها بقوله: «لما فيه من الفساد.» بل دلت على 
جواز المعامله على كل شى ء يكون لهم فيه الصلاح من جهه من الجهات» فراجع. 


[الدلل الثانى الحرمه] 


وأمّا الاستدلال بالحرمه فبتقريب أن قوله «ص»: (إِنّ الله إذا حرم شيئا حرّم ثمنه) ظاهر فى الملازمه بين حرمه الشبىء و حرمه 


و يرد عليه- مضافا إلى عدم ثبوت الروايه عندنا و الاختلاف فى متنها كما مرّ تفصيله- أن الحرام بنحو الإطلاق لا يصدق إِلَا على 
ما حرم جميع منافعه و لا أقل جميع منافعه الظاهره المتعارفه. و مثل هذا الشى ء يحرم قهرا بيعه لعدم المنفعه المحلله له. 


و إن شئت قلت: إن تعليق الحكم على وصف يشعر بدوران الحكم مداره؛ فيراد أنْ حرمه شىء بسبب حرمه انتفاع خاص منه 
يستلزم حرمه ببعه لذلكك الانتفاع المحرّم. فإذا فرض حرمه شربه مثلا حرم بيعه بلحاظ الشرب فلا يشمل بيعه للتخليل أو لصنعه 
دسا. 


كيف؟! و هل يمكن الالتزام بأنّ ما حرم شربه مثلا يحرم بيعه مطلقا و لو لسائر الانتفاعات و الغايات المحلله. 
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و بما ذكرنا يظهر عدم شمول معقد إجماع التذكره على فساد بيع نجس العين للعصير لأنّ المراد بالعين هى الحقيقه و العصير 
ليس كذلكك (0). 


و يمكن أن ينسب جواز بيع العصير إلى كل من قد الأعيان النجسه المحرم ببعها بعدم قابليتها للتطهير (؟). و لم أجد مصرّحا 
بالخلاف عدا ما 


[الدليل الثالث عدم الماليه] 


وأمًا التمسك بعدم الماليه فقد عرفت أنه من الأموال المحترمه عرفا و شرعا بلحاظ استعداده لأن يصنع دبسا حلالا. و حكم 
الأصحاب بضمان متلفه و غاصبه. و لو فرض الشكك فى ماليته الشرعيه بلحاظ النجاسه جرى فيه استصحابها كما فى كلاءم 
المصنف. 


)١1(‏ المتبادر من نجس العين ما يكون ذاته محكومه بالنجاسه فى قبال ما تنجس بملاقاه غيره» و المفروض أن العصير كذلكء 
سواء كان الحكم بالنجاسه بلحاظ 


صورته النوعيه أو بلحاظ حاله من حالاتهاء إذ النجاسه حكم شرعى اعتبارى» و يمكن تبدل الاعتبار بتبدّل الأحوال و الأوصاف 
أيضا. 


(1) إن أمكن نسبه هذا إلى الأصحاب أمكن نسبه جواز بيع بعض الأعيان النجسه أيضا إليهم. لقبولها الطهاره بالاستحاله أو 
الانقلاب كالخمر القابله للتخليل. و كون الموضوع فى المقام باقيا دون صوره الاستحاله مدفوع باستحاله ارتفاع الحكم مع بقاء 
موضوعه. غايه الأأمر أنّ الموضوع قد يكون هى الصوره النوعيه للشى ء و قد يكون حال من أحوالها كما فى المقام. ولا فرق 
بينهما بعد اشتراكهما فى عدم دوامهما و قابليتهما للتطهير. و بالجمله ما يصرٌ عليه المصئْف هنا من الفرق بين العصير المحتمل 
للدبسيه و الخمر المحتمل للتخليل قابل للمناقشه؛ لعدم تفاوتهما فيما نحن بصدده. فتدبّر. 
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فى مفتاح الكرامه من أن الظاهر المنع للعمومات المتقدمه .)١(‏ 


[الدليل الرابع الأخبار] 
[روايه أبى كهمس] 


و خصوص بعض الأخبار مثل قوله «ع): «و إن غلى فلا يحل بيعه.» (؟) 


)١(‏ قال فى مفتاح الكرامه: «و أمَا عصير العنب فلا ريب فى عدم جواز ببعه إذا نش و غلى من قبل نفسه. لأنّهِ يصير حينئذ خمرا و 
لا يطهر إِلَا بانقلابه خلا كما نصٌ عليه الأكثر من المتقدمين و المصنّف فى رهن التذكره و المحقق فى رهن جامع المقاصد ... و 
أمّرا إذا غلى عصير العنب بالنار و لم يذهب ثلثاه فلا ريب فى نجاسته كما يناه فى غير موضع بل ادّعى عليه الإجماع. و الظاهر 
أيضا عدم جواز بيعه لأأنه حينئذ خمر كما صرّح به جماعه أو كالخمر إذا اعتدّ للتخليل كما نصّ عليه المحقق الثانى ... و هو 
الذى تقتضى به قواعد الباب» و يدل عليه قول الصادق 


١ع)‏ فى خبر ع كهمس ...) )١١‏ 
ثم تعرّض بعد ذلك لخبر أبى بصير و مرسل ابن الهيثم الآتيين فى كلام المصئّف. 


(؟) هذه قطعه من خبر أبى كهمس. قال: سأل رجل أبا عبد الله «ع» عن العصير فقال: لى كرم و أنا أعصره كل سنه و أجعله فى 
الدنان و أبيعه قبل أن يغلى. قال: «لا بأس به. و إن غلى فلا يحل بيعه.» ثم قال: «هو ذا نحن نبيع تمرنا من نعلم أنه يصنعه خمرا.» 
لفق 


وهذه الروايه إحدى الروايات الخاصّه التى استدل بها فى مفتاح الكرامه للمنع. و فى السند حنّانء و الظاهر أنه حنّان بن سدير 
الصير فى» و فيه خلا-فء و الأشهر أنه ثقه و إن قيل بوقفه. و كهمس اسم من أسماء الأسدء و الرجل القبيح الوجه. و الناقه 
الكوماء أى العظيمه السنام. و أبو كهمس كنيه للهيثم بن عبد الله و الهيثم بن عبيد و يحتمل اتحادهما و لم يثبت وثاقتهما. 


)١(‏ مفتاح الكرامه 6/ 7١؛‏ كتاب المتاجرء المقصد الأوّلء الفصل الأوّل. 
(') الوسائل /١١‏ 64) الباب 04 من أبواب ما يكتسب به الحديث 8. 
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أقول: يرد على الاستدلال بالروايه- مضافا إلى ضعفها- أنْ السؤال فيها وقع عن بيع العصير قبل أن يغلى؛ و من الواضح عدم 
الإشكال فى ذلك بطبعه. فالظاهر أن شبهه السائل- كما يظهر من ذيل الروايه- كانت من جهه كون المشترى ممن يصنعه خمراء 
و لعل بيع العصير لذلك كان معهودا و متعارفا فى تلكك الأعصار فسأل عنه. و الإمام «ع) فصّل بين بيعه منه قبل الغليان أو بعده و 
استشهد لرفع شبهته بذكر عمل أنفسهم. 


و الظاهر منها غليان العصير فى الدنان 


بنفسه لا بالنار» فالروايه لا ترتبط بمسألتنا أعنى بيع العصير المغلي بالنار للتخليل أو ليجعل دبساء بل تكون- كما ذكر الأستاذ 
الإمام «ره) -)١١‏ من قبيل الروايات المستفيضه الداله على جواز بيع العنب أو التمر أو العصير ممن يعلم أنّه يجعله خمرا. و لا يبعد 
فى تلكك المسأله- على القول بها- التفصيل المذكور فى الروايه» إذ حال عدم الغليان يكون العصير صالحا بالذات لكل واحد 
من الانتفاعات المحلله و يكون بيعه من المقدمات البعيده للخمريه و لا يعد إعانه على الإثم إذا لم يكن بقصده. 


و هذا بخلاف بيعه بعد الغليان بنفسه فإنّهِ فى هذه الحاله إِمَا خمر أو قريب منهاء و لذا حرم شربه قطعا فلأجل ذلكك منع من بيعه. 
وإطلاق قوله الع): «فلا يحل بيعه) يشمل صوره الإعلام و عدمها. 


و بالجمله فوزان الروايه وزان صحيحه عمر بن أذينه. قال: كتبت إلى أبى عبد الله اع» أسأله عن رجل له كرم؛ أ يبيع العنب و 
التمر ممن يعلم أنه يجعله خمرا أو سكرا؟ 


فقال: «إنْما باعه حلالا فى البّان الذى يحل شربه أو أكله فلا بسن ببيعه.) (7) 


8 /١ المكاسب المحرمه للإمام الخمينى «قده»‎ )١( 
.8 الباب 04 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 1894 /١١ (؟) الوسائل‎ 
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بحاله» فلا تشمل بيعه بقصد التطهير مع إعلام المشترى. 


و لكن الظاهر عدم مناسبه ما ذكره لما هو محط نظر الشائل فى سؤاله كما مرّ بيانه. 


نعم لو فرض أن المشترى يريد شربه بحاله بزعم عدم غليانه جرى ما ذكره. 


فى مصباح الفقاهه: «إِنَّ الظاهر من الحليه فيها بقرينه الصدر و الذيل هى التكليفيه فقط دون الوضعيه وحدها أو ما هو أعمٌ منها و 
من التكليفيه. إذن فالروايه ناظره إلى حرمه بيع العصير للشرب فإنٌ إشراب النجس أو المتنجس للمسلم حرام. و أمّا بيعه للدبس و 


نحوه فلا يستفاد منها.) )١١‏ 
أقول: لم يظهر لى ظهور الروايه فى الحلّيه التكليفيه و لا قرينيه صدرها و لا ذيلها لذلكك. 
و ما يهتم به المتعاملان غالبا و يسألان عنها هو صحه المعامله أو فسادها لا حلّيتها تكليفا. 


و الحلّيه و الحرمه و إن انصرفتا فى عرفنا إلى التكليف فقط لكن قد مرّ مرارا أَنّهما فى لسان الكتاب و السنه بل وفى اصطلاح 
القدماء من فقهائنا كان يراد بهما الأعمم من التكليف و الوضع أعنى الصحه و الفساد. فكان يراد بالحليه إطلاق الشى ء وعدم 
محدوديته و بالحرمه محدوديته. و هما يختلفان حسب اختلاف الموضوعات و الموارد: 


ففى قوله- تعالى-: «و أحل الله البيع و حرّم الربا»» و كذا قول الإمام «ع): «لا تحلٌ الصلاه فى حرير محض» ١‏ مثلا يراد بهما 
الصحه و الفساد. و مثلهما ألفاظ الجواز و عدم الجواز و البأس و عدم البأس و نحو ذلك. ففى المقام أيضا ينصرف قوله: «فلا 
يحل بيعه» إلى الوضعء و لا أقل إلى الوضع و التكليف معاء و لكن محط النظر فى المعاملات هو الوضع. 


(1) مصباح الفقاهه ,٠١8/١‏ فى جواز بيع العصير ... 
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[روايه أبى بصير] 


و روايه أبى بصير: «إذا بعته قبل أن يكون خمرا و هو حلال فلا بأس.» )١(‏ 


روايه أبى بصير. قال: سألت أبا عبد الله اع» عن ثمن العصير قبل أن يغلى لمن يبتاعه ليطبخه أو يجعله خمرا. قال «ع): «إذا بعته 
قبل أن يكون خمرا و هو حلال فلا بأس.) )١١‏ 


هكذا فى الكافى المطبوع بطبعيه. نعم فى التهذيب المطبوع بطبعيه: «فهو حلال»» و لكن فى الطبع القديم منه كتب الواو أيضا 
بعنوان النسخه. و فى السند القاسم بن محمد الجوهرى و على بن أبى حمزه. و هما واقفيان و لم يثبت وثاقتهماء فالروايه ضعيفه. 


و الظاهر أن المراد بالغليان هنا أيضا الغليان بنفسه, و لا يخفى أنْ بيع العصير قبل غليانه لشربه كذلكك أو لجعله دبسا مما لا 
إشكال فيه قطعاء و يبعد خفاء ذلكك لمثل أبى بصيرء فالظاهر أن محط نظره فى السؤال ببعه حلالا ممن يعلم أَنّه يجعله حراماء 
فلعلٌ المراد بقوله: «ليطبخه» طبخه محرّماء حيث إِنَّ الشراب المحرّم- على ما قيل و يظهر من الأخبار أيضا- كان على قسمين: 
أحدهما غير مطبوخ و كان غليانه بنفسه و يسمّى خمرا. و الثانى مطبوخ و هو ما غلى بالنار و لم يذهب ثلثاه. و كان يقال له 
بالفارسيه: 


«باده) و فى الروايات: «البختج» و كان هو أيضا مسكرا أو فى معرضه: 


ففى صحيحه عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد اللّه ١ع):‏ الرجل يهدى إليه البختج من غير أصحابنا؟ فقال: «إن كان ممن يستحل 
المسكر فلا تشربه» و إن كان ممّن لا يستحل فاشربه.) ١؟)‏ 


(1) الوسائل ؟١/‏ 189 الباب 04 من أبواب ما يكتسب به. الحديث ؟؛ عن فروع الكافى 7١/8‏ (ط. 
القديم /١‏ 59)؛ و التهذيب 7/ "1 (ط. القديم "/ .)١160‏ 


(؟) الوسائل /١9/‏ "7 الباب / من أبواب الأشربه المحرمه؛ الحديث 
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وظهورها فى كون البختج قبل ذهاب ثلثيه مسكرا أو فى معرضه واضح. و بذلكك ظهر أن حرمته ناشئه من ذلكك و ليست 


جزافيه. 


و فى صحيحه معاويه بن عمار قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الرجل من أهل المعرفه بالحقٌ يأتينى بالبختج و يقول: قد طبخ على 
الثلث و أنا أعرف أنه يشربه على النصف أ فأشربه بقوله و هو يشربه على النصف؟ فقال: «لا تشربه.» قلت: فرجل من غير أهل 
العفزفة فون لاك تعرقد معاون ةسل )الندك و لخد سل على العيش تقر نا اودعت هف علق القلنة قد ذه تلعاهرو تا تقد 


يشرب منه؟ قال: انعم .) »١١‏ 
قال ابن الاثير فى النهايه: «البختج: العصير المطبوخ. وأصله بالفارسيه «مى يخته)» أى عصير مطبوخ.) لفق 
و يظهر من الحديث عدم حجيه إخبار ذى اليد إذا كان متّهما و كان عمله مخالفا لما يخبر به. 


وقد تحصّل مما ذكرنا أنَ السؤال فى روايه أبى بصير أيضا وقع عن بيع العصير قبل غليانه ممّن يجعله خمرا أو ما بحكمها. 
فتكون من قبيل السؤال عن بيع العنب ممن يجعله خمرا. و الإمام ١ع؛‏ فصل فى الجواب بين بيعه فى حال حليته و بيعه بعد غليانه و 
صيرورته خمرا أو ما بحكمها. فوزان الروايه وزان روايه أبى كهمس السَابقه و لا ترتبط بمسألتنا أعنى بيع العصير المغليٌ بالنار. 


و الظاهر أن قوله «ع»: «و هو حلال» حال توضيحى لسابقه لا شرط مستقل» و ذكر 


.7 ع*7ء الباب من أبواب الأشربه المحرمه» الحديث‎ /١٠ الوسائل‎ )١( 
.٠١١ /١ (؟) النهايه‎ 
025 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


لبيان ما هى النكته حقيقه لجواز البيع 


دل ابر واه ود الت عل لنت كا ل كو يه دودو دكر كراه قار لكر انامز هد كر فكي للاحات» و ابوضوعا لها 
فيكون مفهومه عدم جواز البيع إجمالا لو وقع فى حال حرمته؛ و إن كان القدر المتيقن من ذلك صوره كون بيعه لصرفه حراما 
فيمكن الجواز فيما إذا وقع بقصد تخليله مثلا. هذا. 


واحتمل الأستاذ الإمام «ره» ١١‏ جعل كل من الجملتين شرطا مستقلاء فيكون من قبيل ما إذا تعدد الشرط و اتحد الجزاء. مثل 
قوله: «إذا خفى الجدران فقصّر) و قوله: «إذا خفى الأذان فقصّر.» فيكون بين الشرطين عموم من وجه فيتضح الحكم بالجواز فى 
مورد اجتماع الشرطين» و يشكل فى صوره افتراقهماء كما إذا كان قبل الخمريه و لكن كان حراما لغليانه أو كان بعد الخمريه و 
لكن كان حلالا للاضطرار إليه. 


و لكنه خلاف الظاهر بل الظاهر كون الواو للحال؛ و الشرط كونه حلالا و كونه قبل الخمريه» ذكر توطئه لبيان موضوع الحليه. 
هذا على فرض كون النسخه بالواو. و أمَا إذا كان بالفاء فالأمر واضح. 
و الأستاذ الإمام أجاب عن الروايه 1١‏ أوّلا: بضعفها و اغتشاش متنها. 


و ثانيا: بأنّ القضيه الشرطيه هنا لا مفهوم لها لأنْها سيقت لبيان تحقق الموضوع. نظير قول القائل: إن رزقت ولدا فعليٌ كذا. و أمَا 


و ثالثا: أنْ الروايه بصدد بيان حكم المنطوق لا المفهوم فلا إطلاق له و المتيقن منه ما إذا باعه ممن يجعله خمرا أو بختجا 


كرما 


(؟) راجع المكاسب المحرمه /١‏ 87. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 028 


أقول: الظاهر أن نظر المستدل ليس إلى الاستدلال بمفهوم الشرط بل 


بمفهوم القيد أعنى قوله: «قبل أن يكون خمرا و هو حلالل.) وعد مفهوم القيد من مفهوم اللقب عجيبء إذ اللقب ليس قيدا 
لموضوع الحكم بل هو بنفسه موضوع. و المقام ليبس كذلككء إذ الموضوع لعدم البأس هنا هو بيع العصيرء و تقييده بكونه قبل 
الخمريه و فى حال الحليه قيد زائد لا بد أن يكون ذكره لفائده و إِلَا كان لغوا لا يصدر عن الحكيم. و فائده القيد و الغرض منه 
غالبا دخله فى موضوع الحكم و عدم كون الطبيعه المجعوله موضوعا بإطلاقها تمام الموضوع له. 


و كان الأستاذ آيه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه- يقول: إِنَّ ظهور المفهوم ليس من قبيل ظهور اللفظ بما هو لفظ موضوع 
لمعنى خاصٌ المنقسم إلى المطابقه و التضمن و الا-لتزام» بل من قبيل ظهور الفعل. فإنّ الفاعل الحكيم لا يصدر عنه الفعل إلا 
لغرض و فائده عقلا-ئيه سواء كان الفعل من قبيل التلفظ بالألفاظ الموضوعه. أو من قبيل سائر الأفعال الصادره عن الجوارح 
الأخرء فيحمل الفعل الصادر عنه على كون صدوره لفائده عقلاائيه إجمالا و إذا فرض لفعل خاصٌ فوائد و أغراض مختلفه 
عندهم يحمل فعله على أنه صدر عنه لغايته الطبيعيه المتعارفه أعنى ما يعدّ فائده له بالطبع إلا أن يحرز خلافه. 


ولا يخفى أن الفائده المتعارفه للتلفظ بالألفاظ الموضوعه هى إفاده معانيها الموضوعه لها. و فائده التكلم و التلفظ بالقيود هى 
دخالتها فى موضوع الحكم و كون القيد المذكور جزءا منه. 


نعم يمكن أن يختلفه فى ذلكك قيد آخرء كما فى اعتصام الماءء حيث إِنّ المستفاد من 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 028 


قوله «ع): «إذا كان الماء قدر كرٌ لم ينجسه شى ء) )١١‏ هو دخاله 


الكريه فى الاعتصام و عدم كون طبيعه الماء بإطلاقه تمام الموضوع له. و هذا لا ينافى أن يخلف الكريّه فى ذلكك كون الماء ذا 


ماده كما هو المستفاد من صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع. "١‏ 
و كيف كان فينفى الحديثان قول ابن أبى عقيل القائل باعتصام الماء بإطلاقه و لو كان قليلا بلا مادّه. «” 


و بالجمله مقتضى ذكر القيد شرطا كان أو وصفا أو غيرهما دخالته فى موضوع الحكم. و أمَا انحصار القيد به فلا إذ يمكن أن 
يخلفه فى ذلكك قيد آخر. 


و لعل الأستاذ الإمام أراد بما ذكره فى المقام هذا المعنى أعنى نفى انحصار القيد. فالقيد لموضوع جوز البيع إِمَا وقوعه فى حال 
حليه الشى ء أو وقوعه بعد الحليه و لكن بقصد جعله حلالا كالتخليل مثلاء فتدر. هذا. 


وفى مصباح الفقاهه فى الجواب عن روايه أبى بصير فى المقام قال: (إِنْ راويها أبا بصير مشتركك ببن اثنين و كلاهما كوفى و 
من أهل الثقه. و من المقطوع به أن بيع العصير العنبى لم يتعارف فى الكوفه فى زماننا هذا مع نقل العنب إليها من الخارج فضلا 
عن زمان الراوى الذى كان العنب فيه قليلا جدا. و عليه فالمسؤول عنه هو حكم العصير التمرى- الذى ذهب المشهور إلى حليته 
حتّى بعد الغليان ما لم يصر خمرا» فلا يستفاد من الروايه إِلّا حرمه بيع الخمر و جواز بيع العصير التمرى قبل كونه خمراء فتكون 


)١(‏ الوسائل .117/١‏ الباب 4 من أبواب الماء المطلق. الحديث ١‏ و غيره. 
(؟) راجع الوسائل 3٠١8/١‏ الباب ٠"‏ من أبواب الماء المطلق, الحديث ؟١.‏ 
(9) راجع المختلف/ 7, كتاب الطهاره؛ باب المياه» الفصل الأوّل. 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 021 


غريبه عن محل الكلام .1 ١١‏ 


أقول أوّلا: الظاهر أن المراد بأبى بصير فى المقام- بقرينه الراوى عنه- هو يحبى بن القاسم- أو أبى القاسم- الأسدى المكفوف. 


فإِنْ على بن أبى حمزه البطائنى كان قائدا له و الروايه عنه. 


وقانياة كرة الراو هق الثل الكوفد للا يدل عل كرة مزالة مرقطا ميات بلددى لأ سيما كل اين بعر الذي كان دع خوامن 


أصحاب الصادقين ١ع‏ ومن علمائهم. 


و الظاهر أن مسأله بيع العصير ممن يعمله خمرا كانت مطرحا بين فقهاء السنه و اختلفوا فى جوازه و منعه كما يظهر من المغنى 
لابن قدامه 07١‏ فصار هذا سببا لسؤال أصحاب الأثمه «ع» عن ذلكك فى أخبار كثيره و منها هذه الروايه. 


و ثالثا: إن الكوفه فى تلكك الأعصار كانت من البلاد الكبيره الواسعه جداء فلا يقاس عليها البلده الصغيره فى عصرنا. و كيف 
يخلو بلد كبير واسع فى أرض خصب العراق من العنب؟ 


و رابعا: إِنّ إطلاق العصير كان ينصرف إلى عصير العنب» كما يشهد بذلك قوله «ع» فى صحيحه ابن الحجاج: «الخمر من 
خمسه: العصير من الكرم, و النقيع من الزبيبء و البتع من العسلء و المزر من الشعيره و النبيذ من التمر.» و نحوها أخبار أخر 
فراجع. ١‏ 


.٠١© /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 
... راجع ا لمغن ع ا كتاب البيوع. باب المصراه‎ 00 
الوسائل 1791:2119 البات سن أبوات الأشريه السكرمه الحديك و غيرة.‎ )©( 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /02 
[مرسل ابن الهيثم] 


و مرسل ابن الهيثم: «إذا تغتير عن حاله و على فلا خير فيه.» )١(‏ 


بناء على أن الخير المنفئ يشمل البيع. 


نعم يمكن أن يستظهر من ذيل موثقه زراره فى باب تحريم العصير من الوسائل )١١‏ إطلاق 


لفظ العصير على ما يتخذ من التمر أيضا. و لكن الظاهر كون ما فى الوسائل مصحفاء حيث ذكر فى أوّل الروايه لفظ «النخله). و 
ربما يستفاد منها على ذلكك اشتراط ذهاب الثلثين فى العصير المغلى من التمر أيضا. و لكن الصحيح- كما فى الكافى «07- لفظ 
الحبله. و هى- على ما فى النهايه و الصحاح «0- محركه: «القضيب من الكرم.) 


و من هنا أوصى الطلاب و الفضلاء الكرام بأخذ الأخبار مهما أمكن من الجوامع الأصليه. 
)١(‏ إشاره إلى ما رواه محمد بن الهيثم» عن رجلء عن أبى عبد اللّه ١ع».‏ قال: 


سألته عن العصير يطبخ بالنار حتى يغلى من ساعته» أ يشربه صاحبه؟ فقال: «إذا تغتّر عن حاله و غلى فلا خير فيه حتى يذهب ثلثاه 


ويبقى ثلثه.» «©) 
والسند إلى ابن الهيثم صحيح و هو أيضا ثقه. و لكن الروايه- كما ترى- مرسله. 


و الظاهر أن قول السائل: «من ساعته» إشاره إلى أن التغير الذى كان يحصل له بطبعه بعد أَيَام حصل له بالنار سريعاء فأجابه الإمام 
ع بن الملاكك فى الحرمه التغير و الغليان و لو سريعا. 


و نحوها ما رواه أبو بصير. قال: سمعت أبا عبد الله ١ع)-‏ و سئل عن الطلاء- فقال: 
«إن طبخ حتى يذهب منه اثنان و يبقى واحد فهو حلالء و ما دون ذلكك فليس فيه خير.» «2) 


و مورد السؤال فى الخبرين- كما ترى- العصير المغلى بالنار و هو المبحوث عنه فى المقام» 


."988 /2 من أبواب الأشربه المحرّمه. الحديث 5؛ عن الكافى‎ ١ الباب‎ 2770 /١7 الوسائل‎ )١( 
."988 /2 من أبواب الأشربه المحرّمه. الحديث 5؛ عن الكافى‎ ١ الباب‎ 2770 /١7 (؟) الوسائل‎ 


(*) النهايه لابن الأثير /١‏ "؛ و صحاح اللغه 6/ 


.٠ءعم‎ 

(©) الوسائل 7927197 الات # هق أبوات الأشريه المحومه: الحديثان /د 
(0) الوسائل /١7‏ 7# الباب ” من أبواب الأشربه المحّمه؛ الحديثان ء. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 024 

[الجواب عن الأخبار] 


و فى الجميع نظر. أمَا فى العمومات فلما تقدّم .)١(‏ و أمَا الأدله الخاصّه فهى مسوقه للنهى عن بيعه بعد الغليان نظير بيع الدبس و 
الخلّ من غير اعتبار إعلام المكلّف (2). و فى الحقيقه هذا النهى كنايه عن عدم جواز الانتفاع ما لم يذهب ثلثاه» فلا يشمل بيعه 


و لكن ليس فيهما اسم من البيع و المعامله. فالاستدلال بهما كما فى المتن يتوقف على شمول الخير المنفى للبيع أيضاء و لكنه 
غير واضح. إذ السؤال فى المرسله كان عن شربه فيراد بيان حرمه شربه. و لعل عدم التصريح بها كان للتقيه عمن كان يحلّه على 
القصت: 


و بالجمله فلا دلا-له للأخبار الخاصه المذكوره فى المقام على حرمه بيع العصير العنبى المغلى بالنار إذا باعه مع إعلام حاله» 


فتدبّر. 


()هن اتصسراق التحاسة ىز الإحرمه الب كورقن فواغن الدرضيقين التدا رسفو فى سال معويط ببى حالى الظيارم و الحلية نز 
العصير مال مرغوب فيه قابل للانتفاع فيشمله عمومات البيع و التجاره. هذا. و قد مرّ الكلام حول ذلك. فراجع. ١١‏ 


(1) التعبير بالمكلّف لا يخلو عن مسامحه. إذ الظاهر عدم جواز بيعه للصغير و المجنون أيضا بلا إعلام» لحرمه إشرابهما الخمر و 
مافى حكمها. إِلّا أن يقال: إن المشترى لهما وليِهما و الإعلام يقع له و هو مكلف. هذا. وقد عرفت أن خبرى أبى كهمس و 
أبى بصير مع ضعفهما لا ربط لهما بالعصير المغليٌ بالنار» و المرسل لا ارتباط له بمسأله البيع. 


وقد 


يستدل للمنع مضافا إلى الأخبار الثلاثه المذكوره فى المتن بصحيحه معاويه بن عمار السابقه بنقل الشيخ. قال: سألت أبا عبد الله 
١ع)‏ عن الرجل من أهل المعرفه بالحق 


)١(‏ راجع ص 8088 من الكتاب. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0٠١‏ 

المشترى نظير بيع الماء انجس .)١(‏ 

و بالجمله فلو لم يكن إِلَّا استصحاب ماليته و جواز بيعه كفى. 

[من تعرّض للمسأله صريحا] 

ولم أعثر على من تعرّض للمسأله صريحا عدا جماعه من المعاصرين (1). 
نعم» قال المحقق الثانى فى حاشيه الإرشاد فى ذيل قول المصئّف: 


التطهير 


يأتينى بالبختج و يقول: قد طبخ على الثلث و أنا أعرفه أنه يشربه على النصف. فقال: 
«خمر لا تشربه.) )١١‏ بتقرس أنّه إذا كان < الشجله اذ لدعم ساسم اكير 


وفيه- مضافا إلى أنْ لفظ الخمر لا يوجد فى نقل الكافى "١‏ و هو أضبط:: أن التنزيل فى الصحيحه بلحاظ حرمه الشرب 
المصرّح بها و أنْ الخمر أيضا يجوز بيعها بقصد التخليل و نحوه كما مرٌ فى مسأله بيع الخمر» فراجع. 


)١(‏ قد مر منا عدم مانعيه النجاسه بنفسها عن الببع» و لكن على القول بها كما هو ظاهر الأصحاب يمكن الفرق بين نجس العين و 
المتنجس القابل للتطهير. 


(0) راجع الجواهر' والسهد. او يظير من الأول الجواز و من الثانى المنع؛ فراجع. 


.58١ التهذيب 177/4 باب الذبائح و الأطعمه ...؛ الحديث‎ )١( 


(؟) الكافى 2/ 67١‏ كتاب الأشربه» باب الطلاءء الحديث 7. 
(9) راجع الجواهر 8/77 كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل؛ و مستند الشيعه 7/ #9". 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: ١/اه‏ 


و دفع ذلك بقبولها له 


بعد الجفاف :-)١(‏ «و لو تنجس العصير و نحوه فهل يجوز بيعه على من يستحله؟ فيه إشكال.) ثم ذكر أنّ الأقوى العدم؛ لعموم: 
0 0 

و11 تَطاوَنُوا عَلّى الْإِئْم وَ الْهذران. انتهى. و الظاهر أنه أراد بيع العصير للشرب من غير التثليث» كما يظهر من ذكر المشترى و 
الذّليلء فلا يظهر منه حكم بيعه على من يطهّره (3). 


(1) يمكن أن يقال: إن القابل للتطهير هو الثوب المنصبغ بالأصباغ المتنجسه لا الأصباغ؛ إذ هى محكومه بالفناء عرفا. 
(1) المصئّف حمل كلام المحقق الثانى فى حاشيه الإرشاد على بيع العصير المغلىٌ بالنار لمن يستحل شربه قبل التثليث. 
و لكن الظاهر أنه أراد بيع المائعات و عصير الفواكه المتنجسه بملاقاه النجاسه لمن يستحلها عصيرا كانت أو غيره. 

و يشهد لذلكك أمور: الأول: التعبير بلفظ التنجس. الثانيى: عطف قوله: و نحوه. 

الثالث: تقييده جواز البيع بمن يستحلّهء إذ العصير المغليٌ بالنار يجوز لغير المستحل أيضا لجواز شربه بعد تثليثه. 

الرابع: الاستدلال بآيه التعاون, إذ بيع العصير المغلىئ لمن يريد شربه بعد إذهاب ثلثيه ليس تعاونا على الاثم. 


و بالجمله فكلام المحقق الثانى لا يرتبط بمسألتنا. و قد تعرّض لهذا الإشكال فى مصباح الفقاهه أيضا. ١١‏ 


... فى جواز بيع العصير‎ 2٠١8 /١ راجع مصباح الفقاهه‎ )١( 
ص: "/اه‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 
[المسأله الرابعه: يجوز المعاوضه على الدهن المتنجس]‎ 


اشاره 


الرابعه: يجوز المعاوضه على الدهن المتنجس على المعروف من مذهب الأصحاب. و جعل هذا من المستثنى عن بيع الأعيان 
النجسه مبنى على المنع من الانتفاع بالمتنجس إلا ما خرج بالدليل؛ أو على المنع من بيع المتنجس و إن جاز الانتفاع به نفعا 
تتصودا يدا ادو لا كاة الاسكتاء يقطها فى عيض إن السعى ننداما لبن عه يدللة مالضيوةة نين اللداسنات و 
المتنجسات 


.)١(‏ وقد تقدّم أن المنع عن بيع النبجس 


المسأله الرابعه: المعاوضه على الدهن المتنجس 
[بيان موضوع المسأله] 


)١(‏ حاصل كلام المصئّف أن جعل الأصحاب هذه المسأله من المستثنيات مبنى على التزامهم بأحد أمرين: إِما القول بحرمه 
الانتفاع بالمتنجسات إلا ما خرج بالدليل و يلزمها قهرا حرمه ببعها أيضاء أو القول بحرمه بيعها تعبّدا و إن جاز الانتفاع بها. و إلَا 
كان الاستثناء منقطعاء إذ على هذا يجب أن يفرض المستثنى منه ما ليس فيه منفعه محلله مقصوده فلا يكون المقام من أفراده. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج .١‏ ص: 7/اه 


فضلا عن المتنجس ليس إلا من حيث حرمه المنفعه المقصوده. فإذا فرض حلها فلا مانع من البيع .)١(‏ و يظهر من الشهيد الثانى 
فى المسالكك خلاف ذلك و أن جواز ببع الدهن للنصٌ لا لجواز الانتفاع به و إِلّا لاطرد 


أقول: كلام المصنّف فى المقام يشبه اللغز و الأحجيه. و كان الأولى أن يقول: و إِلَّا لم يكن فى البين استثناء» إذ على فرض جواز 
الانتفاع بالمتنجس و جواز بيعه لذلكك كان الدهن المتنجس من مصاديق هاتين الكليتين و كان جواز بيعه على القاعده فلم يصحح 


نعم هنا شى ء آخر و هو أن المصئّف جعل المستثنى منه فى كلامه حرمه بيع الأعيان النجسه؛ و ظاهر أن الدهن المتنجس ليس 
منها. فمن هذه الجهه يصير الاستثناء منقطعاء إِلّا أن يريد بالأعيان النجسه أعمّ من النجاسات الذاتيه و العرضيه الحاصله بملاقاتها. 
و لذا جعل المسائل السّابقه ثمانيه و جعل الثامنه منها مسأله بيع الأعيان المتنجسه غير القابله للتطهير. 


)١(‏ هذا ما كنا نصِرٌ عليه من عدم كون النجاسه بنفسها مانعه عن صحه البيع» و أنْ الجواز و المنع فيه يدوران مدار وجود المنفعه 
المحلله 


المقصوده المستلزمه لماليه الشى عو عدمها. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ”جلدء نشر تفكرء قم - ايران» اول» ١51١0‏ ه ق 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 7/اه 
و لو فرض الشكك فى جواز الانتفاع فبمقتضى أصاله الحلّ يحكم بجوازه و يترتب عليه قهرا جواز المعامله عليه. 


وعد الأصحاب النجاسات فى المقام عنوانا مستقلا فى قبال ما لا منفعه له من جهه أن المنافع المطلوبه منها فى تلكك الأعصار 
كانت محرّمه غالباء فيراد بالنوع الأوّل من المكاسب المحرمه ما ليس لها منفعه محلله. و بالنوع الثالث ما لا منفعه لها أصلا. 


و قد مرّمًا أن نفس استثناء المستثنيات الأربعه فى المقام أدلٌ دليل على أن المنع ليس للتعبد المحض و مانعيه النجاسه بنفسها 
بل يدور الجواز و المنع مدار وجود المنفعه المحلله العقلائيه الموجبه لماليه الشى ء شرعا و عدمهاء فتدبّر. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 5/اه 
الجواز فى غير الدهن أيضا .)١(‏ و أمَا حرمه الانتفاع بالمتنجس إلا ما خرج بالدليل فسيجىء الكلام فيه إن شاء اللّه. 


و كيف كان فلا إشكال فى جواز بيع الدهن المذكورء و عن جماعه الإجماع عليه فى الجمله (5). 


[كلمات الفقهاء | 


(1) قال فى تجاره المسالكك: «و أما الأدهان النجسه بنجاسه عارضه كالزيت تقع فيه الفأره فيجوز بيعها لفائده الاستصباح بهاء و 
إِنّما خرج هذا الفرد بالنصٌ و إِلَا فكان ينبغى مساواتها لغيرها من المائعات النجسه التى يمكن الانتفاع بها فى بعض الوجوه. و قد 
ألحق الأصحاب ببيعها للاستصباح بها بيعها لتعمل صابونا أو ليدهن بها الأجرب و نحو ذلكك. و يشكل بأنّه خروج عن مورد 
النصّ المخالف للأصلء فإن جاز لتحقق المنفعه فينبغى مثله فى المائعات النجسه التى ينتفع 


بها كالديس يطعم للنحل و نحوه.) )١١‏ 
(1) ينبغى هنا نقل بعض الكلمات من علماء الفريقين ليكون القارئ على بصيره: 


بيعه مطلقا. و قال مالكك و الشافعى: لا يجوز بيعه بحال. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم. و أيضا قوله- تعالى-: وَ أخل الله ليع و 
رم اليبلء و قوله: إ أَنْ كوت تجاه عَنْ ترأاض. و هذا بيع و تجاره. و أيضا دلاله الأصلء و المنع يحتاج إلى دليل. و روى أبو 
عليٌ بن أبى هريره فى الإفصاح: أنْ النبى «ص» أذن فى الاستصباح بالزيت النجس. و هذا يدل على جواز بيعه للاستصباح و أن 


)١(‏ المسالكك ١188 /١‏ (ط. أخرى "/ »)١19‏ كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 8/اه 


لغيره لا يجوز إذا قلنا بدليل الخطاب.) )١١‏ 

أقه ل: كلامه «قده) بشه نكات شغ التنسه اللها: 
عو 3 ينبعى التنبيه إل 
الأول كون الشالة | عماعةة ضده. 


و فيه: عدم حجيته مع وجود الأخبار فى المسأله لاحتمال استنادهم إليها و كون الإجماع مدركيا. بل الظاهر كون الجواز على 
طبق القاعده بعد تحقق المنفعه المحلّله العقلاائيه الموجبه لماليه الشىء و دلاله عمومات البيع و التجاره عليه فلا نحتاج إلى 
الأخار التو أيضا. 


الثانى: صريح كلامه دلاله الأصل على الجواز. 


و فيه: أن مقتضى الأصل فى التكليفيات و إن كان هو الجواز لكن مقتضاه فى الوضعيات هو الفساد لاستصحاب عدم ترتب الأثر. 
ولا يراد بالأصل فى كلامه عمومات صحه البيع و التجاره للتصريح بها قبل ذلكك. 


اللهم إِنَا أن يحمل الحلّ و الحرمه فى أخبار الحلّ على الأعمٌ من التكليف و الوضع كما بتناه 


فى المسأله السابقه و قلنا إِنْه المقصود فى لسان الكتاب و السنه و اصطلاح القدماء من أصحابنا. 


الثالث: يظهر من كلاامه وجود الملا-زمه بين جواز الانتفاع بالشىء و بين جواز بيعه» و هذا ما ذكرناه مرارا و يظهر من الشيخ 


الرابع: استدلاله «قده» بدليل الخطاب على عدم الجواز لغير الاستصباح. 


أقول: المراد بدليل الخطاب مفهوم المخالفه أعنى ظهور القيد كالشرط و الوصف 


.)87 الخلاف 1817/7 (ط. أخرى ؟7/‎ )١( 
01/8 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


و نحوهما فى الدخاله المستلزمه للانتفاء عند الانتفاء إجمالا. 


وفيه: أن إذنه «ص» فى الاستصباح به لعله من جهه أنه الفائده المحلّله له فى تلكك الأعصارء فلا يبعد إلقاء الخصوصيه منه و 
الإسراء إلى كل فائده محلله فلا مفهوم له. و إن شئت قلت: إِنّهِ من قبيل مفهوم اللقب الذى لا نقول به لأنّ إثبات الشىء لا 
يستلزم نفى ما عداه. و بالجمله فدليل الخطاب لا يجرى فى المقام. 


الكافس أن سيره البنت السصن:بالديض التعد فيه لتنا كان يعي قل الأبيقاف 1ه الله التظمع الترويدر د جات 
ثراه- من أن التعبير بالمتنجس من اصطلاح الفقهاء المتأخرين. و أمّا فى الأخبار و كلمات القدماء من فقهائنا فكان يعر عن 


«و يداه قذرتان.) )١١‏ 
وفى روايه ف بصير: «إن كانت يده قذره فأهرقه.) )»ع0 
وفى روايه عمّار: «الباريه يبل قصبها بماء قذر.» «*) 


و فى موثقه عار المشهوره: «كلٌ شىء نظيف حَنّى تعلم أنه قذر» فإذا علمت فقد قذر و ما لم تعلم فليس عليكك.) ©" إلى غير 
ذلكك من الأخبار. 


و كان الأستاذ «ره») يريد أن 


.2 الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١١1/١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل 1١8 /١‏ الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث .١١‏ 
(") الوسائل ؟7/ ٠١8‏ الباب ”٠١‏ من أبواب النجاسات» الحديث 8. 

(ع) الوسائل ؟/ ٠١88‏ الباب /1” من أبواب النجاسات» الحديث 6. 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج .١‏ ص: /ا/اه 


بألف واسطه. بتقريب أن مقتضى الحكم بنجاسه الشى ء نجاسه ملاقيه. 


ولكن يرد على ذلكك: أن القذاره- المعبر عنه فى الفارسيه ب «يليدى»- عند العرف مقوله بالتشكيكك و لها عندهم مراتب 
فيمكن أن تتنزل القذاره إلى حدّ لا يستقذر ملاقيها لعدم السّرايه عندهم. و الظاهر أن أصل الطهاره و النجاسه و مراتبهما و كيفيه 
السرايه أمور عرفيه و ليست بتأسيس الشرع المبين و إن اختلف العرف و الشرع فى تعيين المصاديق لهما. و تمام الكلا-م فى 
المسأله موكول إلى بحث الطهاره. 


-١‏ و قال فى المبسوط: «و إن كان مائعا فلا يخلو من أحد أمرين: إما أن يكون مما لا يطهر بالغسل أو يكون مما يطهر. فإن كان 
ممما لا يطهر بالغسل مثل المّد.من فلا يجوز بيعه ... يجوز بيع الزيت النجس لمن يستصبح به تحت السّ.ماء؛ و لا يجوز إِلَا لذلك.) 


لق 


*- و فى بيع الغنيه فى شرائط المبيع قال: «و اشترطنا أن يكون منتفعا به تحرّزا مما لا منفعه فيه كالحشرات و غيرهاء و قيدنا 
بكونها مباحه تحفظا من المنافع المحرّمه. و يدخل فى ذلكك كل نجس لا يمكن تطهيره إلا ما أخرجه الدليل من بيع الكلب 
المعلّم للصيد و الزيت النجس للاستصباح به تحت السّماءء و هو إجماع الطائفه.» ١؟)‏ 


أقول: قوله: «و هو إجماع الطائفه») 


راجع إِمَا إلى الجميع و إِمّا إلى الحكم الأخير. 


و كيف كان فيكون جواز بيع الزيت النجس عنده إجماعيا و لو فى الجمله. و المستفاد من مجموع كلا-مه دوران جواز البيع و 
فده مدان وجوة لمعه الميحلله وعلامها. فل معالة 


)١(‏ المبسوط 181//1» كتاب البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح. 
(؟) الجوامع الفقهيه/ 07 (ط. أخرى/ 288)) كتاب البيع من الغنيه. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 01/0 


يحمل التقيد بالاستصباح تحت السماء على الغالب فى تلكك الأعصار؛ حيث إِنّ المنفعه الغالبه للزيت النجس كانت منحصره فى 
الاستصباح به. و التقيبد بكونه تحت السماء مع عدم وروده فى نصٌ لعله من جهه تقتيد المسلمين المتعبدين بعدم تنجيس البيوت 
المستلزم غالبا لتنجس وسائل التعيّش. و بالجمله يحمل تقييد الكلب بالصيد و الزيت النجس بالاستصباح به تحت الس ماء على 
المثال بذكر الفرد الغالب المتعارف منهما. 


*- و فى الس رائر: «و جميع ما لا يحل أكله حرام بيعه إِلَا ما استثناه أصحابنا من بيع الدهن النجس لمن يستصبح به تحت السّماء 
بهذا الشرط. فإنّه يصمح بيعه بهذا التقييد لإجماعهم على ذلك.) و راجع كتاب الأطعمه منه أيضا. )١١‏ 


وفى أوّل التجاره من الشرائع فى عداد ما يحرم بيعه قال: «و كل مائع نجس عدا الأدهان لفائده الاستصباح به تحت السّماء.») 
لفق 


#- و ذيّلهِ فى الجواهر بقوله: «فجاز بيعها لذلكك بلا خلاف معتدٌ به أجده فيه» بل فى محكى الخلاف و الغنيه و إيضاح النافع 
الإجماع عليه» بل يمكن تحصيله.) لول 


/ا- و فى المستند: «و يستثنى من ذلكك الدهن بجميع أصنافه. فيجوز الاستصباح به و بيعه لذلك. للإجماع والأخبان المسشفصة 


من الصحاح و غيرها.» 


ع 


برام كان كناب المكاسي نات شدزوت المكات و 151 03 كحات الالطلعتكو الأكترية نات الأطلعية 
المحظوره و المباحه. 


(؟) الشرائع/ 727 (ط. أخرى 7/ 4)؛ كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 

(؟) الجواهر 77/ 1. كتاب التجاره؛ الفصل الأوّل. 

(؟) مستند الشيعه 7”/ 0777 كتاب مطلق الكسب و الاقتناء» المقصد الثالث» الفصل الثانى. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 01/4 


8- و فى التذكره: «الثالث: الأليات المقطوعه من الشاه الميته أو الحليه لا يحل بيعها و لا الاستصباح بدهنها مطلقا. أمَا الدهن 
النجس بملاقاه النجاسه له فيجوز بيعه لفائده الاستصباح به تحت الس ماء خاصه. و للشافعى قولان: أحدهما: لا يجوز تطهيره فلا 
يصيء و به قال مالكك و أحمد. و الثانى: يجوز تطهيره؛ ففى بيعه عنده و جهان. و فى جواز الاستصب اح قولان. و الأظهر عنده 


جوازه و منع بيعه )١١‏ 


أقول: الظاهر أن أصل جوز البيع عند أصحابنا مما لا خلاف فيه إجمالا. و لكنه مبنى عند الأكثر على النصٌّ و التعتّد المحض. 
فتكون النجاسه عندهم بنفسها و لو عارضيه غير قابله للتطهير مانعه عن البيع لو لا النصّ فيقتصر على مورده. 


و لأجل ذلكك ترى العلامه فرّق بين الأليه المقطوعه و بين الدهن المتنجس. 


مع أنّه يظهر من كثير من عباراته فى التذكره ما كنا نصرٌ عليه- تبعا للشيخ- من دوران الجواز و المنع مدار وجود المنفعه المحلله 
و عدمها. و من ذلكك قوله «ره» بعد هذه العباره: 


١يجوز‏ ببع ما فيه منفعه لأنّ الملكك سبب لإطلاق التصرفء و المنفعه المباحه كما يجوز استيفاؤها يجوز أخذ العوض عنها فيباح 
لغيره بذل ماله فيها توصّلا إليها و دفعا للحاجه بها كسائر ما أبيح بيعه.» و على هذا ففى 


كلامه نحو تهافت. 


4- و فى المختصر الخرقى فى فقه الحنابله: «و إذا وقعت النجاسه فى مائع كالدهن و ما أشبهه نجس و استصبح به إن أحب و لم 
بحل أكلدا ول فندا زفق 


-٠‏ و فى كتاب الجوهر النقى ذيل سنن البيهقى قال: «و فى قواعد ابن رشد: اختلفوا 


)١(‏ التذكره /١‏ عا#ع, كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع. 
() المغنى 48/١١‏ كتاب الصيد و الذبائح. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0/١‏ 


فى بيع الزيت النجس و نحوه بعد اتفاقهم على تحريم أكله» فمنعه مالكك و الشافعى» و جوّزه أبو حنيفه و ابن وهب إذا بِئْن. و 


سعة. 


و أجازه الشافعى أيضا مع تحريم ثمنه ... و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نعيم: أجمع الصحابه على جواز بيع زيت و نحوه تنجس 
بموت شىء فيه إذا بين ذلكك )1١١‏ 


-١‏ و فى الفقه على المذاهب الأربعه عن المالكيه: «و كذلك لا يصح بيع المتنجس الذى لا يمكن تطهيره كزيت و عسل و 
سمن وقعت فيه نجاسه على المشهورء فإِنْ الزيت و العسل لا يطهر بالغسل. و بعضهم يقول: إِنْ بيع الزيت المتنجس و نحوه 
صحيح لأن نجاسته لا توجب إتلافه» و أيضا فإنّ بعضهم يقول: إن الزيت يمكن تطهيره بالغسل.) 


و عن الحنابله: «أمَا الدهن الذى سقطت فيه نجاسه فإنّه لا يحل بيعه و لكن يحل الانتفاع به فى الاستضاءه فى غير المسجد.) 


و عن الحنفيه: «و يصح بيع المتنجس و الانتفاع به فى غير الأكل؛ فيجوز أن يبيع دهنا متنجسا ليستعمله 


فى الدّبْ و دهن عدد الآلات و الماكينات و نحوها و الاستضاءه به فى غير المسجد ما عدا دهن الميته فإنّه لا يحل الانتفاع به لأنّه 
جزء منها و قد حرّمها الشرع فلا تكون مالاء وقد تقدم فى باب الطهاره أنْ الزيت و نحوه يمكن تطهيره.) ١١‏ 


أقول: فالمسأله عند فقهاء السنه خلافيه و عند الأكثر مبنيه على إمكان التطهير و عدمه و فرقوا بينه و بين دهن الميته. 


)١(‏ ذيل «سئن البيهقى» 8/ 017 كتاب البيوع» باب تحريم بيع ما يكون نجسا لا يحل أكله. 
(7) الفقه على المذاهب الأربعه 77 771) كتاب البيع» مبحث بيع النجس و المتنجس. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0/١‏ 

[الأخبار الوارده فى المسأله] 

عسل؟ قال: 

«أمَا السمن و العسل فيؤخذ الجرذ و ما حوله. و الزيت يستصبح به.) 

و زاد فى المحكيّ عن التهذيب: أنّه يبيع ذلكك الزيت و يبينه لمن اشتراه ليستصبح به. )١(‏ 


و لعل الفرق بين الزيت و أخويه من جهه كونه مائعا غالبا بخلاف السمن و العسل. و فى روايه إسماعيل الآتيه إشعاره بذلكك. 


)١(‏ راجع باب الذبائح و الأطعمه من التهذيب و الوسائل. "١١‏ و الظاهر أن الزياده المذكوره فى التهذيب إشاره إلى ما رواه هو 
فى باب الغرر و المجازفه منه بسنده عن معاويه بن وهب و غيره عن أبى عبد الله اع) فى جرذ مات فى زيت ما تقول فى بيع 
ذلكك؟ قال: 


«بعه و ينه لمن اشتراه ليس ليستصبح به.) )3١‏ 
و بالجبله فما فى القيد يبه يعد ذكر الروابه الأول «و قال فى بيع ذلكك الزيت: 


سا و 


تبينه لمن اشتراه ليست ليستصبح بها ليس من تتمه الروايه» بل هو من كلام الشيخ و إشاره إلى الروايه الثانيه لابن وهبء و ضمير قال 
يرجع إلى أبى عبد اللّه ١ع».‏ و الروايه الثانيه صريحه فى جواز البيع. و أمَا الأولى فلا تدل إِلَّا على جواز الاستصباح بهء إِلَا أن نتمم 
ذلك بما مرّ من الخلاف من أن الإذن فى الاستصباح به يدل على جواز بيعه» و قد قوّينا ذلكك و بئناه. 


.١ راجع التهذيب 4/ هلى الحديث 445 و الوسائل ؟١١/ 28) الباب 8 من أبواب ما يكتسب به. الحديث‎ )١( 
.28 /١7 (؟) التهذيب 7/ 1794 باب الغرر و المجازفه ...؛ الحديث #"؛ و الوسائل‎ 
0/7 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


و منها: الصحيح عن سعيد الأعرج عن أبى عبد الله «ع) فى الفأره و الدابّه تقع فى الطعام و الشراب فتموت فيه؟ قال: «إن كان 
سمنا أو عسلا أو زيتا فإنّه رما يكون بعض هذاء فإن كان الشتاء فانزع ما حوله و كله. و إن كان الصيف فادفعه حتى يسرج به.) 
00 


و منها: عن أبى بصير فى الموثق عن الفأره تقع فى السّد.من أو الزيت فتموت فيه؟ قال: «إن كان جامدا فاطرحها و ما حولها و 


يؤكل ما بقى. و إن 


و بهذا البيان يمكن أن يستدل على جواز البيع بجميع ما دل على جواز الاستصباح به من أخبار الفريقين» فراجع التهذيب و 
الوسائل و سنن البيهقى. ١١‏ و الظاهر من بعض أخبارهم جواز مطلق الانتفاع غير الأكل» فراجع. 


)١(‏ قد وقع الاشتباه فى نقل المصنّف هناء حيث إِنَّ هذه الروايه للحلبى لا لسعيد الأعرج راجع التهذيب. («؟) و هى صحيحه و 
لكن لا اسم فيها من 


البيع. و قوله: «فادفعه حتى يسرج بها لا يدل على جواز البيع و أخذ الثمن بإزائه. مضافا إلى أن الموجود فى التهذيب: «فارفعه 
حتى تسرج به.» فلعل المراد رفعه عن المائده فعلا حتى تسرج به فيما بعد. و أما روايه سعيد الأعرج فمذكوره فى التهذيب بعد 
روايه الحلبى» و فى آخرها: 


«و عن الفأره تموت فى الزيت؟ فقال: «لا تأكله و لكن أسرج به. و لا دلاله فيها أيضا على جواز البيع إِلّا على ما مرّ من الملازمه 


0 /9 الباب # من أبواب ما يكتسب به؛ و سنن البيهقى‎ )228/١7 راجع التهذيب 28/4 الحديث 97 و غيره؛ و الوسائل‎ )١( 
كتاب الضحاياء باب من أباح الاستصباح به.‎ 


(؟) راجع التهذيب 4/ 42 باب الذبائح و الأطعمه؛ الحديث 48. 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 0/7 
كان ذائبا فأسرج به و أعلمهم إذا بعته.» (1) 


و منها: روايه إسماعيل بن عبد الخالق. قال: سأله سعيد الأعرج السّمان- و أنا حاضر- عن السمن و الزيت و العسل يقع فيه الفأره 
فتموت كيف يصنع به؟ قال: «أمَا الزيت فلا تبعه إِنَا لمن تبين له فيبتاع للسراج. 


و أما الأكل فلا. و أمّا السمد فإن كان ذائبا فكذلك. و إن كان جامدا و الفأره فى أعلاه فيؤخذ ما تحتها و ما حولها ثم لا بأس 
به» و العسل كذلكك إن كان جامدا.» (؟) 


(1) راجع التهذيب و الوسائل. 3١‏ و فيهما: قال: سألت أبا عبد الله اع عن الفأره تقع فى السمن أو الزيت. الحديث. و فى السند 
ابن رباط و هو مختلف فيه و إن وثقه بعضهم. 


ه64 راجع قرب الإسناد و الوسائل. 037١‏ و إسماعيل بن 


عبد الخالق ثقه. و الراوى عنه محمد بن خالد الطيالسىء و هو و إن لم يوثق لكن نقل الأعاظم الثقات لكتابه ربما يشهد 
باعتمادهم عليه و الروايه ناظره إلى ما رواه سعيد الأعرج عنه «ع)» و قد مرّ ذيلها و لكن ليس فى روايه الأعرج التى بأيدينا اسم 
من البيع» فراجع. "١‏ 


وليس فى أخبارنا اسم من كون الاستصباح تحت الم ماء» فهى من هذه الجهه مطلقه. فهل كان للأصحاب للتقييد بذلكك حجه 
لم تصل إلينا أو أنْ التقييد به فى كلماتهم كان من باب الإرشاد من جهه تقيد المسلمين و تعّدهم بعدم تنجيس البيوت و مظاهر 


(1) راجع التهذيب 7/ 179. باب الغرر و المجازفه ... الحديث 48# و الوسائل /١١‏ 28,. 

(؟) راجع قرب الإسناد/ ٠2؛‏ و الوسائل /١١‏ 28) الباب 8 من أبواب الأشربه المحرّمه. الحديث ه. 
(*) راجع التهذيب 4/ على باب الذبائح و الأطعمه ...؛ الحديث 47. 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0/5 


الحياه و التعيش كما مر؟ 

و من المحتمل كون ذكر الاستصباح فى الأخبار و فى كلمات الأصحاب أيضا من باب المثال من جهه كونه المنفعه المحلله 
الغالبه للدهن المتنجس فى تلكك الأعصار فى قبال الانتفاع المحرم أعنى الأكلء و لذا صرّح فى الأخبار بالنهى عنه. 

و على هذا فلا يكون للاستصباح خصوصيه. و يشهد لذلك ما ورد فى جعله صابونا: 

مثل ماعن الجعفريات بإسناده أن عله «ع» سثل عن الزيت يقع فيه شىء له دم فيموت؟ قال: «الزيت خاصه يبيعه لمن يعمله 


صابونا.» )١١‏ و نحوه ما عن نوادر الراوندى بإسناده عن علىٌ (ع). «؟» و التقييد بقوله: «خاصه» من جهه أن سائر المائعات النجسه 
لم يكن يتصور لها فى تلك الأعصار 


«إن كان ذائبا أريق اللبن و استسرج بالزيت و السمن ...» و قال فى الزيت: «يعمله صابونا إن شاء.» "١‏ 


و ليس فى هذه الروايه اسم من البيع؛ و لكن إذا جاز الانتفاع به صابونا و صار مالا فالقاعده تقتضى جواز بيعه لذلكك كما مرّ. 


و يظهر من أخبار السّنه أيضا جواز الاستصباح به بل جواز الانتفاع مطلقا: ففى روايه ابن عمر: أن رسول الله «ص» سئل عن فأره 


وقعت فى سمن فقال: «ألقوها و ما حولها 


.5 مستدركك الوسائل 6777/7 الباب © من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ )١( 
.7/ (؟) المصدر السابق و الباب. الحديث‎ 

(*) المصدر السابق و الباب» الحديث 5؛ عن الدعائم .١77 /١‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 0/8 


و كلو اهنا نقى 2 "الوا نأانن الله | ورايك ]ذا كان السمرة ساكما» قال:راقدن| دولا بكري واف بروائه أنى 'ستحه عنة 121 


«استصبحوا به و لا تأكلوه.» )١١‏ 

وهنا روايات يظهر منها منع البيع مطلقا: 

-١‏ ما عن قرب الإسناد عن على بن جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر «ع)» قال: 

سألته عن حبٌ دهن ماتت فيه فأره. قال: «لا تدهن به و لا تبعه من مسلم.) قل 

و الروايه ضعيفه بعبد الله بن الحسن. فَإنه مجهول. 

1- ما عن الجعفريات بإسناده عن أمير المؤمنين «ع)» قال: «و إن كان ذائبا فلا يؤكل يستسرج به و لا يباع.) "٠‏ 


و حجيه الكتاب بجميع ما فيه من الأخبار غير ثابته» و إن ثبت وجوده إجمالا فى الأعصار الأوَّلِيه و اعتماد 


البعض عليه. 


'!- ما عن دعائم الإسلام: و قالوا- عليهم السلام-: «إذا أخرجت الداته حبيّه و لم تمت فى الإدام لم ينجس و يؤكل. و إذا وفعت 
فيه فماتت لم يؤكل و لم يبع و لم يشتر.» 9" 


و الجواب عن هذه الروايات- مضافا إلى ضعفها- إمكان حمل النهى فيها على النهى عن بيعه للأكل أو بدون الإعلام نظير ما 
يباع الأدهان الطاهره؛ فلا تقاوم ما مر من الأخبار الموثوق بها الداله على جواز ببعها مع الإعلام للمشترى. 


)١(‏ سئن البيهقى 4/ 285 كتاب الضحاياء باب من أباح الاستصباح به. 

(؟) الوسائل ؟١١/‏ 64, الباب 7 من أبواب ما يكتسب به الحديث 8؛ عن قرب الإسناد/ .1١7‏ 
(*) مستدركك الوسائل 6777/7 الباب © من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 

(؟) المصدر السابق و الباب» الحديث 8؛ عن الدعائم .١77 /١‏ 

دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0/8 


و قال فى مصباح الفقاهه ما محضّله: «أنَ الروايات الوارده فى المقام ثلاث طوائف: 


الأولى: ما دلّت على جواز بيعه مقيدا بإعلا-م المشترى. الثانيه: ما دلت على جوازه من غير تقيبد بالإعلا-م كروايه الجعفريات 
الحاكمه ببيعه لمن يعمله صابونا. الثالثه: ما دلّت على عدم جواز بيعه مطلقا. و مقتضى القاعده تخصيص الطائفه الثالثه بالطائفه 
الأولى الداله على الجواز مع الإعلام» و بعد التخصيص تنقلب نسبتها إلى الطائفه الثانيه الدالّه على الجواز مطلقا فنحكم بجواز 
بيعه مع الإعلام؛ و على هذا فيجب الإعلام بالنجاسه لأن لا يقع المشترى فى محذور النجاسه.» )١١‏ 


أقول: لحاظ إحدى الطوائف الثلاث أَولا مع إحدى الطائفتين الباقيتين ثم الحكم بانقلاب نسبتها مع الثلاثه على خلاف الصناعه 
و أىّ مرجح لملاحظه الأولى ولا مع هذه دون ذاكك؟ فالأولى أن يقال: إِنْ المطلقين 


المتباينين يتعارضان بدواء و بالطائفه المفصله يرتفع التهافت بينهما. 
و يمكن أن يقال: إِنْ روايه الجعفريات المشار إليها ليست مطلقه. إذ المتفاهم من قوله: 


«يبيعه لمن يعمله صابونا» إعلامه بحال الدهن حتّى يلتزم بعمله صابونا. و على هذا فليس لنا روايه تتدلّ على جواز البيع مطلقا و 
إن توهم. هذا مضافا إلى ما مر من أن الموثوق بها من أخبار المسأله خصوص الطائفه الأولى المفصله؛ و البقيه أخبار ضعاف. 


و قد مر منا أنّهِ بعد جواز الانتفاع بالمتنجس إجمالا بمقتضى الأصل و أخبار الفريقين و صيرورته بذلكك مالا مرغوبا فيه جازت 
المعامله عليه قهرا ما لم يدل دليل قطعى على المنع عنهاء فلا نحتاج فى صحتها إلى دليل خاصٌ و يكفى عمومات البيع و التجاره 
والعقود. 


.٠١9 /١ مصباح الفقاهه‎ )١( 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0/17 


[أبحاث حول بيع الدهن المتنجس] 
[الأوّل: هل يعتبر اشتراط الاستصباح فى بيع الدهن المتنجس أم لا؟] 
اشاره 


إذا عرفت هذا فالإشكال يقع فى مواضع: الأوّل: أنْ صحه بيع هذا الدهن هل هى مشروطه باشتراط الاستصباح به صريحا أو 
يكفى قصدهما لذلككء أو لا يشترط أحدهما؟ ظاهر الحلى فى السرائر الأوّلء فإنّهِ بعد ذكر جواز الاستصباح بالأدهان المتنجسه 


وظاهر المحكىّ عن الخلاف الثانى» حيث قال: «جاز بيعه لمن يستصبح به تحت السّدماء. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم. و قال 


أبو حنيفه: يجوز مطلقا.» انتهى. و نحوه مجردا عن دعوى الإجماع عباره المبسوط و زاد: «أَنّه 


هل يعتبر اشتراط الاستصباح فى بيع الدهن المتنجس أم لا؟ 


)١(‏ قد مرّت عباره الحلى فى البيع من السرائر. و راجع عبارتين له فى كتاب الأطعمه منه. و العباره المذكوره فى المتن فى ضمن 


عبارته الأخيره. فراجع. )١١‏ 


وفى كلام الحلى بالنظر البدوى احتمالان: 


الأول أن ويه 


اعتبار اشتراط الاستصباح فى متن العقد كما فهمه المصنف. 


الثانى: أن يريد اعتبار وقوع الاستصباح خارجا بنحو الشرط المتأخرء كما استظهره المحقق الإيروانى ١؟»‏ من عبارته و كذا من 
عباره الشيخ فى الخلاف. 


)١(‏ راجع السرائر 2777/1 كتاب المكاسبء باب ضروب المكاسب؛ و / 17١‏ و0177 كتاب الأطعمه و الأشربه. باب الأطعمه 
المحظوره و المباحه. 


(؟) حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ /. 
دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: //0 


لكر زجع إن لذلك.» )١(‏ و ظاهره كفايه القصد. و هو ظاهر غيره ممن عر بقوله: «جاز بيعه للاستصباح.» (5) كما فى الشرائع 


والقواعد و غيرهما. 


نعم ذكر المحقق الثانى ما حاصله: «أنّ التعليل راجع إلى الجوازء يعنى يجوز لأجل تحقق فائده الاستصباح بيعه.» و كيف كان 
فقد صرّح جماعه بعدم اعتبار قصد الاستصباح. و يمكن أن يقال باعتبار قصد الاستصباح إذا كانت المنفعه المحلّله منحصره فيه 
و كان من منافعه النادره التى لا تلاحظ فى ماليته كما فى دهن اللوز و البنفسج و شبههما (2. 


(1) قد مرّفى أوائل المسأله عباره الخلاف و المبسوطء فراجع. ١١‏ 


(0) إذ الظاهر من هذه العباره تعلق الظرف بالأقرب أعنى البيع» فيراد منه كون البيع للاستصباح و بقصده. و أمَا إذا تعلق بقوله: 
«جاز» كان الظاهر منه كون الاستصباح علّه للجواز و غايه له. كما استظهره فى جامع المقاصد. 


[فى المسأله سته احتمالات] 


(*) أقول: محصّل الكلام أنْ فى المسأله احتمالات و قد أنهاها فى مصباح الفقاهه 5" إلى سته. خمسه منها مذكوره فى المتن: 


الأوّل: جواز بيعه بشرط أن يشترط فى متن العقد الاستصباح به. كما استظهره المصنف من عباره السرائر. 


)١(‏ راجع الخلاف 1817/7 (ط. أخرى /١‏ 817)» كتاب البيوع؛ و المبسوط ؟//187 كتاب 


البيوع» فصل فى حكم ما يصحُ بيعه و ما لا يصح. 
(؟) مصباح الفقاهه .١١٠١ /١‏ 
دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 0/4 


وتلونجية أن مالته الى نه الماهي اعبار :حتافكه الله النقصوده قه لا باعتتاز ملق الفواكك القن الملحوظه فى ماهوالا 
باعتبار الفوائد الملحوظه المحدّمه. 


فإذا فرض أن لا فائده فى الشىء محلله ملحوظه فى ماليته فلا يجوز بيعه؛ لا على الإطلاق لأن الإطلاق ينصرف إلى كون الثمن 
بإزاء المنافع المقصوده منه و المفروض حرمتها فيكون أكلا للمال بالباطل» و لا على قصد الفائده النادره لأن قصد الفائده النادره 


ثم إذا فرض ورود النصّ الخاصٌ على جواز بيعه كما فيما نحن فيه فلا بد من حمله على صوره قصد الفائده النادره لأن أكل 
المال حينئذ ليس بالباطل بحكم الشارع؛ بخلاءف صوره عدم القصد لأ-ن المال فى هذه الصوره مبذول فى مقابل المطلق 
المنصرف إلى الفوائد المحرّمه فافهم. 


الثانى: جواز بيعه مع قصد المتبايعين ذلكك و إن لم يشترطاه فى متن العقد و لم يقع خارجاء كما استظهره المصنف من الخلاف 


و غيره. 
الثالث: جواز بيعه بشرط عدم قصدهما للمنافع المحرمه» كما يظهر من المصنف فيما بعد. 


الرابع: جواز ببعه بشرط قصد المنافع المحلله إذا فرض كونها من المنافع النادره له دون ما إذا كانت من المنافع الشائعه الغالبه أو 
المساويه للمحرمه فلا يعتبر قصدها حينئذ» كما احتمله المصنف فى كلامه و استدل له بما يأتى بيانه. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 09١‏ 


و حينثذ فلو لم يعلم المتبايعان جواز الاستصباح بهذا الدهن و تعاملا من غير قصد إل هذه الفائده كانت المعامله باطله لأن 
المال مبذول مع الإطلاق فى مقابل الشى ء باعتبار الفوائد 


المحرمه. 


نعم لو علمنا عدم التفات المتعاملين إلى المنافع أصلا أمكن صححتها لأنه مال واقعى شرعا قابل لبذل المال بإزائه و لم يقصد به ما 
لم يصيح بذل المال بإزائه من المنافع المحرّمه. و مرجع هذا فى الحقيقه إلى أنه لا يشترط إِلَّا عدم قصد المنافع المحرّمه؛ فافهم. 


الخامس: جواز بيعه على الإطلاق مع فرض وجود المنافع المحلّله للشى ء و إن كانت نادره فلا يعتبر الاشتراط و لا القصد و هو 
الظاهر مما حكاه المصنف عن جامع المقاصد بحمل قولهم: «للاستصباح» على أن جواز بيعه مسبب عن تحقق المنفعه المحلله له 


السشّادس: جواز بيعه بشرط وقوع الاستصباح به خارجا بنحو الشرط المتأخرء على ما استظهره المحقق الإيروانى من عبارتى السرائر 
والخلافء و إن كان احتمال اعتبار ذلكك فى صحه العقد فى غايه البعد. 


أقول: ما اعتبار اشتراط الاستصباح فى متن العقد بحيث تتوقف صحه العقد عليه فلا دليل عليه. كيف؟ و صحّه العقد تتوقف 


أركان العقد و شرائطهما. و ما ورد فى الأخبار السابقه من التبيين لمن اشتراه ليستصبح به لا يدل على أزيد من وجوب الإعلام 
بأصل النجاسه لثلا يقع المشترى فى محذور النجاسه و لا 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 094١‏ 
[إذا كان الاستصباح منفعه غالبه] 


و أما فيما كان الاستصباح منفعه غالبه بحيث كان ماليه الدهن باعتباره كالأدهان المعدّه للإسراج فلا يعتبر فى صحه بيعه قصده 
أصلا لأن الشارع قد قرّر مالئته العرفيه بتجويز الاستصباح به و إن فرض حرمه سائر منافعه بناء على أضعف الوجهين من وجوب 
الاقتصار فى الانتفاع بالنجس على 


مورد النصّ. و كذا إذا كان الاستصباح منفعه مقصوده مساويه لمنفعه الأكل المحرم كالأليه و الزيت و عصاره السمسم. 


فلا يعتبر قصد المنفعه المحلله فضلا عن اشتراطه» إذ يكفى فى ماليته وجود المنفعه المقصوده المحلله. غايه الأشمر كون حرمه 


يصرفه فى الأكل و نحوه. و إِنّما ذكر الاستصباح غايه للإعلام من جهه كونه المنفعه الغالبه للدهن المتنجس فى تلكك الأعصار 
كما مر بيانه» و هذا الغرض يحصل بمجرد الإعلام و لو بعد العقد. غايه الأمر وجود الخيار للمشترى حينئذ. 


و أمًا قصدهما للاستصباح حين العقد فيظهر من المصنّف اعتباره و لكن لا مطلقا بل فى بعض الأدهان أعنى فيما كان الاستصباح 


من منافعه النادره. 


و محضيلى ما استدل به لذلكك أنه يعتبر فى المبيع أن يكون مالا-عرفا و شرعا. و ماله الشى ء إِنّما هى باعتبار منافعه المحلله 
المقصودهامنة لا باعتنار مطلق القواكن غير البلحوظةه :و لااباعشار القوائى التكدمت:فإذا قرفن أن لأقاتده ملحوظة متحلله للش م 
فلا يجوز بيعه لا بنحو الإطلاق لانصرافه إلى كون الثمن بإزاء المنافع المحرمه المقصوده فيكون أكلا للمال بالباطل» و لا بقصد 
الفائده المحلله النادره لعدم كون قصدها موجبا لماليتهاء إِلّا أن يرد نض 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 097 


خاصٌ على جواز بيعه كما فى المقام» فيحمل على صوره قصد النادره المحلّله» و يكون هذا النضّ حاكما على دليل حرمه أكل 
المال بالباطل. فلو تعاملا حينئذ من غير قصد كانت المعامله باطله. لانصراف الإطلاق إلى المنافع المحرّمه. نعم لو علمنا بعدم 
التفاتهما إلى المنافع أصلا أمكن صبحه المعامله لأنّه مال واقعي شرعاء ففى الحقيقه يكون الشرط عدم قصد المنافع المحرّمه. هذا 
كله 


إذا كان الاستصباح منفعه نادره للدهن. 


وأأعا ذا كانت متفهه غاله له أو هباواية "ماقف اللشحرمة فلك يس تن اكه عه اقصلناه)! آذ ركني وختوي | لمطيه التعلرة 
المقصوده خارجا. هذا ملخص كلام المصنّف فى التفصيل بين الأدهان و اعتبار القصد فى بعضها دون بعض. 


و ناقشه المحقق الإيروانى و غيره من الأعلام- قدّس أسرارهم- )١١‏ بوجوه نتعرّض لها و لما يبدو لنا: 


الأَوّل: أن فى كلا-م المصئّف خلطا يناه إذ فى عنوان البحث كان الكلام فى اعتبار شرط الاستصباح فى متن العقد أو قصده 
بمعنى قصد الاستصباح به خارجا غايه للشراء كما هو المقصود فى الشرط أيضاء و لكن فى مقام الاستدلال يظهر منه اعتبار 
قصده ركنا للعقد بحيث يقع الثمن بإزاء حيثيه الاستصباح و يكون المقابله بينه و بين هذه الحيثيه و إن لم يقصد من شرائه 
الاستصباح به خارجا بل لأجل الأكل أو التجاره به. 


والحاصل: أن القصد المعاوضى و قصد الانتفاع الخارجى قصدان متغايران ينفك أحدهما عن الآخرء فربما يدفع الثمن بإزاء 
المنافع المحرّمه و لكن بقصد الانتفاع الخارجى المحلل و ربّما يعكس. و ليس فى الأخبار من القصد المعاوضى عين و لا أثرى 
فإن كان فيها 


)١(‏ راجع حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ 8؛ و غايه الآمال/ "؛ و المكاسب المحرّمه للإمام الخمينى 4417/١‏ و مصباح 
الفقاهه .١١١ /١‏ 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 097 


فذاك اعتبار قصد الانتفاع الخارجى بالمنفعه المحلله. 


الثانى: أن مطلع كلام المصئّف هو اختيار التفصيل فى الأدهان و اعتبار قصد المحلّله فى بعضهاء و منتهى كلامه هو عدم اعتبار 
ذلكك بل اعتبار عدم القصد إلى المنافع المحرمه مطلقاء ففى كلامه نحو تهافت. اللّهم إِنَا أن يقال: إن كلامه الأوّل 


راجع إلى مقام الإثباتء و الثانى إلى مقام الثبوت و الواقع. فالشرط فى الحقيقه هو عدم قصد المنفعه المحرّمه» و لكن فى مقام 
الإثبات يلزم قصد المحلله النادره دفعا لانصراف المطلق إلى الشائعه المحرّمه. و حيث إن مورد الإطلاق و الانصراف هو الشكك 
فى المراد فلا يجريان مع العلم بعدم التفاتهما إلى المنافع أصلاء فتأمّل. 

أقرل: وتحهة أن الفمسك بالإطلاق المايضيت فنا إذاشك :فى هراد العي وهنا لين كد لكل وبإنها لدت هنا فى اعبار عقن 
قصد المحلّله فى ذهن المتعاملين ثبوتا أو كفايه عدم قصد المحرمه كذلكك. 

الثالث: أن جميع الأدهان مشتركه فى أن الاستصباح أو الطلى بها أو جعلها صابونا تعدّ من منافعها المحلله الظاهره الدخيله فى 


ماليتها و إن اختلفت مراتب الانتفاع بها أكلا أو شما أو استصحابا بهاء و يفوق بعضها بعضها فى بعض هذه الانتفاعات. 


و بعباره أخرى: الإسراج منفعه ظاهره مقصوده فى جميع الأدهان ملحوظه إجمالا فى تقويمها و مالئتها. و انتفاء بعض المنافع 
الظاهره الشائعه عن بعض الأشياء كذهاب الرائحه عن الأدهان العطريه مثلا- أو عروض حرمه الأكل لما يقصد أكله عاده لا 
يوجبان انتفاء ماليتها بالكليه بل هى ثابته بلحاظ المنافع الأخر و إن تنزلت قيمتها بذلكك و لذا يحكم بضمانها مع إتلافها أو 
غصبها بحكم العقلاء و السيره القطعيه و عموم قاعده اليدء فتأمّل. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 09 


نعم لو كانت جميع منافع الشىء محرّمه أو كانت المحلله منها نادره نادره غير معتنى بها جدا بحيث لا تؤثّر فى ماليتها أصلا 
كسقى الأشجار بالخمر مثلا أو التطيين بها أو بناء الجدران بالكوز المكسور يشكل صحه المعامله حينئذ» لعدم الماليه و كونها 


سفهيه خارجه عمًا 


عليه العقلاء من كون المعاملات لتبادل الحاجات. هذا. 


ولكن لو فرض فى مورد خاصٌ حاجه شخص خاصٌ إلى هذه المنفعه النادره و كانت بالنسبه إليه معتنى بها فى ظرف خاصٌ 
أمكن القول بصحه المعامله و إن فرض ندرتها جداء إذ يصير الشىء عنده فى المورد الخاصٌ مالا مرغوبا فيه و لا تعد المعامله 
بالنسبه إليه سفهيه. و لا دليل على اعتبار الماليه النوعيه العامّه بحيث يرغب فيها الأكثر من الناس. 


و الماليه تختلف باختلاف الدواعى و الحاجات و الرسوم و العادات و الأزمنه و الأمكنه و الأشخاص كما لا يخفى. 


الرابع: أن ما استدل به المصنّف لمختاره قابل للمنع» إذ الثمن فى البيع بإزاء ذات العين لا بإزاء منافعهاء و المنافع دواع إلى شراء 
العين. و حرمه الداعى لا توجب حرمه المعامله على العين و كونها أكلا للمال بالباطل. و بعباره أخرى: المنافع من قبيل الحيثيات 
التعليليه لشراء الأعيان لا الحيثيات التقبيديه بحيث يقع الثمن بإزاء نفس الحيثيه. و المفروض فى المقام أن العين ذات ماليه و لو 
بلحاظ منافعها النادره. و الشارع رخحص فى المعامله عليها بهذا اللحاظ كما هو المفروض. و إذا لم تكن باطله بحكم الشرع 
خرجت عن البطلا-ن بحكم العرف أيضاء فليس حكم الشارع بعدم البطلان تعتّدا محضا على خلاف حكم العرف على ما يظهر 
من المصنف. و حرمه بعض المنافع لا توجب حرمه المعامله على العين بعد اشتمالها على المنافع المحلّله المؤثره فى ماليتهاء نظير 
ع لمعي بدن مداه مرا كنا اليك فيه و ولك الأخبان عق سيران : 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: 0940 
[اشتراط عدم المنفعه المحرمه] 


نعم يشترط عدم اشتراط المنفعه المحرمه بأن يقول: بعتكك بشرط أن تأكلهء و إلا فسد العقد 


بفساد الشرط .)١(‏ 


الخامس: أن معنى حرمه الأكل بالباطل- كما مرّ سالفا- حرمه الأكل بالأسباب الباطله كالسرقه و القمار و نحوهما لا حرمه الأكل 
بإزاء الشى ء الباطل. فالباء للسببيه لا للمقابله الداخله على الثمن فى عقد الببع. و يشهد لذلكك استثناء التجاره عن تراض التى هى 
من أسباب الانتقال. و بالجمله الآيه أجنبيه عن شرائط العوضين. 


وقد تحصّل مما ذكرنا أن القاعده تقتضى عدم اعتبار الاشتراط و لا القصد فى صحه المعامله؛ فإِنَ البيع عباره عن مبادله مال 
بمال؛ و المبيع هو العين» و الانتفاع بها لا دخل له فى ماهيه البيع و إن كان داعيا إليه» و الثمن يقع فى قبال نفس العين. 


ل ا ا ا ا 


ل ا ا ا ا 
عقلائيه» و الثمن يقع أزاء ذائة لا باواء متاففة المحلله أو اليحرئةة مدرو انقه اع الني قم عله هين 


)١(‏ يمكن القول بصحه البيع حتى مع اشتراط الانتفاع بالمحرّم أيضا إذا لم يكن بنحو التقييد بل بنحو الشرط المصطلح عليه فى 
مبحث الشروط أعنى الالتزام فى الالتزام» إذ على هذا لا يوجب فساد الشرط فساد العقد كما قواه المصنف فى مبحث الشروط. 


دراسات فى المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص: 0948 


بل يمكن الفساد و إن لم نقل بإفساد الشرط الفاسد, لأنْ مرجع الاشتراط فى هذا الفرض إلى تعيين المنفعه 


المحرمه عليه. فيكون أكل الثمن أكلا بالباطل؛ لأنّ حقيقه النفع العائد إلى المشترى بإزاء ثمنه هو النفع المحرّم؛ فافهم .)١(‏ بل 
يمكن القول بالبطلان بمجرد القصد و إن لم يشترط فى متن العقد (5). 


نعم لو رجع اشتراط المحرّم إلى اشتراط عدم الانتفاع المحمل من رأس أمكن القول بفساد العقد أيضاء نظير أن يبيع الشىء و 
يشترط على المشترى عدم الانتفاع به أصلا و لو فى الآجل لرجوعه حينئذ إلى عدم تمليكك المبيع له. فتأمّل. 


)١(‏ مراده أن المقام يختلف عن تلكك المسأله؛ إذ المفروض فى المقام وقوع الثمن فى مقابل المنفعه المحرمه فيفسد العقد 
بذلكك. 


و ناقشه المحقق الإيروانى «ره» بقوله: «قد عرفت أن اشتراط الصرف فى المصرف المحرّم خارجا أجنبى عن لحاظ المنفعه 
المحرمه و مقابلتها بالثمن. و المفسد للمعامله- و إن لم نقل بِأنْ الشرط الفاسد مفسد- هو هذا دون ذاكك.) )١١‏ 


أقول: و يرد على المصنّف أيضا أن الآيه غير ناظره إلى شرائط العوضين بل إلى النهى عن تلكك الأشياء بالأسباب الباطله كالقمار 
و السرقه و الربا و نحوها. فاستدلال المصنف بها فى المقام- على ما هو ظاهر عبارته- وقع فى غير محله. 


(؟) قد مرّ جواز التمسكك لصح المعامله بالعمومات حتى مع قصد المنفعه المحرمه؛ نظير من اشترى سكينا بقصد قتل النفوس 
المحترمه. 


... حاشيه المكاسب للمحقق الإيروانى/ 4 ذيل قول المصئّف: لأن مرجع الاشتراط‎ )١( 
091 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه. ج‎ 


و بالجمله فكل بيع قصد فيه منفعه محرّمه بحيث قصد أكل الثمن أو بعضه بإزاء المنفعه المحرمه كان باطلات كما يومى إلى 
ذلك ما ورد فى تحريم شراء الجاريه المغنيه و بيعها. 


و صرّح فى التذكره بأنْ الجاريه المغنيه إذا بيعت بأكثر مما يرغب فيها 


لو لا الغناء فالوجه التحريم. انتهى .)١(‏ 


)١(‏ راجع بيع التذكره. ١١‏ و وجه الإيماء أنْ الظاهر من هذه الروايات كون قصد المنفعه المحرمه أعنى التغنى موجبا لبطلان 
المعامله عليها و إن لم يشترط فى متن العقد. 


ولكن يمكن أن يقال: إِنْ وصف التغنى فى الجاريه المغنيه ركن فى المعامله و يوجب زياده قيمتها و وقوع بعض الثمن بل 
عمدته بإزائه فى مقام التقويم و المعامله» و يترتب عليه دائما أو غالبا وقوع الى خارجا بحيث يضمحل سائر منافع هذه الجاريه 
فى قبال غناتها: فلو دلت هذه الأخبار على قساد المعامله عليها و لو إجمالاً كما هو الظاهر قلا يسكقاذ منها إلا قساداما يشبهها لا 
فساد كل ما قصد فيها المنفعه المحرمه اتفاقا و لو مع كثره المنافع المحلله المقصوده و ترتبها غالبا على هذا الشى ء المشترى. 


و يأتى تفصيل هذه المسأله فى المسأله الثانيه من النوع الثانى» فانتظر. 


و نظير بيع المغنيه بيع الخمر أيضاهء فإنْ الخمر يمكن أن ينتفع منها بالتخليل أو السقى للأشجار أو التطيين بها مثلا و لكنها منافع 
نادره جدا غير ملحوظه فى ماليتهاء و المنفعه الغالبه المترتبه عليها خارجا بحسب طبعها هى الشربء, فلأجل ذلكك ورد فى 


صحيحه محمد بن مسلم: (إِنَ الذى حوّم شربها حرّم ثمنها.» و نحوها روايه 


)١(‏ التذكره /١‏ ه؛ كتاب البيع» المقصد الأوّلء الفصل الرابع» الشرط الثانى. 


دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص: /09 
[اعتبار قصد الاستصباح] 


ثم إن الأخبار المتقدمه خاليه عن اعتبار قصد الاستصباح, لأنّ موردها مما يكون الاستصباح فيه منفعه مقصوده منها كافيه فى 
ماليتها العرفيه .)١(‏ 


و ربما يتوهم من قوله «ع) فى روايه الأعرج المتقدمه: «فلا تبعه إِلّا لمن تبين 


أبى بصير. )١١‏ و حرمه الثمن 


كنايه عن فساد المعامله عليها. نعم قد مرّ جواز المعامله عليها بقصد التخليل مع التبانى عليه من المتعاملين. 


و على هذا فيمكن أن يقال: إن مقتضى عمومات البيع و التجاره و العقود و إن كان صحه المعامله على الدهن المتنجس بإطلاقه 
ولو مع قصد المنفعه المحرمه أو شرطها كما مرّ بيانه لكن المتفاهم من النبوى السابق: «إن الله إذا حرّم شيئًا حرّم ثمنها و من 
روايات تحف العقول و الرضوى و الدعائم» و مما ورد فى المنع عن بيع الجاريه المغنيه و الخمر و نحوهما بالقاء الخصوصيه هو 
عدم جواز بيع الدهن المتنجس أيضا إذا كان الاستصباح من منافعه النادره و كان المترتب على بيعه غالبا الانتفاعات المحرمه 
بحيث صار بيعه إشاعه للفساد و تعريضا له و لا سيما مع الا-شتراط أو قصد المنفعه المحرمه إِلّا أن يتوافقا على صرفه فى 
الاستصباح و نحوه من المنافع المحلّله كما قلنا فى ببع الخمر للتخليل و يكون فى إيجاب التبيين إشاره إلى لزوم هذا التوافق. 


فما بنى عليه المصنّف من التفصيل فى الأدهان هو الأقوى و الأحوط. فتدبّر. 


)١(‏ يعنى أن مورد الأخبار المتقدمه ما يكون الاستصباح من منافعه الغالبه أو المساويه فلا يحتاج إلى القصد و إِنْما يحتاج إليه ما 
يكون الاستصباح من منافعه النادره كدهن اللوز و البنفسج و نحوهما. 


.2 و‎ ١ و 188. الباب 20 من أبواب ما يكتسب بهء الحديثان‎ ١8 /١١؟ الوسائل‎ )١1( 
0949 ص:‎ ١ دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ج‎ 


له فيبتاع للسراج» )١(‏ اعتبار القصد. و يدفعه أن الابتياع للسراج إِنّما جعل غايه للإعلام؛ بمعنى أن المسلم إذا اطلع على نجاسته 
فيشتريه للإسراج» نظير قوله 2 فى روايه معاويه بن وهب: «ببنه لمن اشتراه 


ليستصبح به.») ه64 


)١(‏ قد مرٌ أن الروايه للحلبى لا للأعرجء و متنها كان هكذا: «و إن كان الصيف فارفعه حتى تسرج به.» 1١‏ و الظاهر أنْ المصنف 
أراد هنا روايه إسماعيل بن عبد الخالق الحاكيه لسؤال الأعرج» فراجع ما مرّ. 


يع أن الحاو لسك بيده بيان اعتبار القصد. بل بصدد بيان وجوب الإعلام بالنجاسه لثلا يقع المشترى فى محذور 
النجاسه سواء وقع الإعلام قبل العقد أو بعده و إِنّْما ذكر الاستصباح غايه للإعلام كما مرّ عن جامع المقاصد احتماله فى كلمات 
الأمتكات نويه معنا آن اذكه مان الكال. 


وذ الحبن الداوارت الدالمتة وضكى !للق ميخمو الالطاهرية 
الذي الحيكه 618 مق الموافق ل 11 عر امش 


.48 التهذيب 4/ ل باب الذبائح و الأطعمه ...؛ الحديث‎ )١( 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى المكاسب المحرمه؛ ” جلد نشر تفكرء قم - ايران» اول» 1518 ه ق 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


